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अनेक सदृ गहस्थङृत प्राच्या अवलोकनाने, अनेक्ष ॥ 
बेदांती सद्वदस्थांच्या उपदेद्रानं व अनेक आश्चय- 
 दाव्याच्या भ्रोत्साहनाने पुढीर भ्रंथाची प्रेरणा 3 
कारी आदे. माहे रसै ह्यांत फारच थोडे { `] चाः 
आहे. तेन्दां या सर्चौचे मनपूषैक नघ्र- ¦ “~ पष 
तेनं आभार मानून च जग्नियंत्या =; 1/8 
परमेश्वराला शरण जाऊन हा | ६ 1 
` उपसंहार भाविक वाचकांस अ 
अपण करितो. ॥ 
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शोवटचे दोन शष्ट. 





ध्रीमद्धगवंताच्या छपेनं व वाचकांचया अनुप्रदानं मला गीतारूपी न॑दनवनात जो 
यथेच्छ विहार करण्याला अवसर मिक्राला, स्या या अन्पावधीत माश््या अत्पमतीला 
कादं दुरम फे अधिगत ज्ञा्छी; तीं फठे मी मोगा प्रेमाने वाचकांस व परमभरक्तानि 
ध्रीपरमेश्वरास समर्पण केरी आदेत. गीते्चे तात्प्य अगदीं थोडक्यांत सांगावया्चे 
बणे, / निष्काम आणि निरभिमान विदित कम व अधिकारालुसार प्राप्त रारे 
सैन्य विश्वज्नानासद आत्मन्ञानपूवंक समजून येऊन एकाप्रचित्ताने व॒पराभक्तीें 
धरमेश्वराभ्रीय्थं तें आपे कतव्य दश्री प्रेरणा म्टणुन करावयाचे; आणि तें परमेश्वराच्या 
पदकमरीं मोग्या आरनदाने समपंण करवेयाचे; आणि परमेश्वरी अंतःस्वरूप वं आपे 
भात्मस्वहप एकच आदे असें अखंडध्यानात्मक योगनं समजून घेऊन पराप्रकृतीच्या 
परीकडीर व पराध्रकृतीस आधारभूत अ्षणाय्या व त्यास सत्ता देणाभ्या अद्धितङ्गानानद्‌ा- 
मर्ये सहजस्थितीने-तरस्थपणने-रादावयाचे आणि प्राप्तकतंन्य हयणून सर्वत्र मेमसंचार 
होक असे निरभिमानपू्वैक निष्काम आचरण ठेवावया्चै, द मरा स्वीकारतां अड 
सार 1 दँ सार मीं यथाशक्ति उत्मक वाचकांच्या पुं प्रेमाने ओगरिखे आदे, 
श्रीपरमेश्वर दे सार मास्या आधयदादयांची आत्मेक्यतृष्णा भत्पशी तरी रमविण्याचे 
प्रेय चेवो, यांस परमेश्वरी मागक्रमण सुसद होवो, ह्या पारमार्थिक पं्थात सवं विश्वभर्‌ दें 
प्रमरसा्चे, ज्ञानसागराचे, ब्रह्मरसं, दिव्य रसायन पथ्ययकर दवो, व या पोषक ओषधीं 
ल्यांचा उद्धार, सामाजिक उद्धार, राष्रीय उन्नति व विश्ो्ताति परमेश्वरी संकल्पाध्रमार्णे 
धडदून आणप्याचे ज्ञानबक व नीतिसामथ्यं मास्या सवं आर्थबेधूस्त भेवो, अञ्ची त्या 
विश्ववंथ प्रमूस सप्रेम व भक्तिपुरःसर प्राथना करून आज ह्या विश्वपूज्य दिव्य प्रथाची 
मोन्या कष्टे ताडातोड करून घेतो; व हा विरद श्रीपरमेश्वराच्या चरणीं " तत्सतब्रह्मा- 
पणम्तु" म्दणून समर्पण करितो. 


ष्या अखिरलाश्लवंय प्रथाच्या निःसामि पारायणानें तरी आमचा सर्वथा धमेकमेश्ुल्य 
करेला व क्ञानवियु्त असडेखा हीनदीन आयदेश उन्नतीच्या मागोा राजमान्य पद्धतीने 
कागून इतर देशांचा उद्धार करण्याचें सामथ्यं प्राप्त करन घेवो, अशी त्या मदायोजके 
्रभूची दीनवाणीने प्राना करन मी आपरी ठेखणी स्यां तरी खारीं ठेधितो 


ॐ श्रांतिः शांतिः शांतिः 


पुणे, दानवारपेठ मेहुणपुरा, न - 
+> ~^ चितामण गैगाधर भयु, 


॥ ओगजानन चसन ॥ 
भर्तादना, 


एकल 


दुसरी आबृ्ती, 


हा आवृत्तीत विषयांची मांडामांड निराण्टी करून विचारश्यषटता विशेष ब्दावी शा 
हेतूने श्रयत कडा भदे. अद्वेताच्या समजुती््रीत्यथं कंदी मजकूर नवीन घातला भरि. 


रा. भट भाणि मंडली, तसेच “यशवंत ` छापलारन्यातीर | मश्टी यानीं थां 
आवुत्तीये वेनं हरएक प्रकारची व विशेषतः प्रफे तपासण्याची मदत केली यास्तव भी 
वरीख मडठीचा भाभारी भदहि. 


उचुः तिसम्या भागर्व चित्र अखराध्या अध्यायाचे भरभीं षातलठे भह. 


धे सदाशिवपेठ. (गोद 
भु वितामण गगाधर भालु, 
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भाग पहिला. 


----: >+ 
तस्वक्षनाची व्या. (बहमज्ञानाची व्याप्ति). 

° गीताशाख्र ` हा मथ तत्त्वविषयक आदे अगर इतर कांहीं आहे, हं निशित कर- 
ण्यासार्दं तत्त्वज्ञान म्हणजे काय व त्याची व्याप्ति केवदी आहे या अर्वाचा विचार कर्णे 
अवद्य अहि. हा विचार यथास्थित श्नात्यास “गीताशाच्ना्चे ` महत्व आपल्यास कदन 
येईख व तो ततत्वविषयकत भथ अहि किंवा नाही, याचाही निगय होर. 

तक्ञान भ्दणजे कायण 

तत्त्ज्ञाना्च, ज्ञानविज्ञानाचँ रक्षण काय हं पित्याप्रथम टरविं पाहिजे. आतां 
आपण तत्तज्ञानाचं जँ रक्षण कलं तें स्पष्ट ( स्च्छ ), सार्थं आणि हतां होई तितके 
रुदीस अमसरून असटं पाहिजे. उघडच आहे की, आपण जें लक्षण बाधं किंवा ज्याचा 
आपण स्वीकार करू तें स्वरूपतः स्पष्ट अथवा स्वच्छ असं पािजे; म्हणजे ( १) या 
लक्षणानें ज्या वस्तूचा आपल्यास निर्देश करावयाचा आहे ती वस्तु स्पष्ट राटी पाहिजे; 
तसेच (२ ) आपल्या लक्षणानें लक्षत अशी वस्तु असली पाहिजे; आणि (३) 
आजपर्यत येथं आणि अन्यत्र जे तत्वज्ञ अथवा बरहम ( ब्रह्मवादी ) क्षाञे व्यानं जीं रक्षणे 
बांधिली आहेत, दया रक्षणांस फारस सोहन जाणार असँ आपं छक्षण नसे पाहिजे. 
तसेच या लक्षणानेँ तत्त्ववस्तूमध्यं ( ब्रह्मवस्तूमध्यं ) व इतर नस्तमष्ये असणारे विशेष स्पष्ट 
ज्ञे पाहिजेत. उदाहरणार्थ, गीताग्रथास  शाञ्र" ही संज्ञा देण्याचा अधात आहे तो 
यथार्थं आदे की नाही ही पादिरे पादिजे. तसेच ' नीतितत््वै ` " अष्यात्मतत्त्वं ` इ्यादिः 
राब्दांबा अथं काय हेदी समजून घेतले पाहिजे. 


कोणतेही शाश्च ध्या, तें एकदेशी असतें म्हणजे ञानम॑दिराच्या एका परित्रे भा- 
गां क्न ध्या शालाने हेते. ज्योतिःशाल्, भूगभशाच्, रसायनशाल्ञ, मानसशाल्ञ, जीषः 


[ २) 


नशाचर, व्याकरणशाच्न, छंदःराख, अथा, न।तिदाच्न, समाजशाख, धर्माल्ल, इत्यादि 
अनेक-अनत ह्यरटे तरी चारेरु-शा्र आपापल्या परनि त्रह्मचस्तृचा एकदेशी किंवा एक 
भागाचा अभ्यास करून प्रत्यकराः विवध्ित सिद्धात सांगतात. दे सिद्धांत न्यायघरित व 
व्यवस्थित असतात हं खर, पण काय £ सारा एकदेशो अथवा परिछिन्न व्यापार ! गणित- 
दाल वप्तूची संख्या सागर पण वस्तू इतर गुणधम सांगणार नाही. द्याचप्रमाणें रसा- 
यनराख्र वस्तूचे रासायनिक धर्म माच्र सागि, पण सं्व्येसवैधार्ने स्तव्य रादा! असेच 
भत्येक शाल्रासंबंधे म्हणावे रागत. तात्य वस्तूच्या एका मागातीट सामान्य गुण- 
चमाीचा निदेरा मान्न " राख ` राब्दनें होतो; पण तत्त्वज्ञानाय गोष्ट ती नाही. 
येथें ब्रह्यवस्त्च्या सवे ज्ञानाचा अतभाव होता. ब्रह्मज्ञ पुरुष सव॑ज्ञ होता, इतक नन्हे, 
तर ° ब्रह्म वेद्‌ ब्रह्मैव मवति ` ( ब्रह्मज्ञ पुरुष ब्रह्मच होतो ) अमा उपानपदयाद्‌ अपौरुषेय 
ग्र॑थांचा डिंडिम आज हजारों वर्ष सारखा वाजत राहि आहे. तच्वज्ञानाचा विषय 
म्हणजे ज्ञानां एकीकरण हा होय. ° एकविज्ञानेन सर्वे विज्ञातं भवति ° हें तें एकीकरण 
होय. “ एक जाणे म्हणजे सर्वाचिं ज्ञान होतें अदी बरह्यक्ञानाची साथ प्रतिज्ञा आहे. 
राख म्हणजे एकदेश्षी ज्ञान आणि ब्रह्मज्ञान म्हणजे वस्तृचे स्वं ज्ञानविज्ञान, असा दोहोमर््ये 
विरेष आहे. चाल्नामध्ये सामान्यतः ररय॒वस्तृचे नामहपात्मक गुणधर्माची मिमांसा 
असून श्ञानैकेदेशाचे सिद्धांत अयित होतात व ब्रह्मज्ञानामध्ये ‹ नित्य, बुद्ध, छ्द्ध आणि सुक्त 
अक्षी व सर्व शाख्विषया्े अधिष्ठान असणारी जी केवकं वस्त. तिच्या स्वरूपवर्णनात्मक 
सिद्धांताचें प्रणयन केरे असतें. सारांश, एकदेशी सिद्धांत करावयाचा असल्यास निय- 
मित भागाचेँ अथवा स्वरूपाचे सामान्य स्वरूपा प्रणयन करणारी जीं शालं दयांचा आश्रय 
केरा पाहिजे. हे एकदेरी सिद्धांत होत. पण या स्वं एकदेशी सिद्धातांस म्हणजे 
दराल्ांस एकस्वहू्प देणारे जे राख लाखा ब्रह्मज्ञान इणर्वे. पहा कीं सवे गतागता 
गुरत्वाकषणानें उरुगडा करणारे गतिशाच्र ध्या किंवा अनेकविधं रूपांचा उख्गडा करणारी 
रसायनादि शा ध्या या सर्वस दी सायुज्यता, अथवा ल्या पटीकडची तादातम्यमुक्ते 
( एकरसात्मकता ) देणारे जँ शाख्र तं ब्रह्मज्ञान दोय. या ब्रहमज्ञानांत केवठ “केवर 
वस्तूचा-ब्रह्माचा ` ( 0801116 ) च विचार हतो असं नादी, तर ब्रह्माधिषएठानावर 
जीवांच्या अपृणं ज्ञानां उत्पन्न स्ञाङेटी जी माया आणि तदंगभूत अनन विशवे व दयांतीर 
पदार्थं यांचाही शाल्नानषंगार्ने विचार होतो. अन्वयवोधाने स्वेच बह्म आष असे जं 
ह्ज्ञान सांगते तेच ब्रह्मज्ञान व्यतिरेकानें जह्मभेदं दाखवून पुनः पदाथमात्रात्तीर दिक्षणाच्यां 
भदांचाही साल्लाच्या सहास्याने विन्ार करिरतं 


आतां द्यं वेस्तच्या परछीकेडे असणारी, श्स्याली सत्ता देणारा व तिला अर्त 
ह व्यापून तिच नियमन करणारी जी "ब्रह्मयस्तू ती अज्ञेय, व अगम्य आदे असें 
स्मन्सरादि साहेवच म्हणतात असें नाही; सवै समंजस आर्तिक पडत ब प्रत्यक्ष उपनिष- 
दही अषेच सांगत आरं भेत की, “ब्रहम दी केव ब्रस्तु * अतव, अगम्य असीन 
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आदे. पण स्पेन्सरादि “अज्ञे वा्यांस, ° बौद्धास, खिस्त, महंमद इत्यादि पैगंबरांच्या अनु- 
यायां स, आमच्या येथौरु श्रीवह्ठभाचाय, श्रीरामाद्जाचार्य, श्रीमध्वाचार्य, जैन, ङिगायत 
इत्यादि अस्तिक परंतु द्वैतवाद्यांस व त्यांच्या अनुयायांस जी. गोष्ट समज त्यां च्या त्यांच्या 
द्यौनांमुटे (धार्भिकप्थांतीर तात्विक भरंथांनी ) दक्य श्ाङे नाही, ती गोष्ट अद्वैतमतप्र- 
स्थापक जे श्रुतिसिद्धातवादी श्रीमच्छंकराचार्य, व त्याचे खरे अनुयायी यांस समजणे दाक्य 
हयार आहि. कर्म, उपासना व राजयोग यांच्या द्वारानेँ चित्तशुद्धि करन घेऊन पराभक्तीचा 
उत्कष जे सुमुश्च करिनो, त्याला श्रुतिद्रारा आत्मस्वरूप व परमात्मस्वरूप ही एकच आहेत, 
असें म व निःसंदाय ज्ञान होऊन तो ^केवखवस्तु ` फहण्याखा नन्हे तर “ती वस्तु मीच 
द्योतो, मीच आहं व मीच असेन ` असे समजण्याख व अयुभव वेण्याखा समथ होतो. अक्रा 
पुरुषाखा ˆ केवख्वस्तु ° ज्ञेय आहे. आणि अदा पुरुषांचे-- नित्य असषणाय्या एकस्वरूपी 
परमेश्वराच-उद्वार म्हणजेच उपनिषदं व गीता होतः; अथवा बह्मज्ञानाचे ( {211110801211. ) 
हे म्रय होत. सारांश, इतर वादी म्हणतात लयाप्रमाणें ब्रह्म अज्ञेय नाही; ˆ बह्म ° ज्ञेय आहे. 
तसेच ज्या स्वरूपाचा व भागाचा शाघ्वे विचार करितात, तीं स्वरूपे सर्वथा (अतर्बाह्य ) 
सद्रप नाददीत, हँ खरः तरी पण व्रह्मवस्तूवर ज वरिवांच्या अपूण ज्ञानासु्े अध्यारोपद्रारां 
सिदध क्ाङेत्या दरयवस्तची भायेयी तरी, निदान सत्ता आदेच. तेब्हां सत्तेचा विन्नार 
करणारे ब्रहमज्ञानग्रंथांस या व्यावष्टारिक सन्तेखां विचार तरी केकाच पाहिजे. नामरू- 
पात्मक जगत्‌ भासत अहे म्हणून आहे असे जीवमात्रास वाते, निश्वयशः वाटते; 
तेन्हां ज्ञानमवस्व देणारा जो ब्रह्मविचार, स्याने टस्याचा विचार केखाच पाहिजे. तसेच 
सामान्याद्या विचारावरोवर विदोर्पाचादी यियार श्चाला पाहिजे. म्हणजे छंवकाच 
नतुलाकार आंदोखन, ( घच्यागंनीर्‌ अदोककोचे वतुखंत फिरणें ) पदार्थोचं ठंवरेखांकित 
पतन, (पदार्थचिं सर रेषेत खारीं पटणे) ्र्दाय ठंबवर्वुख परिभ्रमण, रंबवतुंक 
(1111156). इलयादि सवं गर्तच्या साम्थावरूज रुरस्वाकषणाचा नियम मिघाखा द खरः 
पण ठंवक वतुरुक्रतीच कां फिरतो, धोंडा सर रेघंतच कां पडतो वं मंगरादि प्रह टेव- 
वुर्कात कां फिरतात याच उत्तर जेब्हां तत्वज्ञानाचे नियम ॒सांगतीर, ते्डांच त्या निय. 
माला ब्रह्मस्वरूप यर्ते. 


याप्रमाणे येथपयत बह्मज्ञान म्हणजे निरनिराठ्या शाल्रांच्या सिद्धांतास एकरस 
करणार बर विशेषाच स्पषएठोकरणं करणारे ज्ञान हेय, असा विचार सांगितला. आतां 
आणखी एक गोष्ट घेठन ब्रहमज्ञानाचे ( 11108012. ) रक्षण पूणे होतें का पादू या. 
मागें सांगितठेच की, व्यवहारगत दस्याच्या एकदेशीय अश्तित्वासवंधानें व गुणधममसंबधाने 
जे सिद्धांत का्यकारणदाः अथवा साहचर्यज्ञानाने आपण बंधितां यास शाल्र असे. म्हणावे, 
म्हणजे शाल्नामध्ये कारयकारणां चा (8१४९7०७४) प साहचर्यसंवेधां चा ((0-6\15६९प९़) 
विन्रार व्यवस्थित पद्धतीने कैला असतो. .या अनेक शालनचे एकीकरण म्हणजे 
तत्वज्ञान. दोय. .. फण एवव्धानं ब्रह्माची-7ङ्वानसवस्वानरी पूता .दयेत नाही. न्यवहारात- 
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व्यवहाराच्या राज्यात काय आदे ! ` इतक्याचाच शोध करून चारूत नाही. “कसं 
असवे १ याचाही विचारपूर्वक रोध व शोधयपूर्वक विचार केला पाहिजे. “मी कामक्रो- 
-धश्यन्य होऊन पापविन्मुख कसा होइन ` असा अजनाचा प्रश्चच सांगतो कीं ‹ कसं असार्व, 
काय असार्वे! ` हँ ठरवून ठेवित्यारिवाय गीताज्ञानारा पृणत्व येत नाही. ज्ञान, तत्त्व- 
ज्ञान, ब्रह्मज्ञान ह्ये कौ द्यांन अभ्तित्वाचा विचार येतो, त्याचप्रमाणे अस्तुत्वाचा-पुरुषा- 
थाचा-विचार आखाच पाहिजे. या अस्तृत्वविर्थेत नीति, शासनपद्धति, न्यायपद्धति व धर्म- 
पद्धति या पद्धतीचा व मानवी प्रयत्नाच्या स्वं शाच्रांचा म्हणजे सवे कर्छाचा अंतभाव 
होतो, बद्मज्ञानामध्यें येणाय्या ज्यान्दोन बाजू लया छ्याच दोत. अथवा ब्रदमज्ञानाची-्नान- 
स्वरूपार्च-पहिरखौ दोन अपत्ये म्हणजे व्यवहारांतत्या भाप्रेत आपण वोरुतां आहोत- 
( १) अस्तिप्रधानज्ञान्ाखरे ( 8५100५९७ ) (२ ) अस्तुप्रधानपुरुषाथ ( 2118 ) हीं दोन 
अपत्ये अहित. या परस्पराचा अतगत सं्बध पाहिला असतां ब्र्मज्ञाना्चें स्वरूप थोडेसं 
केठेक. विश्वाकडे किंवा. आपल्यास पुप्कढ रीतीने इद्रियगोचर होणाय्या जगताकडे, ज्या 
ज्या टष्टीनं आपण पारं तिटकीं दान प्रकट होतात; ययाति भौतिक, मानसिकं बआत्मिक 
असे भद्‌ होतात. तसंच विश्र जाद्या सदर व रमणीय आदे खर; पण जीवांचा-विष्ो- 
धतः मानवी . ्र्ण्याचा प्रयत्न-ते जास्त सुंदर, सोर्याकर आणि सुखकर करण्याचा- 
विचारपूर्वक व ॒विवेकशः अखंडत्वाने चारुखा आदि. नैसभिक नियमा ( शाघ््चें ) 
आकटनः करून व्रेउन द्यांच्याद्वारां श्रीपरमेश्वरी स्नरूपाकडे विश्वास व प्राण्यांस कसं नेतं 
येक, हा वयाच्या मनांत रात्रंदिवस घोणा म्रश्र आहे. सवे कला, सवं नीति-शासन, 
न्याय-धर्म-पद्धति या स्वाची दिशा एकच आदे. कमी अधिक प्रमाणारनेँ सवे विचारी 
पुरषदी त्या सदयज्नानसौद्यसागर परमेश्वराकडे जान आहित. आतां परमेश्वरी स्वरूप 
कसे आदे, हँ ठरविणें पुरूषाथविययेचै काम आदे, तसेच शारख्राचिं अन्यदष्रीनेही तेच 
काम आहि. सारांश, व्यवहारांत व॒परमार्थात वस्तुस्थिति काय आहे * आणि ^वस्तु- 
स्थिति परमार्थतः व व्यवहास॑त कशी असावी ` या दोयोचा म्हणजे सर्वं शाले व॒सव 
करा, सवं नीति, सर्व ध्म, यांत अंतर्गत होणारे जे अत्यसिद्धांत, त्याची एकवाक्यता 
करून सवे सिद्धातांचा अंतभाव व त्याच नियमन करणार जे ज्ञान विक्ञान दयाछा तत्वज्ञान, 
ब्रह्मज्ञान असे हयणवे. गीततदही असेच सांगितङे आहे. "यो मां पद्यति सर्व सर्वच 
मयि परयति ` (अ० ६ छोक ३० ) हा शाल्लविचार व ‹ सं कर्माखिलं पाथ ज्ञाने परिस- 
माप्यते ` [ अ० ४ शोक ३३ ] हा कमरा बह्मस्वरूप देष्यानच्ना पुरुषार्थविचार, या दोदोस 
'एकरसता प्राप्त होते. तेव्हां ब्रह्मविचार पूणं होतो, असं येथे सांगत आदे. ‹ एकं 
सद्विप्रा बहुधा वदन्ति [ एकच असून व्यार एकदेशी श्ाल्ञी व॒ एकदेशी पुरषार्थी भिन्न 
भिन्न नामानी आक्वितात ] असा श्वुतीचा अभिप्राय आहे, एवच असिति [ 9५16106 ] 
ते ˆ अस्तु [ 41४, ए ध्1168, 2011४106 ४ | पाप ८०८० ] " पुरुषाथ ` यांस 
` एकरसता, देऊम सवार नियमन करणारे जं ज्ञान स्यार ब्रह्मज्ञान हाणर्वे, असा उपनि- 
दा, भीतेचा, व भटीकडीर त्वङ्न पडता अभिभाय आहि. शरान्न" हा शब्द्‌ 
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ख॒द्धां ^ अस्ति ` दैक आहे. वं “विधि ` मरक आहे. कोणतेही शाघ्न घेतटे तरी त्यात 
वस्तुस्थिति करी आहे व आपण वागावेँ कसे, याचा विचार शाल्न करित; है आमच्या 


तरी लोकांस सांगावयास नकोच आहे. हा एकच ‹द्राच्न ` शब्द्‌ “व्रह्मज्ञानांत सांख्य .व्‌ 
योग या उभयतांचा समावेश होतो ` अमे दाखवितो, 


आतां ह्या प्रकार श्रौमद्धगवद्वतेन कसा न्चाखा आहे तो वाद परब्रह्माचे मकर 
खरूप जो सयुण परमेश्वर, यार्चे खरूप सांगतांना सातव्या अध्यायांत “भूमिरापोऽनलो 
वायुः खं मनो बुद्धि रेव्व । अहंकार इतीर्य -मे भिन्ना अरङृतिरण्रधा ` [ अ० ७ शोक ४ ] 
असें सांगून स्थृरू सुक्ष्म पंचमहामूते व मन, बुद्धि व अहंकार ही सर्य माक्ष भिन्न स्वरूपे 
अदहत हा आधिभौतिक ( }4%61)५] जड ) वस्तूसंवंधीं शा्नाचा एक भाग ठरवला व 
पुनः “जीवभूतां अन्यां परां कृतिं विद्धि, यया इदं जगत्‌ धार्यते (अ० ७ शोक ५) 
असा चर, चेतन स्वरूपाचा ( ?0106) दुसरा भाग सांगून आधिभौतिक शार्राची पार- 
समापि केरी. ध्यानात ठेवावयाचें हँ कीं श्रीपरमेश्वराच्या सिद्धांताप्रमाणें केवक्छ प॑चम- 
हाभूतेच जड अदहत जसे नव्हे, तर इद्िये, मन, वुद्धि, अहैकार ( 46568, 1171, 
[णप्लान्टा, भात्‌ ©00ऽल०प501688 0( 1047०69] 867) श्या सर्वाचाही 
जडांतच अंत्तभौव ह्योत) ! ह्याचग्रमाणें ज्यास चरात्मक चस्तु ( 01८8 ) असें व्र म्हटले 
अदे, ती वस्तु जडार्शीं निद्यसाहवर्यानें राष्टून ब्रह्मस्तेन सृशटिस्थितिप्रख्यांस कारण होते. 
ह्या चरात्मक वस्तूमध्ये केव संकषणविकर्षणांचाच (41.78 ९1107 ४०६ [६6प]श©7) 
माच अंतर्भाव होतो, असें नाही: तर स्वं -रर्तल्वा, मग ती गद्यात्मक, रसायानेक अथवा 
प्राणमूखक असो, या सर्वाचा अंतभौव होतो. कार, कार्यकारणसं बध, साहचयसंवंध, 
( 06:5181€ 068 ) हे वुद्धीचे विखास आहेत व इच्छा, वासना, श्रद्धा इद्यादि मनोवि- 
क्रार, हेदी बुद्धीचेच विरस अआद्देत, म्हणून द्यांचा अंत्रभाव वुद्धि ज्ञाला. इच्छा, 
बास्तना, शद्धा, भक्ति यांच्या द्वारा देहप्रीति, कुटवप्रेम, राजनिष्टठा, रष््रामिमान, 
धर्मेजागरति, युयुक्षा इत्यादि आधिदैविक शाके निमोण करून त्यांस एकरसत्त्व 
देणारी श्रद्धा था नांवाची ब्रति बुद्धीतच अषि. एवच स्व .आधिभोतिक, 
आध्यासिक व आधिदैविक वस्तुचा म्हणजे तद्रतं शाल्ञाचा येथे अंत्माव चाल. 
पुढे आठ ते बारा छोकांत या सर्वांस एकरसात्मकता करौ येते तँ समजून देणग्या 
तत्तवक्षानाचा, बह्यज्ञानाचा स॑क्षिप्त कवार श्रा. असाच प्रकार आठव्याच्या प्रथमारभीः, 
तेराव्या अध्यायांत व पंधराव्यांत केला आदे. द्याचपरमाणं युक्ताहारविहारादि शरीर- 
रक्षणाच्या सात्त्विक नीतीपासून तो--' यज्ञोदानं तपः कर्मं ` इत्यादि शष्ठ नीतितत्त्वं घेऊन 
पुनः-देवादिकांस यवे रखगणाव्या हविभीर्गाच्या (यांत राजास धवे रागणान्या 
कराचा समावेश करून ष्यावयाचा ) व॒ रोकरसग्रहाच्या (यात तर्‌ धार्मक 
ध॑ राजकीय कर्त्व्या अंतभौव होतेच आदि) सिद्धांतापय॑त 
छामान्यतः सवै पुरषार्थो विचार केरी आदे. 1६ (कतन्यकमे ) गीततितु नारी, 
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असे कियेक पंडितांस वाटते यांनीं प्रत्येक अध्याय काठजीपूवक वाचावा म्हणजे अधि- 
कारानुरूप कतव्य सांगितलं आद्देत, असं त्यांच्या प्रलयास येईल. ˆ तस्मादसन्तः सततं 
काय कर्म समाचर ` अरा सारसी हर्वौ तितक्छीं विधिपर वाक्ये सांपडतील. कार्य, कर्म तें 
कोणते १ असा प्रश्च असे तर “स्वध्ममधिचावेक्ष्य, स्वधर्मे निधनं श्रयः, प्रेयान्‌ स्वधर्मः ° 
इद्यादि कार्यकर्ममीमास्क वाक्ये पहार्व. पुनः स्वधम कोणतां ४ असा संदेह येईल, तनि- 
वारणार्थं गुणकर्मविभागानें निष्पन्न होणान्या वर्णोन्या धर्मोचीं रक्षणे ˆ रामोदमस्तपश्चेव ` इ० 
अटराग्या अध्यायांतीर वेचार्मस ते दोचाव्ीस शछोकांत सांगत अहित, तीं पदवी. 
रिबाय सात्विक कमौपासून उत्पन्न होणार फठे संन्यस्त करावी व कतृत्वाचा अभिमान 
टाकाबा, हे सर्वसामान्य विधि अनेक प्रसंग सांगितटे आहतच. ्याचप्रमाणें कित्येक महा- 
पंडित असें ह्यणतात कौ, गीताह्ा मथ केवट ने(तिपरच आहे; त द्यणणें नीनीमर्भ्ये 
ब्रह्मज्ञानविज्ञानाचा अनतभाव केखा, नीति शब्दाचा अथ, “दाख व पुरूपाथ, यांचे सिद्धांत 
एकरसात्मक करणारें तत्त्ज्ञानविज्ञान होय ` असा हेगेख सादेवांच्या मतानुसार केटा, 
तर मात्र बरोवर अदि. पण नीति म्हणजे ` मनुष्यग्राण्यांचा परस्पर पेिक व्यवहार निय- 
सित करणारे विधिराघ्न ` असा जो रचित अथं आदे तो कायम टेतिखा तर “अोच्या- 
नन्वरोःचस्त्वं ` येथपासून सांगितलें ब्रह्मज्ञान, चवथ्यां्तार यज्ञमीमांसा, सहा््यांतील 
येगाभ्यास, द्वितीय पडध्यार्यीत भिरपि ब्रह्मस्वरूप, तेरा्यांतील ज्ञानज्ञेय विस्तार, चव- 
थ्यातीर वं चवदाव्यांतीर चिश्रोत्पत्नि इदयादि व्यथ होतीर. सारांदरा गीतेमध्यं नीति 
नाहीं अरस नाहीं तरी पण नीति मात्र आहे अर्मेही नाही. गतता “अघ्रा धान्यांचें 
कोडवेोठे- अदि, दयात अर्सबद्ध प्रखप, विसंगतपरणा, विषयांतरे आहेत, 
असे म्हणणारे सद्रगरह्थ णक दिरोनें मात्र द्या तच््वज्ञापक भ्रथाकडे पाह- 
तात. म्हणून अशी विधाने करण्याची बुद्धि व्यंसं होने. सवे शार्छ्राचा, 
स्व पुरुषार्थोचा विचार संक्षिप्त अगर विस्तृत रीतीने करावा रागला म्हणून ‹ विसंवादी 
दिसणार वाक्ये येथे अहित असे प्रथमदशंनीं वासते. परण श्रुति, यकि व॒ अनुभवानें 
सिद्ध असटेका जो केवलाद्रेत सिद्धांत म्हणजे ब्रह्मज्ञान हें प्राप्त करून पेण्याखा आधिभोति- 
कादिदाल्नांची, दयाच्रमा्णे कमं, नीति, धम इत्यादिकांची आवद्यकता अषि, असं एकदां 
समजून घेत, ब अधिकारानुरूप उपदेदा करावा रागतों, हँ रा रिक्षणपद्धर्ताचें व्यावहाः 
रिक तततव रुक्ष्यांत ठेविरे म्हणजे अरा अध्यायरकूपं दुव्यांनीं घडी गीतारूपी 
तत्त्वज्ञानबोधक मारा बरोबर संघटित श्नारी आहे, असेच दिसेर व असुभवास येईर.. 


असो; आतां सवं शाख्रांचे व पुश्षाथाचि सिद्धांत घेऊन व ते एकरसात्मक अद्रेत- 
शुंखसेने बद्ध आहेत असे दाखवून, पुनः तोच पंथ या गीतंतदी स्वीकारला आहे, हं सिदध 
करणें मोदी मौज अदिः परण ह्या प्रचंड उदयमाखा जौ साधे आज अवश्यमेव हस्तत हवी 
आहित, त्याचा अभाव असत्यामुठं सद्यः प्रसंगीं हा विषय एकीकड ठेवून दुसन्या साध्या 
वृ सोप्या विषयाकडे वेतो. पहिल्या षड़ा््यायीत ^ त्वं * पदाथाचं आविष्करण' अदे, द 
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अनेक वेग्णं निरूपिठेच आहे. आतां पहिरा अध्याय तर एेतिद्ासिक वै विधादपर्यवसायी 
आहे. दुसरा अध्याय सांख्ययोगात्मक आहे. सांख्ययोगात्मके म्हणजे काय १ सांख्य 
म्हणजे ज्ञान, अद्रेतज्ञान, दोय. या ज्ञानाच्या सादाय्यानें ब्रह्मत डीन होऊन जाण्याचा 
मागं आत्मस्वरूपाप्रमार्णेच येथं सांगितला आहे, म्हणून या अध्यायाखा सांख्ययोग असे 
नांव दिले. छेक ११ ते श्लोक ३८ पर्थत सांख्यज्ञान सांगितले. ल्यांतद शोक २५ 
प्त शुद्ध आत्मस्वरूपाचे आविष्करण वाणीखा जितके राक्य अषि, तितके केठं अददि. 
आत्मा ही वस्तु निल आहे, निर्विकार अदि, वस्तु आदे, सर्वव्यापी आहि, अप्रमेय आदि, 
सनातन आदे, एकरसात्मक अहि, ईद्रेयादिकांस अगोचर आहे, इ० म्रकारचें स्वरूप सांगून 
निय आत्मवस्तु विषर्याचा रोक करणे योग्य नष्हे, असं अजुनास सांगितठं अहे. दँ 
संख्य तत्वज्ञान किंवा ब्रह्मज्ञान होय. एकरसात्मक घनदाट ओतप्रोत भरलेरी आत्मवस्तु 
निर्विकार आदे, कारष्थरातीत आदे, कार्यकारणद्यूल्य आदे, उपाधिजन्य हदियादिकासं 
अगोचर अदि, इत्यादि भगव॑तांनीं केेखा विस्तार पुनः सांगण्याची आवस्यकता नादी. 
यच्चयावत्‌ विश्वामध्ये गचोनगच्र पाणी भरले, दुसरा केटेही वाव विला नाहीं तर राय 
उत्पत्र हणं हँ जसे प्रायः अघटितं कार्यं होट, दाप्रमार्णे निरवकादच अ।काराम्यै जर एकच 
आत्मवस्तु घनदाट पसरली तर येर्थं विकार करणाभ्या दुसम्या वस्तूचा अभावच असव्या- 
मुके विकारवरता, कारुष्यरांतर्गतता, कारणसं्वधता, इंदियगोचरता इत्यादि उपाधि उत्पन्न 
होर्णेच शक्य नादी. गणितशाल्न, तकशा इद्यादि शुद्ध शानं ज्या अधिष्टानाच्या आधा- 
रान अपापे सिद्धात्‌ प्रगर करितित, तें एक रसात्मक आनल ( (01106060 
णप ) म्हणमे ब्रह्म होय. बाकीच्या शाल्ांस मुख्य आधार म्हणजे गणित व तक 
साश्लांचाच अटि. व्तूवे साहचर्यसंवंध ((0-५,) 5४९००९8) व कार्यैकारणसंबंध ( 860८९. 
11068) याच्या आधारां इतर म्हणजे मानसिक्र, जीवन, वनस्पति, भगम, ज्योतिष इत्यादि 
भा(ल्लंचे सिद्धांत प्रकर होतात. तेब्ां असे म्हणावयास काय प्रति्वध आहे, कीं सवै अधि- 
भतिकादि शाल्रंस एकव करणां जी गणित व तर्कार दया महाशाच्नांस ही आधेष्टान 
भूत होणार ते ब्रह्मज्ञान अषि. पुनः द्या शाख्र॑स अधिष्ठान मितं ते आत्मक्षानासु्े 
भिरे; म्हणजे प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता इत्यादि तारकिकसं्वंध वं धूम आणि अभि यांचा निलय 
साहचर्यसंवंध हे तद अपत्या बुद्धीस आकर्न करितां येतात, ते आत्म्याच्या ज्ञानस्वरू- 
षायुद्ैव हेय; आत्मा निलय अदि हें ज्ञान अर्भेग॒ असन निलय परिचय अदे. तेब्हां 
आत्मा आणि बह्म हे पदार्थं अनन्य अदित, इतर्केच नन्हे, तर अभिन्न अहित. ब्रह्य निय 
अदि, अतएव आत्मा भिलच अहि, तेन्दां रोकमोहाचे कांीएक कारण नारदी. असं 
असतांही म्हणजे आत्म्याचा परिच॑य निय असताही आपल्यास शोक मोह होतात, याचे 
कारण आपल्यास [ सोपाधिक आत्म्यास, जीवात्म्यास ] आत्मस्वरूप करत नाहीं हेच 
दोय. प्रहा क, ' चिकोण म्हणजे तीन बाजी क्री आकृति ° हे रक्षण जरी शऊकं 
असंडे व आपण पुष्क वेढ निकोण पाहिला असा तरी धिकोणां्तीर तीन कोनाची 
्रीज दोन काटकेोनाबरोबर असते, हँ एकदम समजत नाही, दहं ` समजण्यारा वि्नारानी 
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अपेक्षा असते. दयाचग्रमाणें मेष, आद्रमहिषोदरतुव्य कृष्णमेव आकाशांत आल्यानंतर 
पजन्य पडतो, असें निदयज्ञान असर तय, ˆ आतां तसरे ठग आङ अदित, तेन्हां पाऊस 
पडेरच ` असेही निश्चयाने सांगवत नाही दँ संगतां येण्यास कित्येक शाख्रांची अपक्षा 
असते, हाही अनुभवं सवस अहि. तेन्दां आवेदयक शाखराचा एकनिषने अभ्यास केल्या- 
शिवाय निद्य परिचित आत्मखसूपदी बरोबर समजत नाही. तै खरूप कठव एतदथ पहिल्या 
प॑चवीस शछोकत्वी योजना अदि. या छोरकातत अनेके उपरुन्ध शारख्राच्या सिद्धातांच महण 
कलूनच अत्मखलूप सागितरं अषि व असें सिद्ध केठं अष्टि कौ आत्मा हा सर्वव्यापी, 
सर्धक्ष, सर्वनिय॑ता, अजरामर व इद्ियागोचर असून समै सच्ितांस अस्ित्व देणारा आहे. 
ह्याचग्रमणें पुं जो बुद्धियोग-कर्मयोग-सांगितला आहे, त्यांतही व्यवहार, नीति इयादि- 
कचि अंतिम सिद्धात बेन, ते सिद्धांत आत्मखषूपांत अंतभूत होतात, आत्मखरूपांत 
° आहे ` व ˆ असवे ` या उभमयतांची, सव्या व योगाची, एकवाक्यता एका आत्म- 
खंरूपांत मात्र होते दै, स्थितप्ज्ञानाचीं शक्षणे दिर्खं आहेत द्यावरून टरं. हिवाय बह्म- 
स््रहूपावर इदयाचा ( (2116016700 ) अध्यारोप अज्ञानाने कसा होतो, हही सांगित. 


सारांश ज्ञानाच। अत्य॑त उत्कष ङा म्हणजे सास्ययोगचे सिद्धांत पकर होतात 
ब आत्मस्वरूपाचीं छक्षणें समजून घेण्याची आपी तयारी होते. वस्तुनिरीक्षण, प्रयोग- 
सिद्धि, अनुगम वे अयुमिति ( 00387ए४11011 (06008 [प्रतप्ता ००१ 
06 प्ठ्नफण & 1190063 ) इल्यादि आधिमातिक शाल्लाच्या पदति, अंतर्मिरीक्षण 
( {0४08}160000 }) आदि मानसिक शसा्खंच्या पद्धति आणि सूक्ष्म अथापत्ति 
( 191८668 ) दही आध्यत्मशाल्नाची ( 161805५8 ) पद्धति या 
सर्वाचाही सूशूपाने गीताशाल्नात अंतर्भाीवं क्षाला आहे. द्याचग्रमाणें 
कर्मयोयांत ( ८१५५४९1९] 11108010 ) पुरषार्थं ठरनिण्यासादी, अंतिम हेतु साध्य 
करण्याप्रीत्यथ, ज्या पद्धतीचा स्वीकार करावा छागतो त्यांचाही स्फुटशूपाने विचार केरा 
आहि. सुसृश्चु पुरुषान अ्रथमतः १३, १४, १७ व १८ अध्यायांत केल्या गुणमीमांसेचा 
अभ्यास करावा व या गुणमीमासेचे साहाम्याने आपण कोणत्या वणीत येतो, आपल्या 
जन्मसंस्कारांनी, निद्यासंस्काराने व समाजसंस्काराने कोणता विरोषं आपल्या पूवैजन्मसं- 
चिततगुणकमीवर ज्ञाला अहे, हँ निःपक्षपातबुद्धीनें पाहून आपण कोणद्या वणौ कम 
करावयाचे हें गुरुपरीक्ेनं स्वपरीक्षेने व शाल्रमयोदेने ठरवर्वे. हा अस्तिविषयक शाच्रदषने 
म्हणजे मानसा, शरीररचनाशाचं व अध्यात्मिकराख्दृष्ीने बिचार श्चा. नंतर ओ कमे 
करावे असें विधिद्यान्नं (व्यवहारनीति, राज्ासन वे घम दृत्यादि ) नियमितं करितीर 
(अभ्याग्रं १८ पहा) तें कमे ईश्वरी भ्रेरणेस योग्य असं सात्त्विकं असून ते अभिमान- 
विरहितं रीती करण्याचा म्रम्रत्न करावा आणि कमैफटाची अपेक्षा बिल्कुर वृं 
भये. .परमिश्वरांस सवै क्म अर्पण करव. (णीता अ० १८ शोक ४०-४८ ) हे केके, 
म्हणजे चित्तव देति आणि आपला जभ्य््ार, तद्धत नीति, राजनिष्ठ, राषरनि्ठा, 


किक 


पितरनिष व देवतानिष्ठा, दढतर होऊन, ज्ञानमागस रगणान्या दीक्षेची आपी तयारी 
होते. न॑तर ज्ञानमागचा अभ्यास करण्यासारीं व एकाथ्रता साध्य करप्यासादीं योगाचा 
अभ्यास करावा. हा योगाभ्यास चाखुला असतां आपले कुलुदैवत, आराध्य दैवत, 
यांच्या स्थूसगुण व सुष्ष्मसयुण या रातीनीं शाख्रग्रणीत नवविधा भक्तीचें संपादन कर्वे. 
येणेप्रमाणें योगाभ्यासाखा अविकत्पस्वरूप येत जाऊन सखष्टीच्या एकात्मकतेचा थोडा थोडा 
अञुभव येत चारुरा, सृष्ठीचीं गूढ रहस्यं व सुक्ष्म आणि कारण देहाच ष्वरूप स्पष्ट दिसू 
रागे, तर मक्तीनें पुश्षार्थद देवतेचं चितन अहोरात्र द्ोऊं खागतं व सर्व सृष्टीच्या 
आंतवहेर परमेश्वर दिमू छगून लाच भक्तीखा पराभक्तीच स्वरूप येऊं खागर्ते. 
व॒ उपनिषदांच्या व॒ गत्या साह्याम ट्द्यशाच्राचैे सिद्धतज्ञानही भ्रकट 
होऊ जागते आणि दाच म्रंथाच्या दृढ अभ्यासने-निरण खरूपाचं परोक्षक्ञान होतें वं 
त्याङाच अपरोक्षत्वाचा दृद्ृहद्‌ पौषाख चदं लागतो. शेवट एणं निप्कामता-कमे करन 
क्म॑सन्यासपूर्ण पराभाक्त-सदेव ब्रह्यव्ितन आणि पू्ण॑ज्ञान-८ आधिभौतिक, आधिदैविक व 
आध्यात्मिक चाखांच पृण॑ज्ञान )-दोते व या सवाम एकवट करून एकरसुस देणारे जह्म- 
ज्ञानविधान प्रकट हेते व जीव सुक्त होतो. दहा कर्मयोग होय, येर्थे कमौची परिरमाधि 
व दक्यज्ञानाचा देवट होतो. सवं संशय तुटतात, हदयय्र॑थी पुंटतें आणि ब्रह्मसाक्षात्कार 
होऊन सच्विदानदाच्या परीकडीरु-बुद्धस अगोचर अश्ी-परमपदावाप्ि होते; अन॑तत्व 
आपङनच असतें वें प्रकट होऊन आपणच अनंत म्हणजे ब्र होतो. 


एवच ब्रहमज्ञानविज्ञान म्हणज सांष्यदाख्रे व योगाच्च याची एकवाक्यता करणार, 
प्रसेक साख्राला योग्यस्थान देणारे व अन॑तांशीं तादात्म्य करून देणारं तत्वज्ञान विज्ञान आहे वे 
तेच गीर्तेत सागितङे आहे, अमे सिद्ध सचां. सुंडकोपनिषन्मंन्न ३।४ ( प्रथम मुंडक ) पा, 


भाग दुसरा. 


नक 1 -क 


अध्यात्मज्ञानाची व्यासि, 


अध्यात्मिक राख्र किंवा अध्यात्मिक ज्ञान (}1€14]911$ऽ)८8 ) देँ भौतिक शालं, 
मानसिकरारखरे, तकराख व तत्त्वज्ञान, ्यापामून निराठे केले परादिजे. दीं स्वं शाखं व्यव- 
हारकाठीं सद्रस्तूचा कादीं ठराषेक पद्धर्तीनें विचार करणारी आदेत. पण अभ्यात्मच सद्स्तुचा 
विचार परमार्थतः करितें व वाकीचीं दाच करीत नाहीत, असा भाग नाहीं. आतां अध्यात्म- 
ज्ञान खेरीज करून वाकीचीं सवं राच व द्यांतील सिद्धांत दही तयार होत असतां सिद्धीन्वीं 
द्यणून जीं प्रमाणें पुटं येतात, तेथे इंद्रियांनीं पाणे, वजन करणे, मोजमाप करणे, निदान 
भिन्न स्वरूप कसं काय होत आहे याचे साक्षित्वानेँ अवलाकन करणे, देँ सर्वं॑राक्य आदे, 
हयणजे सर्वं शा्वातीरु सिद्धांत अचुमितिषद्धनीने, प्रयोगपद्धतीनें, निरीक्षणपद्धतीनं, (कोणद्या 
तरी एका विदिष्ट व प्रयोग करून पािङेव्या पद्धतीने ) सिद्ध कारितां येनात. अभ्यात्मदाख्नाची 
मात्र तशी गोष्ट नाहीं. अध्यात्मराचराचे सिद्धांत सिद्ध करण्याची पति वेगरव्छच आदि. 
° जीव उपाधियुक्त आदे * असें म्हटल्याबरोबर उपाधिद्यल्य आणि म्हणून केवर अशी कांहीं 
तरी वस्तु आहे असं एक नवीनच ज्ञान उद्धत होत. आतां या नूलन ज्ञानाखा प्रमाण 
काय १ उपाधिद्यत्य अथवा पूणे वस्तु तर मनोवुद्धयादि दं दरिर्यांस कधीही गोचर ब्हावयाची 
नादी. इरियातीत वस्ता कोणतेच प्रमाण रादितां येत नादी. तथापि आपला निश्चय 
असतो कीं, आपल्यास खात्री असतं कीं, द्या नर्वान उद्धत सिद्धांत खरा आहे. सारांश 
्माणातीत परत विचारपद्धतीला अवदय असे सिद्धां ज्या शार प्रणीत होतात, स्याल 
अध्यात्मद्ाच्र म्हणावयाचं; असें हं तात्पूर्तिक लक्षण देऊन आपला माग कटू. 


[अ ] गुरुत्वाकषंण, प्रकृतीर्च ( व्यक्त प्रकृतीरचे, ?{ 11८1: ) वजनमाप वं ल्या वजन- 
मापाचा निद्यपणा, गुणव्रयार्चे एकरादित्व ( (011801.९2.101) ) इत्यादिः भौतिक दाल्ना्चे 
सर्वगामी सिद्धांत दंदियविरचित साधनांनीं सिदध करितां येतौ; डिमोकोरिस्च्या किंवा 
कणादाच्या अणुवीदही संत्या करितां येदरः अरकडे ® 1110 8९1९111९ 106४8 0 
10१ * असा एक अभियुक्त भ्रं प्रसिद्ध नारा आहे व्यांत ˆ अणू" परीकडे जाऊन वं 
८10८४70" या नांवाचा सुक्ष्मतम पदार्थं सिद्ध करून त्याचें वजनमापददी दिरआदे ! असो; 
या सरव ज्ञानांचा अतभीव इंदियगोचर शान्ञात होतो. पण सवे जआकारभर (५6 ) 
विश्रच परसरिले अहि कीं काथ १ ^वेटेला प्रारभ कधीं क्ञारा कीं नाहीं इत्यादि प्रक्नांस 
अयोगसिदध अशीं उत्तरं, ्रतिवचने, कर्थीच देतां येणार्‌ नाददीत. ह्या भ्रश्नास उत्तरं देतां 
आर्छीच तर तीं अष्यात्मशाश्नद्राराच होत. उदाहरणार्थं श्रीभगवंतांनीं अनास जँ विश्व 
रूपम दालविक दयात असे दाखविरे क सव विश्राका्ांत ब्रह्म हँ कोणत्या तरी ज्क्त 


१२) 


किंवा अन्यक्त स्वरूपनें सर्वत्र पसरले अदे. दँ अर्जुनस दिव्य दृष्टीने, अतरैषने, ज्ञान- 
दीने दिर; म्दणजे हा सवै अध्यात्मज्ञानाचा व्यापार दोय. दुसररँ; काठाच्या प्रारंभासंब॑धौं 
पाटिरे असतां आकाश्चाप्रमार्णेव काराचा आरमदही हय मी आहं या ज्ञानाबरोबस्च होतो. 
पण तर्कदृष्टया कार पूवश असतो. पहा फी "मी आहे असे भान असते तेन्हांच 
काराकाशाच च कार्य कारणादिकांच ज्ञान असर्तेः "मी आर्हः ह भान नसं म्हणजे 
वरी ज्ञान असत नाही. सुषुपि स्थितात कालािकांचँ ज्ञानच नादी. असोः पणहं 
जरी खरे आहे, तरी आप्रा निश्चय असा असतो कीं का, रथल, आकारा, कार्यकारण 
संबंध हे सर्वं मास्या पूर्वनि अहित. णव॑च हा निधय अध्यात्मिक पद्धर्तनं तयार होतो 
असोः या ज्ञानाच्या साहाय्या जेोपर्मत विचार करावयाचा अदि, तोपर्येत 
कालाला आरम नाही, अमैव धून चारं पाहिजे: म्हणजे काल अनादि आष, 
असे समजले पाहिजे. ब्रह्मध्थर्तीत मात्र कालाकारांच भान नमते, कारण तेर द्वैताचा 
गधी नसत. असो; तेब्हां अध्यात्मर्रीनं काराचा आरंभ पदावयाचा म्हणजे श्षानोदया- 
अरोयर काञोदय श्चाखा असे म्हणविं रागत; पण व्यावहारिक दृ्टीनें काठाचा आरंभ 
सारा, याच्या अगोदर काय होते ` क्रिवा या विश्राकाशापलीकंडे काय आहे ! असले 
भश्वाला उत्तर देतां येण शक्यच नाही. 


[आ] मानसिक शाच्रांतही निरीक्षण [ 00५९४१.01\ ] प्रयोग [ >) भ1- 
11875], व अचुगम [ {14८०1121 ], द्याचप्रमाणे अंतर्निरीक्षण [ 11105 ])८ 61107 ] 
इत्यादि प्रकार अष्ितच. इर््वेव की, वुद्धि आणि मन ह्यामर्ध्ये वे यांच्या शृत्तीत जो 
फरक होत असतो, तो वरीर प्रकारांच्या साहाय्या पाहम्याचं व त्यापासून सिद्धांत काट- 
प्याचें काम प्रयोगसिद्ध [ 1410) [0111८ ] मानसशा आदे. पण मनाच्या व बुद्धीच्या 
उपा्थीचा जो मिश्चय कराबयाचा तो अध्यात्मिक दाघ्नावरूनच होय. उदाहरणार्थं काय- 
कारणसंवधाचौ उपाधि ही बद्धीच्या राज्यात अजुभव रिरू रागतांक्षणीं चिकटते. द्या 
निकटम्याचा अनुभव घेरईन ह्यलं तर ती गोष्ट साध्य नाहीं. कादं असंगीं “ जीवस्वरूपार्च 
पआ्त्मस्वरूपाचें ज्ञान साक्षात्करृत दोर्ते," असे ज योगी रोके हयणतात, त्यांच्या दृष्टीनं आत्मसाक्षा- 
त्काराचौ विषय प्रयोमसिद्ध मानसशाखरांत येतो. प्रण आत्म्याचा अनुभवे सोपाधिक 
आत्म्य, जीवाङा कधीच यावयाचा नाहा, असें ज्यांस वाटते लयांच्या दृष्टीने “ अनुभव 
नादी, तरी आत्मा आदे याविषधीं निश्चय आदि हयणून हा आत्मास्तित्वाचा विष्य अध्यात्म 
ज्ञानांत येतो, 

„ , [ई] याप्रमाणे ततवजञानांत-ब्रहज्ञानांत-ख॒द्धां कादं ब्रहमञान अनुभवसिद्ध हो 
ककर्ते; पण कादं अनमवातीत असते. पहा कौ, आमच्या आय॑शास्राति ˆ कमाना 
नियम .अध्ाहत चारुलाच पाहिजे " ( कमविपाक अप्रतिहत अदे) दे सिद्धांत किंवा 
नयुटननीं सवै विश्वव्यापी असे गतिस्थितिशचाल्ञाचे नियम शोधून काढले, ते नियम सब प्रयागः 


[१३] 


सिद्ध तत्तवज्ञनाच्या स प्राज्यांत अंतभूत होतात. तसेच “जीवित्वा ` चा उरुगडा बुद्धि- 
गस्य (+ 060€1©४] ) गतिरार्ख्ाकड्ून केन्डांना केन्ां तरी दोरक, असे पुष्कठ 
युरोपियन लोकांस वाटत अषि व जीवाचा उरुगडा करणाय्या “सिद्ध व ज्ञान ` दीं योग- 
बठनें मिव्वीत असत व आतांही भिकवितां येतीर, असे आमचे रोक म्हणतातः तेब्हां 
हा विधय ्रयोगसिद्र तह्यज्ञानामरध्ये जावयाचा. पण !हेगेल ` सहिवांनीं मुचदिल्याप्रमाणें 
भरती ओहोर्याचं रक्षण ( व्याच क्षण खरं मानि तर ) अध्यात्मराख्नाखालीं येते. ८ चंद 
ही निर्जर वस्तु आहे, तेन्हां पाणी पेण्यासार्द-आपले स्वरूप पूण करण्यासार्दी, व आपली 
तृषा भागविण्यासार्व, हा चंद्र समुद्राच पाणी आपत्याकडे ओढितो आणि भरत ओदोटी 
निमोण करितो." ह्य वृत्तांतं खरा मानिखा तर याचा अनुभव येणे अदाक्यव अहि. 
आमच्या इकडे ° तह्न ' ह स्वैव्यापरी अहि. [ अविनाक्षि तु तद्विद्धि येन सर्वमिदं ततं ॥ ] 
असें म्हणतात. करावरून १ जेथें जेथें मन किंवा बुद्धि जातात, तेथें तेथे वयांसि भत्मा 
अथवा ब्रह्म असतें म्हणून. देँ टक; पण ते विश्वन्यापी अदि, याखा पुरावा मिर्णे रक्य नाही; 
करण पुरावा सांत असणार आणि ब्रह्म अनत असणार; तन्हा अनुभव येर्णे शक्यच 
नाही. ही व्याव्हाप्कि ब्ह्मदटि क्नाली. “ब्रह्म सञाल्यावर सर्वच एकरस ्ाल्यामुटें मेदाभेद, 
राल्राराख इद्यादि सवं संपत.“ हा विपय सुद्ध आध्यात्मिकेच होय. कारण एकरसाचा 
अनुभव येण च तो सागता येणै या गोश्र अदाक्ष्यच होन. विचारव्यवस्येखा हे 
सिद्धांत अकदग्र द्यगून ध्यावयचे असतात. हे सिद्धांत अद्लभवाचे घटक असतात; यासु 
अ्थौतच एकदेशे व विदष अनुभवानें सिद्ध होणारे हे सिद्धांत नन्देन. 


याप्रमाणे अध्यात्मदाल्राचे सिद्धांत कदा अ्रकारचे असतात व दाच प्रमाणें कसखीं 
असतात हं एक तकंच्ाल्नं तीर उदाहरणांदिवाय, वाकीच्या शाचखान्वये आपण पाहि. 
तकदान्न विचार्श॑ल पेण्याचे अगोदर एक दोन गोरचा विचार करून पुरे जाऊ. धर्म॑- 
मीमांसेस।रते जे भ्र॑य व पतंजरीक्रषीसारते जे ग्रयकार अहित ल्या सर्वच मत आहे की, 
ईश्वर हा स्वखा्ची जहि. आतां “ईरा ज्ञान दोणं अयुभवानें ह्मणा {निरीक्षण किंवा 
प्रयोग ] किंवा आतनिरीक्षणाने ह्यणा, कोणदयाही पद्धतीने ह ज्ञान दोण शक्यच नाहीं ` 
असँ कांही युरोप्िन ताविकधर्ममीमांसक म्हणतात. तस्मात्‌ हे ईश्ररनिषयकन्ञान धम- 
भथांमधून [ वेद, धम्मपदः, वायबख, कराण इत्यादि ] च घेतलें पाज. हे अपौर्षेयभंथ 
होत. हीं आप्तवाक्यं अहित, म्हणून माण अहित. आणि पुनः सवै ज्ञानांचा व॒ .सवे 
क्ौचा नियामक, स्वचिं अक्िरुपर्यवसान व सर्वाचा अंतिम हेतु जो परमेश्वर, सद्ुणगण- 
मंडित ्रीपरमात्मा, दाच्या मंगर सत्स्वरूपाचं पुण्यदज्ञान देणारे हे भ्रथ अदित, ह्मणुन 
त्यांच्याविषयीं मोटी आदरुडि हवी असते. आमच्याकडे ज्ञानाची परमावधि होऊन 
अक्तीला पराकाष्ठेवे “परा स्वरूप प्राप्त श्चा म्हणजे ईश्वरी स्वरूपाचा साक्षात्कार होतो, 
ˆ भक्त्या मामभिजानाति यावान्यश्चास्मि तत्वतः! ततो मां तत्वत ज्ञात्वा, विदाते तदनंतरम्‌ ॥ ` 
या छोकांत बरीरू विधान स्पष्ट उद्ेखिरे दे. तेन्हां धर्ममीमासेत  दथरदर॑नावेपयक ° प्रश्न , 


{४ | 


भमन्या इकडे प्र्ोगसिद्ध धर्मीमागिमभ्यं ज्रं. तिकंदीठ तरदृन्च भ्टणतात का, 
' साद्रस्तु ` याचा अथ सथील ` " गनूःख, समादुम, दृष्रानिएट' हतक्राचे यैका तर जीवन- 
दराल, मानराशास्र, समाजदासय व नत्वेज्ञाग घ्या गाल्लाचं य नातिसामांसा, च्ारान- 
मीमांसा याच ऽद्वा कय मरता ` स्रतु ` कट. दहै कठप्याला धर्मसामसिनी अथवा 
सभ्यात्माची आचरणक्ला नाह. पुनः सांशः अभ्याःमहाश् ह सद्रस्तभ्या, इद्यश्या 
पर्लकडे ८ लाय्या धनियां ) जी सद्रम्तु आदि तिचा विचार करणे, त्या केवलाः ची 
मीमांसा करणा शाश आह, दे छ्याचं रक्षण रोय. 'फदलाचं ज्ञान दोणं अदाक्य आहे अनें 
दैट्‌ व स्मन्मर प्रमाणें माना, शिवा निसगन्यिा, प्रदृतीश्या, सुप्रया, अतरम्‌ ` स्वतःस 
जाणणारी अदी जाणीव म्हणने ज्नरवरूभ भसा आह, लावे अप्ररोक्र ङान हणं राक्य 
आहे * सें श्रीमन्छंक्रगाचार्याध्रमाणे वित्रा प्रो" मीत सहिवाप्रमाप्तं गाना, नाम्पर्यं एकच 
ष्टे की, (केव व्च ममांगा करणार्‌ ते अग्यात्मशास दोय. "केवर ' म्हणज निरपेक्ष 
असे आम्हीं म्हणता. निरुपाधिक दाही अथं आमचाच आहि, तेन्दीं ' केवंलाच।' विचारं 
सध्यात्मानें करावयाचा असं उक्षण बाधं तर व विचार म्हणज एक सकरारची उपाधि, 
एक प्रकारचा संस्कार अहि अमे धरिठि, तर "केवाचा ` किंवा निदपाधिकाचा-विचार 
हे शब्दच विप्रतिमिद्ध आहेत असं होदरं ! “विहना सिंचति [ अर्रनं सीतल करितो], 
असे भ्हणण्यासारख हे व्याघातक होदर. तेन्डां ज्याला आपण व्यावहारिक सत्ता देतो ते 
सर्वै पदार्थ म्हणजे सवं सृष्टि व सृष्टिगत पदाथं यांचा अद्धेभवदिटक्षण [ अनुभवातीन ] 
पद्धतीने विचार करणार तँ अभ्यात्मशाच्च असें म्हणावे व॒ अध्यान्माचं रक्षण कैब्रट 
मीमांसा ` हेच ठेवावयाचँ अमे तर केवखाचा अथ व्यावेष्टारिक सत्ता यसा करावा! आमचे 
लोके यालाच मायिक सत्ता श्दणतील. आतां या व्यावहारिक सत्तेवा अनुभव पेतां यतो 
वं कित्येक वेक घतां येत नाही. पहा कीं“ किं स्िदा्मी)न्‌ १ असा ऋर्वेदांत परश्च विचा- 
रखा अहि. पूष्टीच्या पूर्धी काय होर्त, सृष्टीच्या वाकप्णीं येथे काय हेन! इत्यादि 
प्रश्वास आपण म्हणजे तत्तद्वियाप्रधान शाश्नी उत्तर देतो. पण ही उत्तरं खर अटित का 
नाहीत ह कठ्ण्यारा माग कांहीं नाही. तेब्दां असन्या गोष्टी अध्यात्मांत घारावयान्या 
किंवा तकरा घारावयाच्या ह पाह. तसेच शव्द हा गुण पदाथौचा कीं माया 
डोक्यांतीट मजातंतूचा १ रंग प्दाथाचा कीं माल्या डोल्यांचा कीं मजातंता! इद्यादि 
परश्वांचा विचार, तसेच मनःस्वह्पाचा व दईधरी स्वरूपाचा विचार हे सर्वं अध्यात्मशाखरा- 
तीर 'वस्तूमीमांसा ` ( (1110108 ) या भागात धारुवि. हं व्रस्तुमीमांसाशान्न व्याव- 
हपिकसत्ेच्या दष्टीमे करिता येक कीं नाही, हा संशयच आदे. अमो; तात्पय हँ कीः, 
अष्यात्मदाश्नाच्या बस्तु निराव्या व दयांचं ज्ञान समजन प्रेष्याची प्रतीह निरागी, 


[ $] आतां तकशान्लांत [ प्रमाणचाच्नांत ] अध्यात्माचा कादं प्रवेश होत असतो 
कींकाय हं पाट विधान खरं अदि रिवा नाही, ते अजमावण्याचीं साधने काय १ तसंच 
अतुमितीने नियम कोणते, उपमिति कोणत्या प्ररगीं ग्राह्य अदे, शाब्दभ्रमाणाल्म केब्हां 


[ १५] 


महत्व दावयाचे, इ्यादि विचार तर्कराचात अथवा प्रमाणद्याच्ांत केरे असतात. हैँ 
प्रमाणशाख सवे शारीर सिद्धांत सिदध करण्याचें एक अवदय उपकरण आहे. याच्या- 
रिवाय एक क्षणभरही चाखावयाचं नाही. नीतिराख्न, ब॒ शासनराच्र हीं दोन्ही तर्क- 
दाछ्(चया उपजीवनान्यतिरक्त एक क्षगभगर्ह/ जिर्वत राष्रं शकणार नाहीत. धर्भरालरांचादी 
तोच मासा आहे. 


ह्या तीन ममांसामध्ये [र्नति, शसन वे धम] ‹आपण वागतों, आपण विश्वासं 
ठेवते, तेच ख अहि; वाकी सवे असदरूपी सेतानाचं सान्नाज्य आहे. ` अशी प्रायः 
प्रतथेकाची सुमजूत दण्याचा संभव असतो. तेन्हां प्रमाणदाख्राचं प्रामाणिक अंजन 
डा्यांत पडव्यारिवाय कोणत्या पुरुषाची निष्पाप प्रामाणिक बुद्धि जागत हेत नाही. 
इतर राच्या अनुभवसिद्ध प्रमेयाची गोष्ट एका वाजूछा करून जर आपण किरकोठे 
सिद्धाताकडे गरा रिंव। एक। साल्ल च। दुसम्या शाखरारीं वाद सुरू क्षा, क प्रमाण 
रालाची अपवदयकता भूतिंमत उर्भ राहते. “मानसदाल्रतीट प्रमेयं अंतर्निरीक्षण पद्धतीने 
( [{1709})6661011 ) शोधून काठ्े हं “मूख हृदय धरण्यासारखंच असाध्य आहे ' 
असें किलयेक शशरस्वनाकेविदास वाटत असे व यांनीं ह्या प्रश्वासंवंधं बरेच मोटे काहूर 
उत्पन्न कशठन पंडितसम।जांत घोँटागा उपजविखा होता. आमच्या इकडे कमेवादी, कमार्नेच 
मोक्ष मिव्णार,' योगी, योगनि मात्र मिकणार,* वैष्णव, विष्णुभक्तीरनेच मिकणारः असे भांडते 
होते व अद्यापिही भांडत अहित. हँ विश्व अर्त्य॑त सुक्ष्म परिमाणुपासून आरब्ध श्चा, असें 
कणादादिक ह्यणणार व अव्यक्त प्रकृतीपासून तं परिणत क्चारं असे कपिर रिष्य ह्मणणार | 
देदशुख।(साटीं रम करावे असे वृहस्पतीसारखा नास्तिक द्यणणार व रोकसंग्रहासाटीं 
आपण कमै कठं पाहिजे, असें श्रीकृष्णरिष्य म्हणणार ! तेन्हां या सवात तारतम्य काय आहें 
एका म्रमाण शाघ्नानँ मात्र पाहतां यत. पुनः; मतांमर्येँ इतका विरोध आहे ह पाहून व कित्येक 
म्रमाणभूत सिद्धांत सरदवर खोटे ठरे, असें पाहून सामान्यतः असा एक समज उत्पत 
होतो कीं, इतके समज खेटे निघाठे तर आपला ह्या समज तरी खरा कद्ावरून असेरु | याची 
श्चह।निच्ा करणारें जं श्र दाख ज्ञानमीमांसा असें म्हणु. याचप्रमाणें समाजदाल्लासारसखीं 
अवौचीन युरोपियनास नवी अर वारणारीं शन्न, त्याचप्रमाणे नीति, राजशासन व व्यव- 
दारान, याती सिद्धत भ्रामाणिक आहित कीं नाही, दह पाहणारे शाख म्हणजे ज्ञान- 
मीमांसाच हेय. असो ही ज्ञानमीमांसा भगवन्मार्गोनै गेरी तरच सलयासलयाचा निणेय 
होणार अदि. -अटराव्या अध्यायांत ज्ञानाचा गणपरत्व विभाग करितांना अनेकांत एकत्व 
पाहणें हा साच्तिक गुण सांगून १२ ग्यां [ शोकं ७-११ ] जो ज्ञान संशोधनाचा मागे व 
जी मनेोषृत्ती सांगितखी अहि, त्याचा पणं विचार केडा तर प्रमाण, अप्रमाण, ्रयक्षादि 
्ञानावर [ तरकशाल्ञावर ] किती विश्वास ठेवावयाचा, अध्यात्मिकावर [ 168], 8108 ] 
किती ठेववयाचा याचा स्पष्ट उरगडा होद्गल, 
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[ड ] याप्रमाणे अधिर्मनिक शच्च [ ग॑ता अध्याय १३ शोक ३-६ अध्याय ७] 
अपराप्रदरतीचें प्रथममहाभूत्पचक व द्वितीय अंतःकरणत्रय; नीति [ व्यक्तिविषयक व राजकीय- 
सामाजिक }-मानसशा्ने व ज्ञानमीमांस। [ पदा, गुणमीमांसा अध्याय १४, १६, १५ वं 
१८ 1 अध्यस्मिकराखछ्र इत्यादि सांम्यशान्ने व कमयोग यांचा सामम्रयानें विचार करितां 
असँ दिसते की, ब्रह्मज्ञान म्हणजे [ १] आत्मग्रत्यक्षरां, [ २] दद्य व कर्मव्य राखरांचीं 
मूलतत्वे, [ २ ] त्यांच्या पद्धति आणि त्यांचे सिद्धति, या सवौची मीमांसा इद्ध व स्वच्छ 
अदा श्ृतिश्रणीत मार्गाने करून त्यांम एकरसात्मकर करणारें तत्त्वज्ञान होय. ह्या तत्त्व- 
ज्ञानाचा परमाथज्ञानासय जितका आश्रय हवा आददे तितकाच व्यावहारिक वे धार्मिक कमस 
हवा अहिः गणि श्रीव्यास युर्मानीं परमारथक्ञानाचा वे साष्यदास््रांचा विचार ब्रह्मसूत्रांमध्यें 
पधानत्वानें केखा आहे, तसाच भगर्व्तानीं व्यावहारिक व धार्मिक कमाचा विचार गीति- 
मर्ये प्रधानत्वानें केरा आहे. उभयतांसही व्र्मज्ञानाची मुख्य अपेक्षा आहे; अत्तएव 
ब्रहमज्ञानाचा विचार उपनिषदे(पर्जावी दोन प्रासादिक प्र्थांतून आखा आहे. तथापि 
ब्ह्मसूत्रांत जसा कमीचा विचार--गोणत्वानें कां दोना, पण आरा आहे, त्याचग्राणे गीते- 
तदी सांस्यशास्लाचा विचार गौणत्वाने आरा आहे. पण. सर्वत्र पर्यवसान. एकच आहे. 
तदहंरक, “कप कष्ठन चित्त दद्धि करा, भक्ति कषठन सगुणखरूपाचे संपादन करा, 
आभि ज्ञानसंपादनं वें आहे ते निकाम कमौच्या सदहाघ्याे व पराभक्तीच्या आश्यान चट करून 
योगमागीनें अद्रैतसखाच्या, केवक्‌ ज्ञानाच्या आणि अव्यय, अधिकारी अद्या सत्तेच्या परम- 
पदाछा जाऊन पोहोंचा, 


अर्छकडीरु उत्कांतिवादार्ने मनाचा अवतार जडापासून होतो, अमें ठरविण्याचां 
प्रयत्न चारुविरा आहे व तो कदाचिन्‌ सिद्धीसद्ी जाईल. आमच्या इकडे मन व अर्ह 
कार आणि वुद्धि ह्यांचा अंतभौव भगवतां भपराप्र्तीतच केरा आदे, तेन्हां भआमच्या 
साज्ञांस वेरु शोधामुठै कोणताही कर्मीपणा येणार नाही, हँ खर तथापि शरीरपाता- 
जरोवरच मनादिकांचा नाश होतो असे ञँ यूरोपियन अधिभौतिके चारवाकांनौ आपलें मत 
प्रगट के अहि वं ज्याय युरोपियन धारमिकांस. अत्यंत भीति उत्पन्न लाली आहि, तँ मतं 
मात्र अवास्तव आहि; निदान आमच्या उपनिषदांस, ब्रह्मसूर्रांस वब भगवद्रीतिस हैं 
मत संमत नाही. कारण मन जरी अपराप्रकृतिजन्य आदे, तथापि तँ आकाशपिक्षांदी 
जास्त पातक असल्याकारणाने लखयाचा नाद देहपाताबयेबर होत नाही, अशी महंताची 
सातरी क्रारी अषि. अखीकडे बात्फर सहेबानीं जँ मानसिक रदोध चारविरे आहेत 
त्यांवरूनदी हेच सिद्ध होत अहि. ` पुनः; शीर प्रडठे तरौ जीवनाक् होत नादी, पड- 
केल्या शरीरांतीरु जीव कारणदारीरांत. राहतो व येथे केरेल्या सवै कमौचा व कर्मफलचा 
अनुभव धेत असतो ब येथे अङ्का जो अनुभवसंय असतो, त्यासहवतंमान तो , अन्य- 
जन्म घेण्याच्या तयारौका रागखेला असतो; ह"पुनजेन्माचेँ प्रकरण आमच्या दिव्यानुभवे- 


१७ ] 


दृष्टीने सिदध दोणाव्या अथात उत्तम रीतीने अतिपादैरेढे आहे; तेन्हां दयाची येथे पुन- 
रुक्ति करण्याचें कारण नाही. येथे इतकेच सांगावयाचें कीं, युरोपियन धार्भेकां स उत्पन्न 
ज्ञाछेली भीति बाक्गण्याचं आम्हांस मुच कारण नाही. 


असो; तेन्ां अध्यात्मराल्लाचा, आत्मप्रलयक्षज्ञानानै सिद्ध रत्या दाघ्लाचा अत- 
भौव तच््वज्ञानांत दतो, हं समजून चेतङं व त्याची पद्धति समजली म्हणजे कित्येक गूढ़ 
म्रश्नांचा उरुगडा होतो व बरह्यज्ञाना्च काम युकर होतं, हं सिद्ध ्षाले. 


भाग तिसरा. 


"~~ ~अ 0-क--~~-~ 


सांख्ययोग आणि कमयोग यांचा संबंध. 


जँ ज्ञान आजमित्तीस उपर्न्ध आहे ब ज्याठा शाख्रोयस्वरूप आटे आहे, असे ज्ञान 
अथवा निरनिराीं शाखं घेतखीं तर द्यांत म्हणजे त्या दया शाशखरांच्या सिद्धति ज्या कांदीं 
सर्वमान्य गोष्टी स्रं सतरास्ार्चे, ज्ञानराखरांच व आ्न॑दशा्ख्राचँ नियमन करितात असें 
दृ्टोपत्तीस येते. म्हणजे असे; भूगभहाछ्र, ज्योतिष, जीवनश्ाख्, इत्यादि जीं अनेक- 
अनंतच-कां म्हणाना १ ईदग्रययशाच्च [ (2101; ४९ £ ५९116६8 ] अहित, त्या सवात 
“अस्ति ° हा नित्यभाग आदद्ुन येतोच येतो. या अस्तित्वाच्या साहाघ्यानें आणखी कां 
सिद्धांत, ` सामान्य सिद्धांत सांगता येतीर, ही गोष्ट निराकी; पण “अस्ति ` दी गोष्ट सर्वत्र 
आदे व तिच्याच योगाने त्या त्या शाल्नातीरु सिद्धाताचे समर्थन होत आदे. याचम्रमार्णे 
अहंषत्ययदाल्ञं [ 5९९६४४८ 30161068 ] म्हणून ज्या दानां स म्हणतात, त्या 
स्वांत “चित्‌” ही सर्वं साधारण गोष्ट आदे ब ॒तिच्याच योगाने त्या त्या शाद्नांतीरु 
गोष्टीचे नियमन दोत अदे. . देवटीं इन्छाप्रधानराच्ांमर्ध्ये [ 1101४] 8८16४९६8 ] 
आनद ही वस्त॒ सवेमान्य आहे व तीच वस्तु सवे इच्छाप्रधानात्मक् दाल्नीय सिद्धतां 
नियमन करीत अदे. पुटं या सत्-चित्‌-आर्नदाचा विचार यथास्थित केला असतां ते तिन्ही 
पदार्थं एकस्वरूपच आहेत आणि ते स्वरूप शब्दातीत असल्यासुरे केवर ‹ ब्रह्मः या 
सेज्ञेन रक्षित करावयाचे आहः दँ ब्रह्म केवठ म्हणजे निर्विकार म्हणजे अनंत म्हणजे निद 
म्हणजे एकरस अदे. हा सांख्ययोग अथवा तच्त्वन्नान दाय. 


कमयोग [ 190६108] 1111८ 8021 ] दी तत्त्वज्ञाना्ची दुसरी बाजू. आदे 

किंवा योगवासिष्ठात म्दटल्याघ्रमाणे “ उभाभ्यामेव पक्षाभ्यां. यथा खे पक्षिणां गतिः । तथेव 

ज्ञानकमाभ्यां जायते प्रमं पदुम. जायते परमं पदम्‌ [ ज्याप्रमार्णं पक्षी आकाशांत आपल्या दोन बाजच्या 
परक्षनीं रमण करितो, व्याचग्रमार्णे परमपदाल जाणारा पुरुष ज्ञान आभि कर्मं या उभय- 
तांच्या साहास्यानँ आपका मागं कमीतं असतो ] कमं (10६८५५1 ) आणि ज्ञान 
(11€0८€४०५९] ) हे दोन पक्ष आहेत. असो; या कर्मयोर्गात पुरुषा्थाचा मागे सांगि- 
तेखा .असतो. तसेच कमेयोगांत खत्तःच्या कल्याणाचें कमे ( }¶0८ प, 00. 
1198 14; 10 प्र] &००५ ) देवता इत्यादि प्रसन्न करून चेप्याचं कमे ( 1; 81181000 
88४18717 पण71107 [2८168 &५. ) ` रोकसंमाहक कमं ( 11517166 68४६0 
1107411६) आणि उपासना (86881) ५४५ 561१७88 १९१.४५०) इ्यादिकचि 
संग्रह होतो. म्हणजे धमौदि चार पुरुषार्थं सांगितरे आहेत त्यांचा कभविषयैय करून अथ 
काम, धम आणि मोक्ष अशा ओरी यांस बसविले म्हणजे या पुरषाथास अवद्य अस- 


[९०] 


णाय्या कमौचा संग्रह या क्योगांत होतो. आतां ज्या प्रीत्यर्थं कमै करावयाचे ते पुरषार्थ 
काय सहितं व स्यात श्रेष्ठ पुरुषाथं कोणतां आणि त्या रेष्ठ पुरुषार्थो संपादन करून देणारे 
कम कोणतें हे श्रुत्यादि अपौरुषेय भ्रथांवरून समजते. हे भथ अपौरुषेय आदत किंवा कसे 
हा वाद्‌ करण्याचें कारण नाही. जावत्कारूपय॑त श्च॒तीनेँ सांगितर्ठे सिद्धांत खेटे ठरत नादीत, 
इतकेच नहे पण, दयांनी सांगितङेल्या गोष्टीचा अजुभव येत आहे व युक्ता जेोपर्य॑त हे 
सिद्धांत व नियम सुर्सगत दिसतात, तेपर्थत हे अपौरुषेय आदेत, (मरष्यकृत, परििन्न, बुद्धि- 
कृतं नब्हेत,) अर्स ह्यरडे पाहिजे. असो; वर जे ईग्रजी शाब्द दिरे अहित, त्यां वरून असा 
समज होण्याचा संभव अदि की, क्मैयोगांत केवक नीतीचा व धमौचा मात्र अंतभौव 
होतो, पण खरा प्रकार तसा नाहीं. यांत स्वैकमाचा समावेश होतो. चवदा विद्या व 
चसष्ट कला ह्यणून ज्या काय सांगितल्या आहेत व्या सर्वाचा, नीतीचा, राजनीतीचा, 
समाजनियामक विधिशाघ्नांचा, धमौचा वं लङ्तिकलांचां अंतभाव होतो. तेन्हां त्या 
सवं विदयाकजांदिकांम्यै सामान्य तत्त्व काय आहे ते विचारातीं टरविँ पाटिजे. दँ ठर- 
णार सवैसामान्य म्हणून अव्यक्तं ( 10.६1 ) असणारे तत्त्व जर सचिदानंद असले, तर 
मात्रं सांख्ययोग आणि कर्मयोग यांची एकवाक्यता होऊन ब्रह्माचे ठिकाणी मात्र " आहे 
. वे असावे ( 18 ६४. ०४९1! ४० 1५) › यांस एकत्रता प्राप्त होते असँ ठरेर अथवा, 
असंच आहे, ही स्थिति भ्रकट होई. हेंच ब्रह्म होय. 


आमच्या अद्रैतवेदांतपद्धतीने व॒विवतंवादाच्या साहाप्यान “ज्ञान आणि कमै 
यांची एकवाक्यता आम्ही करं दाकर्तो. म्हणजे कमाने ॐ साध्य करावयाचे तंच अश्ञान- 
भंजक ततान. अददे, अस आम्ही म्दणू शकतो. पहा की, ˆ स्व॑ खल्विदं ब्रह्म ` ही वस्तु- 
स्थिति आददे. कांहीं कारणने ही स्थिति जीवास समजनाशी क्ञारी म्हणून कमं प्राप्त 
जारे. आतां “कमे काय करित £ ` असें विचारा तर एेकाः अज्ञानाच्या-मायेच्या-योगानें 
भराति उत्पत होऊन जीव हा, जे आहे दास भट्टा खरूपानं ओक्व. खागठा व 
याप्रमाणे व्यवहारी करं कागरा आणि दुःखि तक्मदं रागरा; तेन्दा है त्याचें अज्ञान 
नार्हसि होईल, त्याची तल्मनछ संपेर व त्याच्या. आदेची परिसमाप्ति होदेक, दं ज निद्ति- 
मूक, जञानम्रतिवंध-निवारक्र साधन उत्पन्न करणार ञँ कम तै असा चमत्कार करित की, 
मूकस्वरूप,आणि जीवं याम्यै जो एक अङ्ञानाच पडदा. आखा होता, किंवा मठ सांचला 
हता किंवा. धूत्रमय श्ना दते, तो पडदा, तो मठ किंवा तो धुर काद्रन टाकितै. सारांश, 
कमेत काम प्रिटार््ै-रजका्चे आदे. कमन ज्ञान उत्पन्न होत नादी, तर ्ञानाच्या आड 
ज्या उपाधिः आल्या हत्या त्या हँ श्ुतिविहित कम नाद्वीशा करते. सारांश, आयेस्थाना- 
तीर म्द्वेतपद्धतीच्या , वारान आम्हाला विवर्तवादाचा आश्रय मिक्तो आणि त्या योगाने 
स्य अपरो कमै या योगाच आम्दांस एकवाक्यता करितां येते. कमाटा केव्दां केन्दां 
योग असे म्दग्र्ातः; " ° एकर सांय योगंच यः प्यति स. पद्यति. " सारांश, सांख्य व 
कम याम्‌श्.एषबाकनती ' भाद 
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पण जिस्तीलोकांस, मुसरूमानांस, बुदधस, द्रैतवाद्यांस हा माग मोकढा नाहीं. प्रथम 
ह्या वार्यांच्या कर्मेयोगांत एकवाक्यता नाही. लिस्ती, मुसर्मान इत्यादि वैगंबरभक्तांस 
पुनजन्म संमत नाही. आमच्या येथीर्‌ सर्वं वा्यांस पुनर्जन्माचा सिद्धांत मान्य आहे. ज्या 
रोकांस हा पुनजेन्माचा सिद्धांत मान्य नादी लयांच्या मनातून स्वाथ आणि परमार्थं यांत 
जो अंतिम विरोध अदे, तो केन्हांही नादीसा दोत नादी. बायकांपोरांची उपासमार 
करून मी स्वतः विद्वान्‌ ब्हावें किंवा बायकांमुरच संगोपन करून मी अज्ञानी रहावें 
यामध्ये जो विरोध आहे, तो ल्िस्ती छोकांस केन्हांही नष्ट करितां येणार नाही. कारण जें 
आपता परमार्थं व परार्थं या उभयतांम्ये विरोधात्मक संगर येऊन ठेपला, तेथे “आपण 
पुढीर जन्मी या संगराचा उपदाम करू, आतां बायकोयुखांचें संरक्षण करू याः हाजा 
आये लोकांस विश्वास आहे, नन्े त्यांचा निश्य आदे, तो युरोपियन रोकांस नसल्यामुके 
त्यांच्यामष्यँ नीतिनिश्चय होत नादी. असो; पण हा कर्मनिश्वय ्ञारा अशी कत्पना 
करून स्षिस्ती लोकाच ! ज्ञान व करम ` यांत काय संवंध असते तें पार. 


कमेयोगाचा अंतिम पुरुषार्थं ल्िस्तीं रोकांनीं ठरविलखा अहि, असे आपण धरून 
चारों आदो. या पुरुषार्था “ चांगले ` याचा अंतभौव होणार. आतां ^ चांगखे" या 
राब्दानें पुष्कठ गो्टीचा निर्दड होतो व त्या सवच गोष्टी मसुष्यास करितां येष्यासारख्या 
नसतात. पहा की, “यंदा पाऊस चांगखा पडला ` यांतीरु चांगी गोष्ट मरुष्याचे शत्ती- 
बाहैरची आहे. रिवाय दोन चांगल्या गोत प्रत्येक जण निवडानिवंड साहजिकतःच 
करीर. हें लक्षांत ठेब्रून सनुष्याखा करितां येण्यासारखें जं ‹ चंग ` आहे त्याचाच 
विचार करू. हँ “ चांगले ` म्हणजे “उत्तमोत्तम ` असं समजरं म्हणजे ह्यांत कतैव्यकम 
व सत्कमे येतात. आतां ˆ चांगरँ * आहे, अर्से ऊक असूनही मनुष्ये बरेचवेगं अन्य 
माग्ने जातात; ब चांगत्याचा परिणाम ष्या रोकं चांगङाच होतो, अर्सही दिसत नाही; 
हयणून-~म्दणज्े अन्यमागर्निं जाण्यास सवड आहे, व केब्हां केब्हां चांगत्या्ने चांगरखेच 
उत्पन्न होत नाही, ह्यणून-सामान्यतः अशी समजून होते की, “ असावसै ? वासते, तसे 
कधीच “हात " नारदी. म्हणजे ^ सांख्य आणि योग › यांत कसराही संध रहात नाही | 
हा युरोपियन विचार ज्ञाखा. आमच्या छोकांत स्वगलोकीची कल्पना निधित असलत्या- 
कारणानें यथं नादी तर अन्यत्र तरी चांगल्यार्चे चांग्डंच होट, अदी शरद्धा असते. पुन 
जाणून बुजून जो वांगल्याचा स्वीकार करीत नाही, ^ नायं रोकोऽस्त्ययज्ञस्य कुतोऽन्य 
कुरुसत्तम ` (त्याखा यादी रोकीं खख नादं व पुढच्या रोकं तर नाहीच नाहीं ! ) 


कोणी असें हयणेरु की, प्रत्येकं मचुष्याचेँ वतेन त्याच्या स्वभावधरटनेप्रमार्णेच असतें 
हिवाय आपला समाज, आपङा ध्म, काय सांगतात, ददी त्याङा उक असतें. `तेन्डां 
तो जँ करितो, ते बांग्खेच असज पाहिजे ! असे म्हणणें म्हणजे ˆ चैनीखातर दारू पर्णे” 
व. “ दारू केना न पिर्णे ` या दोन्दी वाक्यंस बेदोक्ताचा अधिकार देणे होय. पण, असँ 
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करणं म्दणजे मानसशल्ञ आणि कर्मयोग यांचा पररष्पर गंधक उडवून देण्यासारसखें आद 
सला माद्या स्वभावानुषूप एक गोष्ट [ उदाहरणार्थ परिदा] चंगरी ' वाटते › म्हणून 
ती चांगरी “अष्ट असें म्हणण्याप्रमाणें अहि. असोः; हें म्हणर्णे श्रांतिमूरक अहि हे 
सागण्यास नकोच. पुनः; उत्कातीच्या नियमानुसार मरंष्याची व समाजाची उन्नति चारकीच 
अदिः तेन्दां या उत्रतीस अवुकूर ञँ वतन तें सद्रतन असें धरिरे तरी, अमुक एक परिणाम 
होणार असे शघ्रने सांगितङे असतांही तो “चांगखाचः शाह असें आपण म्हणत 
माही. ष्ेगने आजारी पञ्रेला ममुष्य मरणार असं उक्टरानें सांगितलठं व ज्योतिषानेही 
सांगितलं, तरी व्यार आपण “मरण जवल करणारी ओषधेः देणार नाहीं! सारांश, ञं 
वस्तुगत नियमांनीं व्हावयाचें त्याच आपण “चांगल ` म्दणतों, असा नियम नाही. 
तात्पथे, ' चांगके, ही कांही निरारीच बस्तु अहि. 


याप्रमाणे मनसशाल्लानुस।र किंवा समाजशास्ननुसार, तस्म उत्कांतिराल्नातगत 
जीवनदाश्ञाुसार विचार स्नाखा. य।सं्धधं आमचा नीतिसाखज्ग इतकेच हणे की, मानस- 
दाञ्र अथवा समाजश्ाच्र कोणतेही कमे उत्पन्न कयो, तें कमं करीत असतां “अहंता ` नष 
करणे, “ रागद्रेषांस रजा देणे हे कर्त्याच्पा स्वाधीन असते. याचग्रमाणें प्रकृती ज्ञानानें 
कमः ता्व्यांत आणणं दही त्याच्या स्वाधीनदहंनिं; हं जर द्यर्नि कें नार्ही, तरतो 
अधौतच गृन्हेगार साखा. 


आतां धमेमीमांसच्या दषे एकादा चिस्त विचार करू ऊागस्यास' तो ह्यणेर कीं, 
भगवान्‌ सत्यसंकल्प आहे. म्हणजे त्याचे संकल्प सत्यास, सद्धावास ब साधुभावास अयुसकूनच 
असतात. तेग्हां त्याज दँ जे जड जगत्‌. निर्माण केरे अषि, तें स्याच्या सर्वदारक्ित्वा्च 
प्रकर स्वरूप व ह्या जगताच्या निरीक्षणावरून ज वस्तुनियमं मरुष्यासं समजतात, ते 
नियम-( अथीतच हे समजरेडे नियम थोडे अस्नावयाचे ! कारण जगतांत्तीरु सं वस्तू 
स्वै नियम मनुष्यास समजणें राक्य नाही. )-हे ईश्वरीज्ञानांचा आविर्भाव होत. आभे 
भगवद्धेतु जितका आपव्यास अनादृत्त ्आङा, समजला, त्याप्रमाणे वागर्णे हं आपं कर्तव्य- 
कम व परमेश्वरी सेवा होड. सांरा, येथे म्हणजे घमृष्टीनें ज्ञान आभि कम यांचा 
संबेध आपल्यास समजून चतां येतो. तथापि ज्ञान अनंत वं पाहणारा जीवे सातं असत्या- 


संक ज्ञान आणि कमे यांत अपौशषेय ज्ञानाशिवाय एकरसता येण राकयच नारीं दँ ध्यानात 
ठेषि्े पाहिजे. 


पण देही जुखत नाद. धर्भपुक्तकात सागितलेल्या आज्ञा ईशर असें मानि तर 
या आहेत इच्छा आणि रिक्षेची भीति या उभयर्ताचा समवे होतो. आतां इश्वर जर सत्य- 
` सकत्प अहि, तर याचा आज्ञाभग होण्याचा संमवच स॒व्ी नादी. .नुसत्ती ˆ भीति ` आदहे अं 
हटले तर सवेसद्रुणसपन्न परमेश्वर विनाक्रारण भीति घालौरू असेही होणार नाद . शिवाय, 
परमेश्वर स्वेदाक्तिमान्‌. व स्ैदयाघन असतानाही या जगांत वाद्यचाः उद्व कसा श्रा १ 
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इच्छास्वात्यामुढं ( कामादि रजोत्पाय विकारामुके ) "पापाचा उद्धव ्ञाखा असेही ह्यणणे 
छन्त नार्ही- कारण मनुष्यकृेत पापाखेरीज आधिभौतिक व आधिदौधेक दःखं काय 
थोडी आहेत ! तेब्हां ही दुःखं, या आपत्ति, कोटून आल्या १ दयाघन इश्वर या आपत्ति 
उत्पन्न करणार नाच. तेन्हां य। आपत्तीचं कारण ईरान निरढे हवे. एवैव निरा- 
वीच उपाधि आरी. तेन्हां अधातच सत्यसंकल्प ईश्वर आदे व त सर्वशक्ति अषि, हे 
हमणणं रुरिकं पड; कारण उपाधौचा विचार केखा असतां ईश्वरा आपले सत्यसंकल्पत् 
साइन देण व आपरु अराक्तत्व कवूल करणं भाग अहि, असं ठरे! पुनः या दैवी जग- 
राज्यात नीतीचा अधिकार सर्वगामी अहि की नाहीं १ प्रत्यक्ष अनुभवावरून तर नौतीचें 
साश्राञ्य आहे असें दिसत नाही. आनां ज्या परमेश्वरे हँ विश्च घडविे, त्ये ह्या 
विश्वाचा नकारा आधी आपल्या मनांत काडिलाच असे, व नकाराबरहुकूमच विश्व- 
रचना उद्भूत क्ञारी असरु. आतां प्रकट ज्ञरेल्या विश्वत जर नीतिसा्राज्य नादी, तर 
इश्वराच्या घरीही ते नाहीं अपसेव ह्यणणे भाग आदि. सारांरा, मनव्यज्ञानानें या प्रश्नांचा 
छडा ऊागणें असाध्यच आहे 


आतां, शवरीं ज्ञान आणि कर्म हे दोन्ही एकाच धिचाराचे पुश्र अदित, असे मानें 
तर या दोर्घात्र ब॑धुत्वाचवे नाते होइ; म्हणजे ब्रह्म याचे हे दोन मुरुगे अदित असे सामक 
तर कोणत्याही निरनिराल्या मागन त्यास जाऊय्या, ते शवरीं ब्रह्मपदाङाच येतीर. पुन 
इश्वर सलयसकत्प अहि, हँ खरं अद; आणि विवत्तवादानुसार दहं विश्वचकही अनादि 
कालात सुरू होऊन अनंत कारूपयत चारणार हेही खे अदे. तेन्हां जीवाच्या हातून 
जीं काय बरीवाइट कृत्ये होतात, यांचा कर्मविपाक त्या त्या जीवास भोगाच पाहिजे. 
दश्वर दयाघन आहे, तितकाच न्यायीही अषि. त्याच्या न्यायात दया आहे व दयेत 
न्याय आहे. तेन्हां ° चांगला वाइट भाग ` जो यें दिसतो, तो मजुष्यकरृत, जीवकृतंच 
असतो. आतां टैग, पटकी अथवा जरीमरी इत्यादि जीवसंहारक रोग उत्पन्न होतात, ते 
जी्वांच्या अयुक्त आचरणापासून उत्पतन होतात. “ यात केदाच परायःधित्त नान्यास ° 
मित हं खरं, पण नाग्याचा जन्मचे पूरैसंचितार्ने असल्या प्रकारची संकटे भोगण्याकारतां 
-स्आरा होता, ्रारा असला पाहिजे ! भूकंप, अनावृष्टि ह्या अनर्थपरंपरा पूर्वकारांत उत्पन्न 
ज्ञाङेल्या कारणां ची कायं होत. शिवाय धर्मशाञ्राअन्वर्ये पाले तर अणिल्या प्रसंगासबधे 
सुख किंवा दुःख मानर्णे हे प्रत्येकाचे मनोधरनेवर अवलबरून आदि. षग आखा म्हणजे स्वेत्र 
हाकाटी सुरू होते, पण नदीवरीर काटी आर्नदांत असतो. सारांश, तात्कछिक सुख 
मिक्णे सुख मन्दे, व (२) अनेक सुखदुःखानि प्रसंग आणून व त्यांत समाधाननं राणे 
्ेयस्कर अदि, हँ जीवास शिकतरून त्याचा उद्धार करावयाचा, हा परमेश्वरी हेतु आदे. तो 
आपल्यास भ्यवहारकारीं समजत नाहीं म्हणून याच्या नांबनें हौका मारणे यासारस्रा वेडे 
पणा नाही. एवच सुखदुः मानीव आहेत, उद्वतज्ञान मात्र सत्य अदि, दं मान्या 
खेरीज गत्यंतर नाहीं 
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सारांरारूपानें सागावयाचें म्हणजे ज्ञान आणि कर्म, ज्ञान आणि विज्ञान, यावं रप्र 
हभसमुद्तावर रागून पुनः ताड तोड होण्याची भीति नाहीशी श्ञाखी ह्यणजे ब्रह्मज्ञान होते. 
युरोपियन छोकांचा प्रकार मला ऊक नाही; पण आमच्याइकडे ब्रहमज्ञानविज्ञान टे क, 
पुरुष सुक्तच होतो, असे श्चति सांगते. याप्रमाणे पूर्वी पुष्कलांस अनुभव अदि, ब पुढें ही 
येदर. निद्याभ्यासाच्या साहाय्याने ब अध्यात्माभ्यासाच्या सहाप्याने, तसेंच मानसराल्ना- 
भ्यासार्ने, ˆ जं आहे ` म्हणून श्चतिरुक्षित वस्तूचा निश्चय सारा, व तीच वस्तु ' असावी ` 
असा नीताचा, धमचा, राजरासनाचा, काययाचा अभिप्राय निश्चयाने पडला म्हणजे 
सांख्य व योग॒ ( {11110801 11, 116, ^ ६९..] 210 17प८प६्९थ््‌ ) यांचा हभ- 
कारी संगम होतो; व श्चतिप्रणीत मागन गें असतां व परोक्ष बहमन्ञानाखा विज्ञानाचें ( स्वानु- 
भवान्वे ) खरूप दिर असतां मुक्ति मिलते. हाच ज्ञानाचा, तत््व्ञानविज्ञानाचा, बह्मविदयेचा 
देवटः, हेच पयैवसान आहे. ‹ ततो मां तत्वतो ज्ञात्वा चिते तदनंतरम्‌ ` द गीतावाक्य 
हान अथं क॑ंटरवाने प्रतिपादित अहि. ` 

| सिद्धांत. 

याप्रमाणे सांख्य, योग, सीमांस'द्रय न्यायतकं इद्यादिकांचे सिद्धांत पाहून, माध्वादिकांचि 
सिद्धातांचा विचार करून, युरोपियन ज्ञानवाद्याचं हणे एकून षेतल्यानंततर मला तरी 
निदान असे वारतें की, श्रीमद्धगवद्वौतेमध्ये जें सांष्यज्ञान अदे व जो कर्मयोग आहे 
त्याची एकवाक्यता, द्याचभ्रमाणें सर्वं॑श्राचीन व अर्वाचीन राख्रांची, पंथानी, ध्माची, 
राजदासनांची व रुङितकरांची एकवाक्यता “केवर अद्वेतसिद्धातने ` माच्र होणार अदि. 
प्रत्येक जीवाला, भ्त्येक प्रसंगीं ˆ काय आहि ते पाहून व काय असर्व ते ठरवून त्याभमार्णे 
तेन करावयाचे ° ह्मणजे त्या त्या जीवार्ने,-अपोरुषेय उपनिषदाच उत्तम मंथन श्रीमद्भगव- 
न्युखाने होऊन ज गीताख्तदुगध श्रकट श्चा .आहे,-त्याचा अधिकरारपरत्वे सदटुरूकट्न 
आस्वाद ध्यावा, आणि ज्ञानोन्पुख व कतैन्योन्मुख होऊन आत्मोद्धार करण्याचा व कर- 
तिण्याना अखंड प्रयत्न चाद, ठेवावा. जर आपल्यास इद्ध विचार हवा आहे, जर आप- 
ल्यास अभग सखदांति हवी आदे, तर आपण सर्वजर्णानी गीतांतगैत सर्वशाख्भ्रमेयांचा वं 
पंथांचा अधिकारानुसार आक्रम करून प्रत्येकाने “उद्योगी ` ( वर नेणारा जो योग त्याचे 
भक्तं ) चार पादज; हमणजे ज्ञानाजनासंबेधार्ने, उपासनेसंबधानने किंवा आत्मोद्धारके अथवा 
बिश्वोद्धारक कतव्य करण्याचे संर्बधाने आपल्यास कोणाच्यादी तोडाकडे बघण्याचै कारणं 
उरणार नादी. श्रीपरमेश्वर दी माक्षी इच्छा आपल्या सत्यसंकत्पानुसार प्रसिद्ध करो, अद्री 
काना करून व॒ “सवै जगाची आस्मिक उन्नति करण्यासारीं मान्न आम्हांस 
त्या बिश्वाभिप परमेश्रराने कमाण करून आजपर्यत जिच॑त विख आदे व आम््याचपाश्षीं 
तमने ब्रहमञानाचा अतीव तेजस्वी भ्॑थसमूह ठेविङा आदि, दँ अरत्येक आर्यब॑धूने रशष्यांत 
ठेवावे * अदी प्रेमपूर्वक सूना करून सहनाववतु, सहनौ युनक्तु, सवीर्यकरवायहै । तेजखि- 
वधीतमस्तु, मा विद्विषावहै ।॥ ॐ शांतिः शांतिः शांतिः असा शांतिषाठ करतौ. 


दिवा नः संतु पन्थानः भ्रीरुर्णापणमस्तु, मंगठमूरतिं भरेस्या. 
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सामात्य विचार. 


पुँ अद्वेताचा-कथख्द्विताचा- विरोध करणारी व “माया नादी ` असें एकक॑ठानें 
म्णणारीं तीन मते दिख आदेल. श्रीमद्रृभाचाथं हे डृदधादरैतवादी आहेत; श्रीरामाचुजा- 
चयं हे विदिष्टद्वितवादाच पुरस्कतं अहित आणि श्रीमदान॑दतीथं ह माध्वं मताचे श्रणेते 
अहित. या स्वौसही मायावाद्‌ ससन नाही, इतकरैच नन्हे, त॑र हा मायावादं प्रस्थान 
प्रयात (उपनिषदे, ब्रह्मसूत्रे व श्रीमद्धगवर्दीता या भ्॑यात ) नाही, असे या सविं आग्रह- 
पुरःसर सागरे अष. मायावादाचा आतां इलक्यांतच सी खारी विचार कारतो आदे; 
पण त्याच्या आर्ध, या वादाच्या युकादीं काय अदे, हें पाहून हैँ प्रकरण आयोपतो. ` 


आगचार्या-वा कार फार फार अखछकडे ओढला, तरी त्यांस सि° शकाच्या आरव्यां 
शतकाच्या पुढे आणितां येत नाह. शीरामानुजाचायै १२ न्या रातकांत अवतीर्णं श्चा, 
श्रीमद नदतीथ १३ व्या रतकांत-निदान श्रीमद्धागवतग्रंथ प्रकट ज्ञाल्यावर-क्नटि; आभि 
श्रीमद्वक्ृमाचाय हे १६ व्या शतकांत प्रकट क्नाङ, हा गोष्ट विसरतां कामाची नाही. 


श्रीरामाज हे परिणामवादाचा ८ {९०11701 ) आश्रय चेन वाद कारितात. 
दुधाचें दर्द हणं हा चस्णाम्र होय; आणि हा पारणामं होत असतां कारणच कार्यरूपी 
हेते, असा यांचा अर्थं अहे. धीमन्माध्व हे नैयायिकांचे अभिमानी असल्यासु 
ˆ आरंभवादाचा ` स्वीकार करितात. अत्यंत सूक्ष्म अणुद्रारां परमेश्वरा्ने हँ विश्च निर्माण 
केर, असा याचा पक्ष अषि. धीमद्वहमाचाय हे “ अविहृत परिणामवादाचा ` आश्रय 
करितात; म्हणजे कारणाच कायं होतें, तेव्हां कारणच कायच स्वरूप घेते हा परिणामवाद 
त्यांस सामान्यतः संमत आहे तथापि कारणाचें स्वरूपात यक्िचितही भिन्नता उत्पन्न होत 
नाही, असं यांच जास्त म्हणणें अदि. सारांश, या विविध रचनात्सक सुष्टी्चे उपादानकारण 
तरे निमित्तकारण प्रत्यक्ष सवै -सद्धणाभ्रय व सवे जडाजड शरीरी श्रीभगवान्‌ असून त्याच्या 
अमोघ इच्छेवा सुषहा परिणाम अषि व॒ सुखदुःखे मिक्छचयार्चे तै प्रत्येक “अण 
जीवाच्या कमकिमावर अवलबून आदे हय श्रीरामाद्चु्ांचा परिणामवादी पक्ष होय. श्रीपरमेः 
श्वरास।रखेच नित्य अस्ित्वांत असणारे जे जंड परमाणु तै घेऊन त्यांच्या साहाय्यानें (ते 
अणु उपादानकारण कलून ) श्रीभगवान्‌. खर्चे निभित्तकारण होतात. तसँच दही सृष्टि 
ज्ञाद्यानंतर त्या परमात्म्याच्या इच्छेनं आरभं समसमान असर जीव परमाण, सूरत 
प्रवेदा कलन तिच्या सानिष्यानं कम करितात आणि युखडुःखभागी होतात, हा श्रीमन्मा- 
ष्वाच^य।चा आरंभवादौ पक्ष होय. आभि स्वाभि असणार जें ब्रद्म तेच लीरानि्रहयाथे 
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सान्न अभिन्न-निमित्तोपादान-कारण होऊन विविधं रचनात्मक परंतु ब्रह्मस्वरूप असरेटी 
सृष्टि उत्पन्न करित, उेविते, आणि र्याला नेते. तेयं ब्रह्माच्या कारणस्वरूपांत व कायै- 
स्वरूपात भेदभावे मुखीच नसतो. जीवाणूंस सुखदुःख होतें ते केव भित्नानुभव वेष्यासारीं 
श्रीपरमेश्वरा्ने केरा लीराविग्रह दोय. हा शीमद्रहृभांचा अविकृत परिणामवाद दोय. 


है तिची आचार्य मायावादाचे कटे विरोधी आहेत. शिवाय है तिघेही भर्ती 
अतिरिक्त अभिमानी असून भक्तीने मान्न मोक्ष भिद्टणार असति म्हणणारे अदित. 
दिवाय परमेश्वरी प्रसाद क्ञाव्याविना मोक्ष मिरे नाहीं आणि प्रसाद भक्त्यैकरभ्य आहि 
असें हे सर्वजण म्हणतात. ईश्वरस्वरूपाचे, जावस्वरूपा्चै व॒ जडस्वरूपाचें ज्ञान अवश्य 
भह, असं कमी अधिक प्रमाणानें सरवैही म्हणतात; पण भक्ति अवेद्य आहि व ज्ञानपिक्षां 
भक्तीचै माहात्म्य विशेष आहि अस सांगण्याचा या सवौचा कक्ष अहि. कर्मानी 
्रेदविहित व शाक्त कम।बी आवद्यकता सवास सारखीच भासते व तें कम निण्कम- 
बुदधीने परमेश्वराखा अर्पण केरं असतां चित्तशुद्धि होते व ज्ञान मिक्विष्याचा मागं सोपा 
हेतो आणि तेथून पुरै भक्तौचा प॑ंथही सुभ होतो असँ सवेजण म्हणतात. एवंच (१) 
कमै, (२) ज्ञान आणि (३) उपासना असा या तीनदी आचार्याचा आत्मो्नतिविषयक 
सोपानमाग अह. 


देदाच्या उपभोगाप्रीयथ उत्पन्न दोणा विषयवासना वे विषयाभिमान हे दोन्ही 
अक्ञानजन्य अदित हँ सर्वास संमत आहे. तसेच ज्ञानानें व भक्तीने मात्र खस्वहपाचे व 
परमेश्वरी स्वरूपाचै ज्ञान होऊन व भक्ति वादन मोक्ष मिक्तो यथी संप्रतिपत्ति किंवा 
मतैक्य अदे. जीव “अणु ` परिमाणाचा व ईश्वर ‹ विभु ` परिमाणाचा असा उभयतात 
भेद आहि, हे तिघादी आचायांस सर्वमान्य आदे. तथापि रामाञजाच्या मतं “ जीव हा 
ज्ञानस्वरूपी व आनदस्वरूपी असतो, ` व जीवाची व्याप्ति “अणुः असी तरी त्याचं 
ञान व आनद ° बिभ्र म्हणजे अमयाद असतात; श्नीमन्मार्ध्वांच्या मते जीव हा निल 
पण “अणु”, अत्पज्न व दुःखी असतो, आणि श्रीमद्रहभाचायोच्या मते जीव हा अणुः 
अहे तरी तो स्वन्यापनश्चीरु वं सवेज्ञानशीरु असून तो ` गप्तानदी ` असतो, म्हणजे 
लयाचा-परत्येक जओीवाचा-आनंद्‌ डुप्त क्ञारेखा असतो, असे हयणतात. पण सवत्र “जीवास 
अज्ञानाने दुःख होते * या सिद्धांतज्च्या संबधे पएेक्यमत अहि. 


आतां ‹ मायावादाचा ` बिचार करून हँ भकरण आप्तो. ˆ माया ` म्हणजे अज्ञान 
शेय. एक वस्तु असतां तिरा इुसरं नांव देणे ब ती श्वेतर स्तु आदि, असे सम- 
जनं व्यवहार करणे याच नाव माया होय, आतां ˆ माया ` करी उत्पन्न होते, याचा 
विचार करण्यपूर्वी मनुष्यप्राण आणि लाँ खरूप रष्टीवर म्रगर स्नात्यान॑तर काय काय 
प्रकार होतात, तें थोडक्यात पाह 
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अरीकडच्या युरोपियन शाल्नधांनी आज समार हजार वर्षपर्यत जे परिश्रम ज्ञानमाै 
वादविण्यासा कें, ज्या परिश्रमाला १५. वे इतकापासून उदात्त भरतीची उसग्गी येऊन 
खष्टिविषयक तपश््यैच्या योगान अनंतविध चमत्कारंपेकीं लांस अनेकविध चमत्कार प्रकटं 
क्ष ठे आहेत, त्या त्यांच्या बुद्धिपू्वैके परिधर्मावरून व प्रद्यक्ष अनुभवांवरून असे ठरलँ अहे 
की, रखष्टीचें पंचीकरण दोप्याचे आधीं ही सवे सखष्टि अव्यक्त व अद्यत वैरल्तम अदा 
नाष्पमय स्थितीत होती. या वाष्पमय स्थितीखा आधुनिक पश्चाद रोक 116 व 
आमचे ऋषौ आकारा असे म्हणतात. ईश्वरी नियमाप्रमाणें दी आकाशामधील नैसमिक 
गुणसाम्यावेस्था ( सत्त्व, रज व तम यांची समान अवरथा; चवदाय्या अध्यायाचा उप- 
संहार पहा ) मोन जन्हां पूर्वकल्पजन्य रजोगुणाचा उत्कषे होतो, तेन्हां सरवैत्र चका- 
कार परिभ्रमण सुरू होऊन सू्यैमारेसारघ्या अनेक तारामालांची उत्काति (आमचा आय- 
शब्द्‌ म्हणजे विसृष्ट होय; असो ) होते व आपल्या सूय-गोलांतून प्रष्वी दही पूर्वोक्त 
चकराकार परिभ्रमणनें निरानी होने, तरी मूयार्मोविती फिरम्या्चँ आपं त्रीद तिने 
कायमच ठेवते. असोः प्रभ्वी प्रथमतः अयत तप्त होनी व ती कालमानानेँ आपल्या 
मधील उणष्णतेचे विसजन करीत करीत आजच्या स्थितीखा येऊन पेर्होचली आहि. जस- 
जसी ती निवत चालला, तसतं तिच्या प्ष्टभागवर कमाक्रमाने खडक विसृष्ट क्षारे, 
तिला आधार देण्याकरितांच जण काय मोठमोढाले व धाकटेधाकटे पवत क्रा; बान्पावस्थे- 
तून जलावस्थेत येत॒ असतांना उत्पन्न क्ले येथीर जक सूरयप्रतापानँ वर जाऊन मेध- 
मंडलं वनीं व॒हवेच्या अनुकूलस्थितीनँ पजन्य पदन नद्यांचे प्रवाह सुरू क्ले, ब्रक्ष 
सुषटीचा उद्धब होऊं कागरा; युद “ जीवांची ` प्रकटता ह्येऊन हजारो वर्भृपयैत उक्रमण 
होतां होतां मनुष्यदेहाची घटना सिद्ध ज्ञाली. मनु्यदेदहाची प्रकटता बाकौच्या जीवांच्या 
नंतर चारी ह्यणून कित्येक वरिष्ठ प्रकारच्या जीवांचे मन, यांची बुद्धि चं लाची असिता- 
बुद्धि मचग्याला आयर्तीच मिका. युरोपियन स्ताप्रमाणें माकडानंतर मनुष्याची घटना 
क्यारी व आमच्या इकडे केन्हां अश्वानतर व ॒केन्दां धेनूर्नतर घटना क्ाखी असं म्हणतात, 
(पहा एेतरेय उपनिषत्‌ व पुरुषसूक्त ). असो; पुग्कढ हजार वधं गेत्यानंतर जगण्या- 
साटीं सृष्टिनियमाचे अनुरोधाने वागर्णे व सृष्टीस खानुकूल वागावयास छावणे इ्यादि कर्म व 
सृष्टी अवेरोकन यथाशक्ति व॒ यथाबुद्धि करून ती सृष्टि आपल्या उपयोगं पडे असं 
करणे हँ सर्वं कम वहे ज्ञान मनुष्याखा आनूरवंरीकरसंस्कारानी व रिक्षणसंस्कारानीं प्राप्त 
क्षा अहित. सर्वत्र का्यकारणाचा निग्रम अवाभित आहे च सृष्टीवे वतन एकाकार आहे, 
हे गियमदयी स्थूलरूपाने आदृमानवी जौवापामूननच मनुध्यास प्राप्त सारे आद्ेत. 


असे; मनुव्रजीवाची वसति ठम ्षाव्यानंतर तो चो्हीकडे पाहूं छागरा तेन्हां 
आपट्यासारखेच सर्वं जगत्पदार्थं जिवंत अहित, असें लास वारर आणि सूर्य, अभि, वरुण, 
उषस्‌ इत्यादि देवता जिवंत अयून आपल्यासारण्याच त्या कामक्रोधवद व दयानुमददृत्तीच्या 
अहित, पण आपस्यापेश्षां त्यांचे साम्यं अनेकपर्दाने मोरे आद्दैः अरी कल्पना करनं 
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स््रकल्याणासार्द! लयनं त्याचें भजनपूजन करण्यास आरंभ केला. अनेक देवता वेदांत 
आहित, तश्ाच दतर प्राच(न व अवचन धममोच्या मूरुस्वरूपातही अहित. पं सुर्ट्वा 
व्यापार अन्याहतपरणाने एकर कारच चारुर! आहे असे विचार करितां करितां मनुप्यासा 
दिसून आल्यानतर सवं देवताधीख असा एक स्वदाक्तिभ॑त परमेश्वर असून त्याने भ्रकृति- 
नामक मूरद्रन्यापासून ही सृष् निमौण केरी असावी, असा द्याचा प्रह साला. वेद्‌- 
ग्र॑थांत व विदोपतः छर्वेदांत “एक देव ` च असखा पाहिजे व त्याच्या हाताखाीं व 
त्याच्या त्रानं वागणाव्या इतर देवता असत्या पाहिजेत, असा ध्वनि काढणा्या ऋचा 
-सांपडतात. इजिप्त, पिआ (इराण ) अर्सरिआ येद असा उपम स्ललिखा द्ेतपत्तीसे 
येतो. असो; मार मानी वेन दंडाच्या साहाम्यानेँ घर उत्पन्न करितो, त्याप्रमाणें 
देवाने प्रकृति पेखन तिच्या साहाय्या हें विश्च निर्माण केठे असावे, अशचौ जी प्रतिज्ञा 
तिखा ' आरभवादात्मक ` प्रतिज्ञा ८ 11])011 ९५1५ ) म्हणावे: सय द्रंतवादी (माध्व 

ललिधियन, इस्काम इत्यादि च नेर्यायक ) या मताचे पुरस्कर्तं आहेत. या तान्वय ईश्वर 
निराव्य, प्रकृति भिरान्े व मुखदःख भोगणारा व वम करणारा जीवदही निरा, असा सिद्धांत 
होतो. श्रीपरमेश्वर सवे चिश्वाच्या बाहेर उभा राहून म्रघयेक वेदी सृष्रीची व तेथीर पदाथाची 
उत्पत्ति करितो, असे यांच्या ह्यणण्याचें रदस्य अदि. पण दुधाचं दहं करण्याला प्रलेक धरी 
सवैशक्तिमान्‌ ईश्वर जातो किंवा स्व्गोत वसून तो तसे करितो, किंवा आपल्या टाताखाख्च्या 
देवदेवतांस प्रेषितो दह आरमवादी ( ५९५1011 77 {176 ) मत उपनिपत्कारतीरख 
कियेक ऋषीश्ष जसे संमत आरं नाही, दयाचप्रमाणें १५१६ व्या. दातक्रातीरु विचारी 
 युरोपियन पुशुषांस वरीरु सस्ती मत पसत पड़ना. पण आरमवादी धमगुरूल्या पुढ 
ल्यचि कहीं चारुले नाही. उघडच अहि की, ईश्वर विश्रवाह्य असून तो आपल्या इच्छेस 
येद तेब्हां अपल्यास योग्य वाटतीर ते पदां उत्पन्न करितो, असें मत धमीनें ट 
केरे कीं, रा्ञांची वं तत्त्वविचारांची गति खुंटलीच ह्यणून समजावें. चिस्ती नगति व॒ 
सुसरुमानी जगांत ‹ धमी व विचाराचें ` ८ भर्ती व ज्ञाना्चे ) मित्य उभे खटाष्टक 
चाध राहत. आज मित्तीसदी आपण तेच पहात आदो. तरी पण विषं प्र्ढ ह्यणजे 
सामान्यतः जीणे श्ञारेल्या विचाय्या कादं ध्म समजुती्चे नित्य ब्रृद्धिगत होत जाणान्या 
विचारसामर्ध्यापुदं काय चारुणार १ दयान कां वेक विचाराचा ओष धाबविप्याची 

खटपट केरी. परंतु निलय जित असणाय्या नदरा जसा सवै बाजूनौ पवतप्राय वंधारा 

धात, तरी तो फोडन-निदान लाच्या माध्यावरून तरी-ती जिवैत नदी आपला मां 

काठते, द्याचप्रमाणें विचारान धर्ममतांचेँ अतिक्रमण करून आपला मागं शोधून काद्विरा 

अरीच स्थिति वेदकारांत आमच्या इकडे श्ञाटी असढी पाहिजे. आरभवादाने समाधान 

होना तेन्हां दानीं परिणामवादा्चा आश्रय केखा. परिणामवाद इणजेच युरोपियन 

उक्ति ( 7९610700 ) दयेय. काहीएक निराका पदार्थ आत न टाक्रितां इधाचें 

दही होतः अदाच प्रकारे विविध अनुभव त्यांस आल्थावरन यानी असा सिद्धात् 

काढला की, परिर्थैत्यनुसार कारणच कायेस्वरूप होते. ` कायोतीर सथ गुणधम 
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कारणावस्थत सुष्ष्मरूपान असंतात ` आण योज्य वेन आी ह्यणजे ते प्रकट होतात. 
दिवाय दुसरे असेही मित्य सत्यशीर तच्व त्यांनीं होधून कालं अथवा अंतयामीं परमे- 
श्वराने ऋर्षीच्या ज्ञानयोग्यतनसार त्याच्या म्नात प्ररि कीं, श्ल्यापासून अथव 
अभावापासून भावरूपी पदाथै अस्तित्वांत येत नाही, ( कथं असत्तः सत्‌ जायेत १.) 
आरंमवादांत हीच तर अडचण होती. परमेश्वर जर सवाच्या आधी एकटा हाता, तर 
त्याने रवभिनर मूटभ्रकृति कोटरून व करी उत्पन्न के १ श्ूल्यत्वापासून-अभावापासून 
भावरूपी-अस्तित्वरूपी-पदार्थं उत्पतन करणं प्रव्यक्न परमेश्वराखायुद्धां शक्य नाही. बरं | 
ईश्वरावरोबरचं मूकभ्कृति स्वयंभू मानावी तर तिकड्ूनदी पंचाईइतच. तेब्हां आरभवादाची लयाग 
करून प्ररिणामवादाचा स्वीकार आमच्या इकडील ऋषीं नी-इशरप्रेरणेने-केखा. यूरापनिं 
जसे धाक प॑ंडिताचं व विचारी पुरुषाचे १६, १४ दातकांन रण ॒माजले, तसा इकडे 
प्रकार क्ञाखा किंवा कसं हैं संगतां येत नाही. पण जो परिणामवाद युरोपांत आज- 
मित्तीस ्रचडित ज्ञालासा दिसतो, तो आमच्या इकडे कैक हजारों वोपूवीं प्रचङ्ति 
न्लाखा होता. असो; भूस्तरांचा, वनस्पत वा, प्राण्यांचा व मनुष्यांचा विचार ज्ञानदृटीनें 
करितां करितां एका आकाशापासून दही विसृष्ट ज्ञाली, असें कांहीं यूरोपियन पंडित 
आजमित्तीस ह्मण लागे आहेत, व नुक्त्याच कागरङेल्या रोडियमच्या शोधांवरून देव 
ह्मणणे सत्य अदि अदी दाल्नी मंडगीची खातरी होत चाल आहे. आतां आमच्या 
इकडे परिणामवादाचें पुरस्कतुत्व कपिरु महायुनींकडे आदि. त्यांनीं विचार करून व अचु 
भव घेऊन असें ठरविङे की, मूखप्रकृति, महत्‌ (बुद्धि ), अ्हकार ( (^.115610 0511688} 
मन, पंचतन्मात्रा (राय्द, स्पदे, रूप, रस आणि गंघ ), पंचज्ञानेद्रियं, व पचमहाभूत ह्या 
चोवीस तत्वपिकीं महदादि २३ तर््वे प्रक्रृतीपाद्‌न विसर्ट ज्ञां. म्हणज अथातच प्रथ- 
मतः धरक्रति आणि प॑चविसा तत्व पुरुष, हेच काय ते दोन पदाथ होते, असे कपिल 
चार्यीचि मत आदे. पुरुष चुसता भोक्ता आदे आणि प्रतीच्या संसगाने त्याङा भोक्तृत्व 
पराप्त हेते. प्रकृतीकडे स्थे कतेत्व आदे आणि तंह सत्त्वरजादिकंच्या समविषमप्रमाणानं 
प्रकर होते. हं .उत्पन्न दे यार्चैच नाव परिणामं होय. कारण हे स्वरूपभिन्न कायस्वरूपान प्रकट 
होरे हा परिणाम सुष्रीच्या आविभोवांत ( सृष्िस्थर्तत ) इय होतो आणि कायाची कार. 
णान ङीनता हेर्णे, तिरोभवन हणे आणि पुनः श्रकृतिस्थितीत म्हणजे गुणसाम्य जारण 
यावै नाव प्रख्य होय. सारांरा, रष्टीत दोनच दरभ्ये आहेत तीं पुखष आणि प्रति 
( प्रधान ) दीं होत. “ पुरष हया भाक्ता व पअरधान कता.ˆ द्या सिद्धाताने पर्षा कमेपार- 
तंत्य सिदध होतें व तो केवठ श्रकृतीचा एक पादक॑दुक होतो. हँ केपिटाचाया्च मत होय. 


हे अनुभवाविरुद्ध असल्यासुे श्वीक्ृष्ण भगवान्‌ व पर्तजक्ि यांनीं उपनिषदांच्या 
आधारमि असे सिदध कठं की, आत्मस्वरूपाकडे जात असतां पुरुषाचं स्वातंत्र्य अप्रतिहत 
आहे. (पहा, तिसव्या व चवभ्या अध्यायांचे उपसंहार )- असो; या परिणामवादाचा 
स्वीकार श्रीरामादुजाचार्योनीं केका. पु टा (जीव 9.11) संारस्थितीत अत्य 
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अत्पानदी व अत्पसं ताक असतो व स्वस्वटपाला पावा म्हणजे तो पू्णज्ञानी व पृणोनदी 
होतो, अस त्याचें मत्त अददे. अनत जीवं आणि परिणत दोणारी प्रकृति, हीं दोन मिद्न 
परमेश्वराचें शरीर होतें. परमेश्वर या दोधांचा नियामक आहे वे तो सवेसह्ुणसंपनन, सर्वज्ञ, 
सानेदस्वरूपी व सर्वराक्ति अदि, म्हणून याच्या आज्ञेवुसार द जगत्‌ विस होन राहिरं आहे, 
वे त्याच्या इन्छेनुसार ते प्रकृती खीन दोर. एवच आज्ञा वं इच्छा करणारा परमेश्वर 
सष्रीच्या व जीवां्या पलीकडे असून तो उमयतांसही अतवा्य व्यापणारा अहि. सृष्ट 
निथम व मोक्षमाग हे त्याने उत्पन्न केखे अहित. व्याने असेच नियम कां केठे व त्याने 
असाच मोक्षमाग कां घान दिका, याला या परिणामवाद्यांपाशीं काटी समाधानकारकर 
उत्तर नाही. 


° अविङृतपरिणामवाद ` असा एक वाद्‌ अहि, त्याचा अगा अथं की, कारण का्य- 
खूप स्ना तरी कारणाचें स्वरूप अविकृत राहत; तेन्दां उत्कंत क्षल्ेली ही सष्टि (काय) 
अणि ब्रह्म ( मूलस्वरूप ) हीं दोन्दी एकच असून ही विदखष्टं परमश्वरानें केव रछलेकरि- 
तौच अविभूत केटी अदि. प्रण परमेश्रराची खला अद्याच स्वरूपाची कां, असया 
श्रीवह्भावचायप्रणीतपथास विचारे तर त्याच्यापारीही कादीं उत्तर नाही. एवच आमच्या 
इकडे जे तत्त्वज्ञ हा त्यांनी आरंभवादारने कांहीं व॒ परिणामवादानं पुष्कट्शौ रृ्टीची 
व्यवस्था छानिरी. पण द॑कानिरसनाचा स्वे भाग द्यांस उकक्तां यदना. युरोपांतदी 
डेक्षा, स्पायनेक्षा, सायनिटस, इत्यादि म॑ड्ी क्रारी, पण त्यांच्यर्नेही हा का्यभाग 
उरकला नादी, 


असोः; आमच्याकडे श्रीगोडपादाचार्य, धीगो्विदभगवान्‌ , श्रीदौकराचायं इत्यादि 
महातत्वज्ञानीं पुनः एकवार निल्चद्ध अंशा उपनिपदाचिं व ब्रह्मसूत्र आणि श्रीमद्धगवद्ी- 
तेच प्रयौरोचन के, तेव्हां त्यांस देवरच्या अथवा आंकम वादाची, विवेनवादाची प्रेरणा 
कारी व तो वाद त्यांनीं प्रकट केरा; त्यार्चेच नावि ° विवर्तवाद ` ' मायावाद * होय. युरो- 
परियन भर्षित बोखवयाचँ श्चाठे म्हणजे या वादाखा (1२५1६९11 0 [ा८^भ- 
1008 ८=सपिक्ष ज्ञानवाद ) असें म्हणावे. विवत्तवादं म्हणजे काय तें आतां आपण प्रह. 
.थोडा उधर असून एकादी छांबरी दोरी पडलेली असली, म्हणजे आपल्यास सपोचा 
- भास होतो; ह रज्जसर्पभासाचं उदाहरण आपत्याकडे अगदीं बायकांमुराच्यामुद्धां तोडीं 
आहि. . त न घेतां दुसरे एक उदाहस्ण घेतो. मास्या रिदहिण्याच्या पेटीवर जी दौत 
अदि, व्या दौतीचे नांव, दौतीचे रूप ( आकार, रंग, इत्यादि ) यागुणांदिवाय मला दौतीें 
कहीं ज्ञान नाही; म्हणजे माद्या ज्ञानैद्रियास जितके गुण प्रकट होतात, किंवा ज्ञानिद्विर्यानीं 
प्रकट केठेस्या गुणांवरून जे मी अनुमानितों त्यपिक्षां त्या दती जास्त स्व्प नखा 
.काही, ककत नाही; म्हणजे दौतीच्या गुणकमोपखीकडे मला कांहीं एक माहीत नाही. दौत 
मक्स्वरूपातं करी खद, ह गुणकमां शिवाय वृ कार्यकारणाशिवाय सांगा असँ विचारि 
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तर मला कांहीं संगतां येणार नाही. गुणकम एके ठिकाणी जमून ही दौत श्चा आहि असें 
ह्यलं तरी हे गुण इन्यारिवाय राह राकत नार्हति, गुणांस कांहीं तरी अधिष्ठान पाहिजे 
म्हणून द्रव्य तर असल पाहिजे असं ढरतं. आतां गुणकमेन्यतिरिक्त ञँ हे दन्य त्याचें माया 
ददियांस कांही भान होत नाही. कारण इंद्रिये युणकसं माच्र पारं शकणार ! पुनः, माश्च 
इद्रिये ज्या स्वरूपान धटी आहेत, त्यपिश्षां त्यांची घटना निरान्ी असती तर ही दौत 
मरा निराल्याच स्वरूपात दिसली असती. पहा की, कावीठ ्ङेन्या पुरुषास सवे 
पिवठेच दिसते; सृक्ष्मदर्शक यंत्रानें पाहिल्यास प्रलेक पदाथ मोटाच दिसतो व दुर्विणीनें 
पाहिल्यास लां बचे पदार्थ जवक्ते भासतात. एवच दौतीच श्य स्वरूपज्ञान कवा प्रदाथांच्या 
आकारमानाचे ज्ञान माच्या दद्विर्याय्या धटनेवर ५ न आहे. तिच 
मूलस्वरूप मला दिसतच नाहीं व जे गुणकमेरूप दिसते ते तीं दद्विये जसं 
दाखवितीर्‌ तसै दिसत. अ्थौत मूकस्वरूपावे मला रैियद्वारा ज्ञान होत नाही; 
होतें तँ अपण होते; व कर्थ कर्धी मिभ्या ज्ञानी होर्ते. हें जं अज्ञान, अपूण ज्ञान, किंवा 
मिथ्याज्ञान याचेच नाव माया होय. दैदियजन्य ज्ञान तं सापेकषक्ञान आणि मूढखरूपाने 
्ञानाचा अभाव ते अज्ञान होय. जें जे म्हणून आपल्यारा ज्ञान वाटत असतें तें अपण 
तरी असतें किंवा मिभ्या तरी असतें. मास्या दइंदियांस (म्हणजे मराच ! हीच माया) 
त ज्ञानपूणै व सत्य वाटते दीदी मायाच होय. तेन्हां दौतीचे जें केवरस्वरूप आहे, 
त्या खरूपाच्या अधिष्टानावर दौतीच्या गुणकमचा, नामरूपाग जो मास इंदियद्वारां मला 
होतो, तो भास आहे, ज्ञान नष्दे असे ज्यावरून मरा कन्त तो विवतंवाद्‌ होय. 
आतां ह्या वादान जीवाची, सूटीची व ब्रह्मा फोड आपत्यास कशी काय करितां येते ते 
आपण पाद्रु. शरुरोपमध्ये जे ज्ञानदर्शनं कांट, हेगेर इत्यादि तच्वज्ञानी व भासदषटीनें मिरु, 
स्येन्र, हक्सङे इत्यादि ज्ञानी व तत्त्वदर्शी पुरुषानीं केवटाचे क्ञान होणे अदाक््य 
आहे, केवख (^ 0४५०1५1५) हँ सदैव अङ्ञेयस्थितीत राहणार; तस मूर्ति, 
शक्तिरूप, कार, आकारा, जीव ह्याच मूरुस्वरूपही आपल्यास समजणे अशयक्यच अहिः 
ह्यांची कार्ये आपल्यास दिसतीर व यांच्या खरूपांत होणारे विकारही दस्य होतीर; पण 
मूरुपररत्यादिक आहेत यांच्यपेश्षां जास्त स्वरूपहान आपत्यास होणार नार्हः 
त्याचें रूप तर वदरूतच असते; ते्ां (१) त्याच कांहीं विकार मात्र आपल्या हयांस 
गोचर होतात, व (२) ईदियांस गोचर होतात म्हणून त्या मूलग्रकृतिक विकारा ज्ञान 
सापश्च असत, असे ठरविले. पण अद्रैतवायाप्रमार्णेच काट, हेगेर, दोपेनहार इत्यादि 
तत्त्वज्ञानी म्हणतात कीं, ज्याच्या सत्तेन आप्रण श्रकृतिविकार पाहत, उ्वुःख अजु- 
भविता ध ° मी आदह ` असे ्दणतो, तो सर्वसाक्षी आत्मा निर्धिकार असून क्ेय आणि 
क्षता, तोच अदि. तथापि अद्रैती ध्या सर्वाच्या पुढे जाऊन म्हणतात की, तौ 
आत्मा आणि सत्ता, श्ञान ब आनंद हे एका्थवाची शब्द असून, “ तो आहे, आत्मा 
आदे ° हे ज्ञान प्रयेकास प्रत्येक अवस्थेत ब प्रत्येक प्रसंगी अनुभवभ्रलक्ष आदे. जाग्रति, 
स्व व सुषुप्ति-आणि तु्मा-यांचा तो निर्विकार साक्षी आदे हा अनुभव प्रस्ेकास प्रक्ष 
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अहि. “यावन प्रयेकास लाच भान असावें पण तें नादी अी रोका घेण्याचें 
कारण नाहीं. कारण आपे चितशुद्ध नसते म्हणून आत्मज्ञान प्रत्यक्ष असूनही गोचर 
होत नाही, आतां हे ब्रह्मे ज्ञानस्वरूम-हच केव होय. याच ज्ञान सापेक्ष नादी. 
निरपेक्ष अषि. याचे प्रत्यक्षत्व नियसिद्ध अदे. मात्र ते अयुभवण्याच्या भूमिकेंत आपण 
असक पादिजे. म्हणजे आपण खरा अधिकार ग्राप्त करून चतला असला पाहिजे. असो; 
ज्ञातृत्व, ज्ञेयत्व यांस अंतर्भूत करणार जं तत्तव तेच तें ब्रह्म हीय. (साखरेची गड म्हणजे 
कायः ह जसे साखर्च चवं प्रल्यक्ष व निर्णी स्थितीत घेतस्याक्षिवाय करणं नाही, 
ल्याचग्रमाणें वासनानिर्मूखत्व, अर्हकारनाद्य इत्यादि संस्कार होऊन गुशमुखनिं शाघ्म्रंथ 
वाचल्याशिवाय व विश्वरूपी असून विश्रानियामक जो सगुण परमेश्वर रुष्रीची व्यवस्था 
करितो, द्याव आकरन योगप्र्णत भरन्तीनं केल्यारिवाय करणार नाही, अनुभवास 
भेणार नाही, किंवा प्रयक्षही होणार नाही. तथा तें स्वरूप आपणच आदह, व त खरूप 
निर्विकार व निरंजन आहे, यांन मात्र शंका नाही. हे सिद्धांत अ्थौतच युरपियन 
सिद्धाताच्या पुढे आददेत. हीच ज्ञानपतश्वयौ कायम रेवि तर मात्र युरोपियन 
तत्त्वज्ञानी दोव ब्रह्मतत््वाकडे येतीक, व तें बरह्मरूपाम ओढ्खतीर, अन्यथा नादी, हें 
सांगावयास नकोच. आतां, अहंकारापासून तो अदत सूक्ष्म परिमाण व स्थ दाथ 
यापर्थत जी ज्ञेयखष्टि अदि, तिच यथार्थमूलष्वूप समजणं अदाक्यच आहे. ( पहा गीता 
अ० १५ शोक). त अदि हँ आपल्यास समजते, पण ती करी आहे दँ समजत 
नाही व केब्हाही समजणार नाही. म्हगून “ती खर आदे " असँ म्हणतां येत नाही, 
घ॒ दिसते म्हणून "खरी नाः अरसंही म्हणतां येत नाह. रतत विकारशीरु 
अहि म्हणून तिला खर" असे नाव देतां येत नाहीं व निकाय अधिष्ठान ती आहि 
म्हणुन त “खटी आहे * असेही म्दणवत नाही. दैव माये स्वरूप होय. (काय आहि " 
हं क्ञानश्र। न संगतां येग पण ˆ ठाऊक आहि ` अरस वार्ण, याचे नाव माया अदि. ह्य 
ज्ञानटष्ीनँ विचार श्चा. या विचाराचा आपल्या देशात एक अनिष्ट परिणाम सारा 
असे मरा वारते. मद्यभारतकाखापर्थंत तत्त्वज्ञान! रोक "ही सृष्टि, सिच स्वरूप च तिचा 
कायेकारणरसंब॑ध आणि तिची विसि, हं सवं अगम्य आहेत ` हैँ ऊक अमन विश्वाचा 
शोध कष्टन भ्रत्य खष्टीचे नवे नवे चमत्कार हडकून कादीत व उपनिषदातीरु सिद्धतां ची 
सत्यता अजमावून पदात. पण पुं कांहीं कारणांनीं वुद्धिमांव्याचा अवतार होन 
¢ ठाऊक दोणारच नारदी, मग खटपट तरी कशारा १: असा वायकी आक्स व नभर 
विश्वास उत्पन्न होन विश्वावखोकन रादिकं, उपनिष्रत्सद्धातांच प्रदयक्षत्व संपदं, आणि 
केसा तरी संसार कंटावयाचा, इतक मात्र कर्मज्ञान शिलक्र उरं ¦ पहा क आयुष्य संप- 
-णार, आतां जगरणं शक्य नाही, अही रोग्याची स्थिति आरी असताही ज्याप्रमाणे आपण 
ओषधयोजना करीतच अस्तो, त्याप्रमाणें विश्वह्यज्ञान यथार्थं होणार नाही, असे समजले 
तरी बिश्वविकासंच्या कायकारर्णाचा शोध व पदाथाौच्या गुणधर्म अन॑रोक्न जितके 
{क्य असेर तितरके करणे व .विश्वज्ञानमर्यादा दाढविण्यासाटी प्रयत करणें हँ अपरे कतव्य 
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होर्ते. पण हँ कतव्य सोहन देऊन आणि आपल्या पूवैर्जानीं ज ज्ञानभांडार आपल्या- 
सार्ठ संपादन करून ठेव दते, त्यावर निव अधन्य विश्वास ठेवून वागण्याची 
-आपल्या बुद्धि्मांयाच्य। काठंत आपल्यास-संवय कागरी हेच आमच्या -हासाचँ सुख्य 
कारण आहे, असँ मला वाटते. सुंखदुःखाच्या टन व॒ करमन विचार केटा 
असतां ˆ विषयञख * हँ विकारदीरु असतांही तच खरे सख वारणे हीच माया होय. 
आत्मस्वरूपांत जे निष्क आनंद आहे त्याचा एक रेस सुद्धां विषयानंदांतं नाही, याचा 
मरत्यक्ष अनुभवं येत असतां विषययुखाकडेच धाव घेणे, अनेक प्रकारच्या विषयवास- 
नांचा अवलरव कषून रात्रंदिवस चितामम्र असणं याचेव नांव माया, ह खर. पण याचा 
अथं असा नाहीं की, आपे रामदमादि स्वोपकारक व दया, शाति, क्षमा इत्यादि परोप- 
कारक क्मीचा आपण सवैथा स्याग करावा. ह्यांचा लयाग सर्वथा गही होय. तसेच 
राश्लोक्त कर्थं चि तदोधक्र आहेत, म्हणून करावयाची, विषयसुखासाटी करावयाची नाहीत, 
असँ समजून विहित कम कर्णे, हें आपे कवैव्य आहि. (पहा अ. १८ छो. ५). 
असो; तेन्हां ˆमी देहादिक नसतांना मी देहादि आहे, ` अर्स मानें ही अभिमानजन्य 
माया, आणि “विषयसुख हँ खरं सुख नसतांना ` विष्रयसुखासार्द धडपड करणे ही 
वासनाजन्य माया, या दोरघीचा उगम अक्ञानापामून अषि. एकाचा आरोप दुसन्या 
भरत्यावर केला अहि, हा अध्यास होय. या अध्यासाचा विचार जेथें होते, तो अध्यास 
वाद अथवा पिवतवाद्‌ हेय. आतां य। वादांत जीवखकूप व जउसखरूप परमार्थतः बह्म- 
सखरूपच आहत, अन्ति-मानि-प्रियत्तव ही अर्था सर्वत्र ओतप्रोत्न भरट अह. कार्यकारण, 
काराकादा इत्यादिकाचें प।रमाथिक वास्तव्य पारमार्थिक स्वरूपात नादी, एकच एक अद्वि- 
तीयत्वाने पूणं आहे, अस युष्द्य सिद्धांत आहि. ° सवेच एक, एकरस, एकस्वरूप आहि, 
तर विविधस्य तिचित्रल्ल, व विकाररुत्व आदे केटरन १ असें विचारणे बरोबर नाहीं. पहा 
क, निचार करणार! ज आपी बुद्धि तीच सर्ग रक्रत्यात्मक आहे, तेब्ां प्रकृतिजन्य जी 
बुद्धि, तिरा परकतौच्या अधिष्टानाचें ज्ञान हर्द, अदी कल्पना करणें म्हणजे आपल्या 
खाययावर आपण उड म।रण्यास।रखं अहे! सताने अनंताचा रोध लवणे, परिच्च्छिन्न 
बुद्धान अनादिमायेचा रोध करणे, अदक्यच होय. तेन्ां विवर्तवाद या बिविधतेसं्ब्भे 
असं म्हणत कौ, परमार्थतः विविधता नाही. विविधतेचा व्यवहास्कार्लात जो भासं 
होतो, तो अज्ञानाभुके अहि. दें अज्ञान अनादि अदि, ज्ञामाचा उद्भवं होतो त्याचवेव्य 
ह्या अज्ञानाचा उद्रवं दतो. आणि जसजसं ज्ञन-विषयज्ञान-वाढत जातें, तसतसें 
अथवा त्याच्या अनेक पीन अज्ञान वाढत जरते. पहा कीः गुरत्वाकर्ब॑णमें मिरा्नित 
पदथ खाली पडता असँ समज क, “गुश्त्वाकर्षण आच कोटून ` हा अन्नानम्रेरित प्रश्न 
दत्त म्हणून उभा अद्टिव ! तेन्दां ^क्षेय ` पदाथ आदे, असे परसि क्ञान क्षरं की, 
त्याच बरोवर अक्ञन येते. आता ज्ञानाचा उगम जसा ज्ञानाखा सांगलां येत नाह, 
तसाच अक्ञानाग्वा उगम ज्ञनाखा सांगतां येणार नाही. ग्यबहारकारंत ज्ञान अनादि आददे 
तसेच अश्नी अनादि अहि. परण हौ दोषौ सात अहित. ब्रह्महञानाचा साक्षात्कार 
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ह्याङा आणि जीवा जीवत्व (म्हणजे परिछिन्न ज्ञानस्वरूप) जाऊन अपरि छम्नत्व प्राप्त लाल, 
म्हणजे भदज्ञानाचा च भदभूखक्र अज्ञानाचा अत होतो व अनन्व प्राप्त हेते. जसे 
करारची गणना करू छागलं अगज करार अनन आहि असं व्यवहारकारांत आपल्यास 
निध्ितज्ञान देते, तरी परिछिन्न बुद्धच्या सोईकारतां आपण विपठ, पठ, घटका, प्रहर, 
दिवंस, पक्ष, मास, वष, पिढी, शतक, युग, मदायुग, कल्प इत्यादि विभाग करितो आणि 
सात विपव्यदिकानीं आपरा व्यवह्टर चाखवतोः ह्याचप्रमाणें व्यवहारकालांन युद्धं जं 
ब्रह्म अनंत आहे, त्याचे जीव व जड असे विभाग कस्पृन आपला ग्ग्रवहार, चाख्विर्ता; पण 
खरा, चिरंतन राहणारा, भेद व्मवहारकारांन मुद्धां नाही, मग परमार्थत कोटून अराणार 
तेब्दां जीवं व जड इद्यादिकांची उत्पनि, स्थिनि, प्रख्य, यांचा विचार कर्धी कीं आपला 
परमा्थपूणं बिवतवाद, श्रतियुक्ति अवुमर्वारा अनुकूल अशा आरमवादाने कारतो, कीं 
परिणामवादानें क्ति व कर्थं अधिक्रत परिणमवाद्‌नं कश्ति. मात्र भद्‌ इतकाच की, 
नैयायिकपक्षाला आश्रय देणे आररंभवादी बुद्दवती, सांरप्रांच्या पश्णामवादाचा अवरुव 
करन स्वै सृष्टीचा उरूगडा करणो वरिशिष्द्वैतवादी, अविकृत परिणामवादाचा आश्रय 
करून सिद्धांत गेकणारे दद्धद्वितवादी, हे कोक जसे बाहेशीक निमित्तकारणाचा आधार 
धरिखा तरच मोक्ष मिदङ असे म्हणतात, ( ईथरी कृपा, ईश अनुग्रह व ईश्वरा लीला. 
्ीं बाहेरीर निमित्तकारणं होत.) तसे म्र विवतवाद कर्थीही ह्मणत नादी. मोक्ष 
मिन्वावयाचा असेर त्याने स्वतध्च्य आस्म््राच्या मात्र सहाम्यानें खटपट, तपश्वया, 
अक्ति इत्यादि कहन जसजसा आपला सोपाधिक आत्मा उपाधिविन्मुसख करीत जाऊं 
तसतसे वरिष प्रकारचे ज्ञान व वरिष प्रकारचें कम संपादन करून जीवान आपी जीवयाघ्रा 
संस्कृत व संस्छततर करून आपणच संपविखी पाहिजे. हा अंतिम विचार वे हँ अंतिम कमे 
अहि. म्रथमतः म्हणजे व्यक्तीच्या अगर समाजाच्या बाटपणांत-‹ सरे पदाथ पर 
स्पराहून सिन्न ब आपच्यासारखेच सजीव आहेत ` असे प्राथमिक ज्ञान अस्ते, तेन्दां- 
अनंत देवे आहेत, अनंत कारणे आहेत, देह दाच मी आह, असँ तत्वज्ञान असते 
वःअनेकविध उपासना दही भक्ति, स्वदेहसैरक्षण दी नीति आणि स्वोपभोगाचें कम हैँ 
वतेन्य असतें. पु ज्ञान वाढत जाते, तसे पदाथ अनंत पण त्याच्या जाति नियमित 
आहित, सजीव निर्जीव असे भेद अहित, असा निश्चय होन देवांच्या जाति व कार. 
णांच्या जाति आहेत, द तच्वज्ञान उत्पन होते. उपासना नवविध होतात, स्वजाति- 
संरक्षण दही नीति होते आणि जातिमाच्न--विषयक कर्तव्यकर्म होते, येधं आभि- 
भौतिक, आध्यासिक ब आधिदैविक शाख्रंस ( 1115108], ?{ 0111५] 2114 11४1716} 
आरंभ होतो. पर्दे, अनेक आधिभैतिकर शाल्लवचि सिद्धांत एका सामान्य शाल्नात 
अंतभूत होतात ब दा श्ाच्नांतीर सिदधांताच्या अनुरोधार्ने बार्कीचीं रावे चारुता, त्याच- 
प्रमाणे अनेक जार्तीच्या देवांत एक देव युष्य होतो, प्राण्यांचे वर्गीकरणं होऊन प्रती एर. 
पतात आणि वतंनाचे ` नियम ठरून त्यांचा हेनुदही टतो. तसेच शाक्नांतीक कार्यकारण- 
संबेषु वं साहचथैसेन॑ध, यांच बरव ज्ञान द्राठ असते, हमगून 'तत्त्वज्ञानास श्ुरवाते दोन 


[ ६५ ] 


या विश्वाचा सर्वैशाक्तेमान्‌ , सर्वज्ञ व सर्वसाक्षी अस। एक कती असला पाहिजे असा आर॑भ- 
वाद।त्मके तात्विकं सिरद्धात प्रचित होतो; वलया इश्वरार्मे मानवीनियमनार्थं केरल 
द्मणून जो रंय असेर त्याप्रमाणे वागे ही नीति हंति. या म॑डर्दयं धर्मराल्ल सांगते 
कीं, “देव सवगुणसंपन अहि, द्याने विश्च के व मनुभ्यग्राष्याच्या उन्नतिग्रीत्य्थं॒सुंदर 
मियम केडे; या देवाची उपासना तत्प्रणीत प्रंथाञुमार करावी, म्हणजे दुःखनिवृ्ति होऊन 
मोक्ष मिन्तो." यवि विश्व, विश्वपति आणि विश्रभोक्ता, सृष्टि, ईशर ब जीव 
( 4 ४{पा6, 0०त, भण ) ईह प्रथक्‌ अहित, हैं त्याचें तत्वज्ञान, इश्रराची भक्ति हा 
धर्म आणि ईश्ररनें सांगितछेव्या नियमाग्रमाणे वागे, ही नौति अशा प्रकारचे त्यांचे 
नियम असतात. यादी पुरें ज्ञानाची प्रगति ज्ञाटी म्हणजे सूर्टीत व मनुष्यांत ईश्रर 
शरीरी म्हणून राहतो, अथवा जड व जीव मिदून ईश्रराचं शरीर होतें; हें विश्व 
व्यापून पुनः ईश्वर निराक्ा आदे ब अप्राकृत आहे, तो स्वकनां व निर्य॑ता अहि, इणजे 
म्रकृति दा एक त्याध्या हशीराचा एक भाग व जीवं हा दुसरा भागः; दारीराखा ईश्वराच्या 
अतयासित्वानं विकार उत्तर होऊन ती प्रक्रत विष्ट होते ह्यणजे उक्तांति द्ोत जाऊन 
नानाभिध विचित्र विश्च प्रकट दयते व जीव उत्त होतो इणने तो अधिक ज्ञानी व अधिक 
कार्यक्षम होतो. अर्थातच यथं परिण।मवादाचें प्राचत्य होऊन एकरा प्रकृतीपासून उत्पन्न 
द्यारी अनत जगते विचित्र खरूपं प्रकट स्रा आहित, अस। निश्चय विश्वातीङ 
आधिभौतिक व आध्यात्मिक नियर्मांच्या उकत्कतीवरून दिसतो. शछ्मणजे ˆ जड, राक्ति, 
कार, आकाङ्च ` ( (४८४७1, (0106, {1116 ६.५ 5])866 ) ह्या मृखतत्त्वांपासून सर्व 
पदाथ, दयांच्या जाति, व्यचि गुणधम ब त्याचे संमोगवियोगांचे नियम परिणत, उत्कांत, 
विष्ट स्ञङे अहित, असे स्मेन्सरादिं पाश्चात्य तच्वज्ञाचे साधार व सयुक्तिक ह्यणरणे असते; 
त्याचप्रमाणे “जड व जीवः हीं ईदश्ररा्चौ घटक शरीरे असून ते नित्य उक्त 
दत आहेत असं परिणामवाद भिदिष्रद्रैत ह्यणतात. स्वं विश्वाति. पदा 
एकच आणि तो परमेश्वर दोय. द्या परभेश्ररव्वि शभर-घटक जड आणि जीवं हे 
दोन प्रथक्‌ पदाथ होत. साधारण जीवदधीराचा जसः जीव हया निर्यत, तसा विश्व 
वं विन्वस्थ जीर्घाचा परमेश्वर नियंता अहि. हव दाचि म्हणजे विदिष्टद्धैया् तत्त्वज्ञान; 
वेद, उपनिषदे, गीता हे द्यावे धमेविषयक भरथः; च्रानसहित उपासना दा दय॑चा धर्मं आणि 
वेरोक्त आचरण ही त्यांची नीति देय. जीर्गाचा उद्धार म्हणने मोक्ष म्हणजे ईश्वराच्या 
वै ठत असखंडज्ञानाचा व अखं डानंद्‌ाचा जीवान उपभोग चेऊन ईश्रराची मक्ति कयत 
राद्े हा होय. यान्याही परीकड ज्ञानसीमा बाढी म्हणजे “ज विश्व दिसते.ब 
जे असतें ही दोन्ही प्रर्ह्मच अदित, ईशरराभित्र अहित, जीक्ही ब्मस्वरूपच आहे, म्हणजे 
तो सच्धित्स्वक्म अदि, माच जीवाचा आनद गप्र अदिः असे अचित परिणामवादी बोद्ध 
रगतात. है वहमाचा्यादुयायी युरोपियन स्थिन्सयदि तच््र्ञाच्या पुटे जाऊन 
° काथ प्रकट सषि तरी अदिकारण स्वखष्टप म सोडितां अविक्तच सहतं असें म्हणतात. 
स्वै दद्याददय दें शुद्ध ब्रह्मात्मक अदे विश्वं व दवि विक्त परिणामही बह्मच आणि 
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जीवं ही ब्रह्मच आहेत, ह शुद्धदेतवायाचिं तत्त्वज्ञान होय. प्रामाणिक प्रथ हे त्याचे 
धमेप्रथ, शुद्ध ब्रह्मस्वरूपी भगवान्‌. श्रीकृष्ण लाची अथवा दाच्या गाद्‌ावर अश्रणाप्या 
आचायाची तनमनधनांचा विनियाग कलन दोणारी उपासना ही सक्ति आणि दुशधरराख 
पिय होणारे आचरण करणें ही नीति दोय. याच्याही पलीकडे मानवीं ज्ञान गेले म्हणजे 
८ सच्चिदानंद स्वरूपनें सर्वच बह्म आहे, तेच सवेत्र ओत्तप्रोत घनदाट भररेरे आद. 
परमार्थतः विश्व, विश्वगत पदाथं सर्व ब्रह्मच व स्वै जीवही ब्रह्मच होत `" अगे पृणज्ञान 
विज्ञान श्ाङें इयणजे ज्ञानसीमा संपते, सर्वज्ञत्व येते आणि सवं रकां निरसन दटोऊन 
सवै ब्रह्मच ब्रह्म होतें. हा केवरद्रैत सिद्धांत दोय. सव ज्ञानदाघ्नांग व कमशास्रांरा 
अतभूत कलन सवी निथमन करणार, सबौस एकखरूप देणार जे ज्ञानविज्ञान तेय सरं 
तच्त्वक्षान असे श्रीभगवंताप्रमणिच श्रीमच्छकराचा्य, त्यांचे अनुयायी च पो. सिभ्विक 
ह्मणतात. हैव सरवभ्रष्ठ ज्ञान दोय, हाच स्वं श्रे आर्नद होय. या आर्मद्धच्या 
व ज्ञानाच्या पार्सगास सुद्धां विषयज्ञान व विषयानद्‌ केन्हांही अरन नार्हतः दसिचाय विप. 
यातं पूर्णज्ञान च पृण॑र्नद परिच्छिन्न जीवास कर्धीही संपादितां येत नाही, पमणृन चिपभोप-, 
भोग व विषयोपभोगाच्या हेतूने उत्पत ्नदिले ज्ञान अस्प॑त माधिक, मिथ्या, भपृणं अननं 
अद्धैतवादी ह्यणतात. जीव ह्यणजे सोपाधिक आत्मा हो. हा जीवान्मा जाचन्काटप्मत 
उपाधिग्रस्त आदे, पूर्ण स्वस्वरूपाच्या अभानांत आदधे, तोप्यैत याचे ज्ञान माशिक व साचा 

आनंदही मायिकच असणार. अपू ज्ञानाने पृणज्ञान व पृणोनद दोणं रानयन नारी. 
पण प्रयेकं अण्रुरेणमध्ये व॒ जीवांसह ब्रह्यांडामध्यं पूर्णव्रह्म ओलप्रोत ब णएरर्मानिं 
घनदार भरर असल्याप्रुकं ज्ञानी जीवास ज्ञानस्वरूप जिज्ञासा उद्भूत दनि, ` का 
तरी जाणण्यासारखें * मिराकं अषि, ˆकोणता तरी" शद्धानंद विपयार्नदष्टरून भिलक्षण 
ष्वरूपान्वा अहे, अशी प्रतिभा जाग्रत ्ाखी म्हणजे तो दुःखी हनो प श्यद्धक्षन व 
द्धानंद शोधण्याच्या व प्राप्त करून पेण्याच्या उद्योगास कागतो. नररदेद्‌ स्तध्र्ट सहि, 
असे म्हणण्यार्चे तरी कारण हैव कीं, ध्या देहांत जीवाखा निरतिशय ज्ञानानी व निर्वि 
आर्नदाची कल्पना करितां येते व ती केव्पना साथ करण्याचे साम्य ल्यान््या अगात 
असते. शिवाय पूव॑कारीन अनुभवाचा व प्राचा काभ त्यास भिन्नौ. कारण 
पर्चिं क्ञान संपादन करन घेऊन ते बाढविण्याची शक्ति त्यासच आष्ट. त्मका प्राप्न प्षारेशी 
आदा विषयानंद सोहन देखन जर विश्वज्ञानाच्या व आनत्मक्तानान्च्या प्रास सागरी तरनत 
नराचा नारायण होऊ शकतो; सारांश, जीवार रिवाचं स्वस्य दभ्या, सानाका अनत 
करण्याचें जे त्याखा स्यस्वरूपतः्च साम्यं प्राप्त क्षिं आपि, पं नरदहति जीवात 
ज्ञानस्वरूप उत्करत्वानं प्रकट होते ह्यणूनच होय. या साम््याच्या जोरावर तौ स 
राचशंस दाल्नतः व सश्वरूपानें ओषु रगतो आणि संसारकायास, राष्टकार्यिं 
धमेकायोस मिवृत्तिमूरुक प्रवृर्ताचे स्वरूप देऊन विदितकम निर्विकार मनाने 
केर कतो. एवच खस्वूप समजून घेऊन, व स्वस्वूपाभ जाऊन आपके मसर 
ब्रह्मस्वरूप जर पुनः श्राप्त करून पणं असेरु, न्तर उपरब्धशासनावि श्वान सपादे भाणि , 
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चित्तशोधक कमं करणे हें प्रयेकातचे कर्तव्य आहि, हँ उघड ज्ञारे. श्रीमद्भगव दरीतेचा 
अवतारही अशसार्टोच आहे. तो भ्रकार कराकसा अहि तें आपण प्रु मात्र ह 
क्ष्यांत ठउवावयाच के, गीता काय, उपनिषदे काय, कोणताही प्रामाणिक तत्त्वरथ 
काय, विरि्र तत्तप्रथाच्या, विरि शाख्र्थाच्या अगर विरिष्ट कवनग्यम्रंथाच्या विरद 
कन्दाही नसतो व नसावयाचाच } प्रलक्ष माध्वमताचे, विरि्वैताचे किंवा शुद्धद्धिताचे, 
रथात जरा एकर प्रकारचा आद्मदाचा व दुराघ्रहाचा कटाक्ष आढक्तो, तरण येथें कोणाही-. 
विरुद्ध कटाक्ष नसो. अधिक्राराचुसार प्रघ्येकं विरिष्तत््व चांगलेच अहि, अधिकार 
वाढर। ह्यणने पूर्वीर तत्य कमी प्रतीचे टष्टन श्रष्र तत्तव अंगीकर्तव्य होते, आणि रेवस्वा 
अधिक्रार आखा द्मणज निर्विहेप तत्त्वा आकलन हेते, असा केवद्रैताचा क्रम आरि. 
हा कम सुरसा तर चात टोण्याचा संभव असतो; पहा की, केवरद्रैताचा अभिमान, 
वाक्गणरे अलीक सुने पंडित “ विषय मायिक अहितः या. शास्रोकत आणि द्यणन 
साथ वचनव्रेर अधना व॒ अविचारी विश्वास ठेवून * निषयज्ञानाखा` बिचारे पारखे 
होतात; आधि विषगज्ञानाच्या द्वारं होणारे जे आत्मङद्धीकरण दल्यास आंचवल्या- 
मुके आत्मश्वरपाधिषर्यां संक दोतात आणि फसतात| तसच “ क्म बद्धक 
जहि" हा उतमोत्तम र्मत्र अन्ञाननें धोकल्यामुढे हे पंडित सर्वच कर्म 
रकन देतत आणि फश्च प्रडतात. ध्यानात वेवण्यची गोष्ट हीः 
की, कवठ विप्रथोपमोग वातूल विषयस्वरूपीं नेणारे ञं ज्ञान अहि, तं मायिक 
ब घातुक अहि, विपम्ज्ञान स्नः घातुक नाही; ततैव सोपभोग बाढविणारे व स्वापो 

गार्मक कामक्रे(ध्र वाढविणारे कमै बद्धक आहे, निस्कामकर्मं बद्धक नाही, 
दं विसरावयानचें नाटी. असो; अततां गीतेकडे आपण चदं या. 





गीततैत काय सांगितकरे भे? 


ध्रीमद्वगवद्रीतेत केवलखद्भेताचें मात्र प्रणयन आहे. " सर्वं ब्रह्म आहे. ^ तें अभिन्न, 
अब्यय, निर्विकार, निर्विकल्प आहे. ‡ ‹ तें सर्वैन्यापरी, सर्वसाक्षी आहे ` इत्यादि अद्वैत. 
सिद्धतां ज्या दक्षोपर्निषदांत विवरण केरे आहे, दया उपनिषदांन्या आध्रयानेच गीतेचा 
उपक्रमेपसंहार आहे दै ' सयौपमिषदो गावो दोग्धा गोपाछनंदनः, ° या प्राचीन , 
वक्रयावरन स्प्र देति. पुनः अङनावा प्र्रदी “यच्छ्रेयः स्याभिधचितं ब्रूहि तन्मे * (मला 
प्रेय सग, भमाणसिद्ध भ्रयोमाग सांग)“ असच अषि. सारांरा, ज्या क्ानाने व 
्षानाचा उपक्रम कैर्न देण्याला उपगोगीं पडणाव्या ज्या कमाने अनास निःश्रेयस्‌ 
मिकेट, सुखदुःखातीत स्वरूप मिक, ते द्यारा र्वे आदहे,. असा बोध त्याचे 
निरनिराख्या प्रक्नाविषून होतो. भगवतीह ^ देहनश्च हया आत्मविनादा नन्हे" अस्राः. 
पकम कर्न ' सद्रस्तूचा नाश होत नादी, माभिक .सत्तेचा ˆ नाश ॒ह्मणजे वस्तू 


[३८ ] 


रूप्रातर हेते असा आशय दुसय्या अभ्यायाचे १६ व्या शछोकांत सांगितखा व १७ 
व्रात तँ आत्मतत्व सर्वव्यापी आहे, अविकायं आह, अज, निलय, शाश्रत व पुराण 
आदे, पंचमहाभूतातीत आहे, अव्यक्त आहि, बुद्ध इलयादिकांस अग्राद्य अहि, 
इत्यादि. आत्मस्वरूपाचै आविष्करण तिसान्या शछोकापर्यत केर अहि. द्यावेरून 
ब्रयां स्वकप दिण्ददन करणां जी रक्षणे उपनिषदांत सांगितखीं आहेत, तीच 
प्रत्येक जीवास्म्यार्चीही अहित, असा सहजच सिद्धांत ठरते. वस्तुतः जीव व्रह्मानन्य 
अदि, पण ब्रह्माभिन्नदी अष, असें सांगणे हेच केवठ अद्रे होय. नंतर पु कम॑करंंन 
केमैमीमांसा चारुखी असतां आत्म्याचें पूर्णत्व व अविकायत्व तिसय्या अध्याग्राच्या १६ 
व १७ शोकात्‌ निरि कटे, व द्या्चे अविकायतर पुनः ४२, ८२ श्कमि गिद्ध कल; 
चवथ्या अध्यायातीरु ३५ व्या श्छोकांत जो अभिन्नभाव स्यष्र व निधि रीतिं सांगता, 
तेच पुनः पाचभ्याच्या सातव्या, अषयाग्या, एकोणिस्या शरोत्रात दढ कर्न पनः सदा- 
व्याच्या नव्या, एकगत्तिसाञ्या, तिसाग्या, एकतिसण्या व वतिमान्या शोका दृढलर्‌ कठा 
आहे. पुनः उपासनाक्रांडां ही ब्रह्मच ब अत्म्यराचं एकव सत्या अध्यागाच्था १८ 
व्या छेकांत वं १९ व्या छोकात प्रकट केडे अहि. वाभिमाग्यरा शमोकरौन व्रद्मानं र्व 
व्यापित्व सांगितर, तेच नवभ्या अध्यायाच्या ४, ५, ६, + (कानि दतर कर्न विभृति- 
योगाच्या शेवटच्या शछोकांत विदाद केठे अदे. विश्वकपददनाचा दनुर नाच भद. 
ह्याचभ्रमा्णे ज्ञानकांडतील तेराग्यरा अध्यायाचा दुसरा शेक सवराक्षिन्व, मोठा, 
सताषीस, अष्टावीस, व तीस हे शोक जीविष्ये अभिनत्व, नतेच अषटयाप्या अध्या 
्यातीर विसावा, चोप्रनावा हेही उभग्रताचं अभिनत प्रतिपादिनात. सारांश, उपकम- 
उपसंहार हे द्वैतपरच अरित वजेथें जेथे प्रसंग प्राप्त पाठा रेभं तथे अद्रूनाचा 
स्पष्ट उश्रार अहि. तर्सचे अद्वेतास अवद्य असणारा जे मायावाद्‌ किंवा धिन्मव्रदे माना 
उद्टेख अनेक ठिकाणी अहिच. सया्तीर योख्याचं मान नामकरण क्रति. सतिन्यार्तील 
१३, १४, ५, २५, २७, तसंच पांचञ्यातीक १५. नवन्यरातीक १० ( मरथच विवेनवादाचा 
स्पष्ट उठेल अहि ) अध्याय दहातीठ ११ शेोकांत मायेचा स्पष्ट उवार आह, व सर्वर माग्रा 
म्हणजे ज्ञानविद्रेषी अज्ञान असाच अर्थं अहि. मेचे-ग्रङतौचे -जे रास्वरजारि गुण वे कामक्रोध- 
प्रेरित कर्मे यांचा व यांच्यपु होणाम्या मेोक्षविधाताचा उषे सामान्यतः प्रत्येक आअध्यार्याति 
असून, प्रकृति, तिची गुणकर्म, यांच्यपसून अक्क राष्टण्यास अर्जुनार यठेवि्धी उपदेश 
केला अषि. सांस, दिसत हं खरं ( नित्यत्वानें अमणा ) नाही; स्वल.च्या धारमर्तानिं 
बहिर ब्ह्मवृति पाहुन अनुमवावथ्राच्नी इ। जो अद्वैतकम, त्याचाच अंगीकार पेखा 
आद. व्यावहारिक सत्तम्ये युद्धं जसं आहे, तसं आपल्यास दिसत नी, 
ही युरोपियन्न पद्वतीच ज्ञानसापेक्षता १५ वे अध्यायामध्यै उत्रेभिष्टी आदिः व विवर 
तेर्थेही असतो, असा ध्वनि केटा अषि. पण सामान्यतः व्याव्टाक स॑त पररिणामबादांचा 
आश्रय ' दु्यम प्रतीच्या ज्ञानी कोाफासा्टी सतय्या आप्रा केला य सामान्य ज्ञानी 
-कोकासि केकेरु अस। आरमनाददी कदे कोटे सगीत केव्याचा भाम्र होतो. म्हणत 
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्ञानमयादानुसार केटे शद्ध, कटे विशिष्टद्रित व कटे शुद्धद्रित इत्यादि प्रचङ्ति व कल्पना- 
गम्य मतांचा कारणापुरता अवङ्व करून भगवान्‌ अद्रैतसिद्धाताचें प्रकाद्न करितात, असे 
निष्पाप बुद्धाच्य्रा पुर्षास सहज कद्ून चुकणार आहे. ज्ञानाचा परिपोष करणारी जी 
उपासना, तिचे रहस्य प्रयेक अध्यायांत सूपां व द्वितीय षडध्यायीत विस्तृत पद्धतीने 
प्रकट करून अठराग्या म्हणजे उपराहारात्मक अध्यायांत, “ भक्त्या मामभिजानाति यावा- 
न्यश्चास्मि तत्वतः । ततो मां तत्त्वतो ज्ञात्वा विद्यते तदनंतरम्‌ › असें, म्हणजे पराभक्तीची 
पराकाए ज्ञा म्हणने परमेश्वरी स्वरूपाचा ताच्विक बोध होतो, आणि बोधाचें ज्ञानविज्ञान 
कलाल म्हणज मुक्त हतो, असे सांगितले. एतावता परोक्षन्ञानान भक्ति उत्पन्न होऊन 
तिची पराकराण्य स्ञारी म्ण साक्षात्कार होतो व मोक्ष मिक्तो, हा मात्रा आहे. 
जीवां जीवत्व नारदीसं हाऊन जं अनंतत्वे मिक्त, तें परमेश्वर भक्ताची पराकाषएा द्येऊन 
सर्वेत्र परमेश्वस्च भरखा आहे अश्री दष्ट ्ाटी म्हणजे मिस्ते. अद्रैतसिद्धात प्रकर 
केरणार्या दौकराचायशिवाय वार्कीचे सर्वं मतवादी आचार्य, जीवास अन॑तत्व देण्याटा 
नाखुपर आहतः; कारण जीव हा अणुपारमाणचा आहे, उसे सर्वोचिं मत आहे. . अद्रैत- 
सिद्धातान्वयें आलत्म्यास जद्लेी उपाधि मोक्ष साधनांनीं ( कमे, उपासना व ज्ञान ) नष्ट 
केकी म्हणजे तो होता तसा अत्रच असतो व होतो. मायाजन्य उपार्धौनीं दयार 
¢ आप्रण अमुक आहो असा भास स्नाख होता, ता ती माया व उपाधि नष्ट श्चाल्या- 
बरोयर स्वस्वरूपाचा अनुभवच -व्रह्मच-ञ्चाखा ! तेब्हां ज्ञानां काये उपार्धौचा नाद करणें 
व ज्ञानपू्वक भर्ति वे भर्तीपूरवेक ज्ञानाचं काय अपरोक्ष साक्षात्कार करून देणे हँ आदि. 
कमोचेही तेच काथं आदि, म्हणजे चित्त्योधन करावयाचे काम कमोकडे आहे. - प्रामा- 
णिक शाच्रानी जीं कमं ˆ अवद्य केटीच पाहिजेत, ` असें ठरविले आहे अथवा ते ते भ्र॑थ 
ठरवितीर, तीं ती कर्म॑ फर्वासनारहित ब ॒कतृत्वाभिमानरदित केकी तरच चित्तञ्च 
होते व ज्ञानर्सपादनाचा अधिक्रार प्राप्त होतो. दहा अधिकार प्राप्त होत असतांना जीवान, 
सात्मिकः उन्नतीये, मा्गक्रमण कमदाः होत असतें. पहा कीं अद्रैत्ार्ने राहणार जं अद्धि 
तीय आर्नत्य, त्याचं भाकरुन करितां येणें दुधर म्हणून प्रथम साकार आणि संगुण मूर्ति 
जाराधन, पुषं सगुणमूर्तचि मानसिक आराधन, पुढें ओंकारोपासना इत्यादि तालमींतून 
जाऊन जन्हां ' विष्णुमय जग › असा ° वैष्णवांचा धमे ` सा्ंश दी स्थिति होते, ईशध- 
राचे यिकाणीं अनन्यभक्ति राहून सदैव ईश्वरी ध्यानाची समाधि कायुं कागते, व ईरः 
व्यतिरिष्त दुसरं भानच असत नाही, तेन्हां इशरीप्रसादं होऊन आनंलयाचा साक्षात्कार 
होतो व मुक्ति मिते. तेन्हां कमौन॑तर उपासना व उपासनेनैतर ज्ञान, असा कमे आदह. 
तरी कमे कारिताना श्रद्धा व कर्मस्व्पाचें ज्ञान हवे असते. भक्तीत ईश्वरी स्वरूपाचे ज्ञान 
व दास आव्डेरु तै श्षानपोप्रक कम इ अस्ते. आणि ज्ञानावरही अर्भगश्रद्धाब 
लोकसंप्रहात्मक कमं ज्ञानल्थितीत अचय असतात. तेन्हां दीं तीन साधन तीन. विशिष्ट 
कार प्रथक्त्वाने असतात, असा अथं नन्हे, तर क्ञानमांयावे वेव्ठीं कमे्रधानस्थिति पुरे उषा- , 
मनाम्धान स्थित्ति आणि गवरी क्ञानग्रधानस्थिति क पुढे मोक्ष असु हा कम अद्धि, जीवात्मा 
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अनत, सर्वव्यापी, सर्वज्ञ,.मुक्त व उदध अदि, हँ इतर वायांस असंमत आहे. पण तो अनादि 
व अमर अहि, हें मात्र त्यांस सम्मत अहि. आतां सुक्तीच्या टष्टीनं पाहिले तर अनादि व 
अमर वस्तु सदैव स्वस्वरूपांत रहावयाची असर तर ती अविकाय असी पाहिजे. अविकार्य 
वस्तु सर्वव्यापी असते. सर्व॑व्यापित्वाचे ठिकाणींच सर्वेसाक्षित्व, सवज्ञत्व हे धमे असतात. 
सारारा, जीव (आत्मा ) अजरामर असून ज्ञानस्वरूप अहि, असे मानिरे कौ मग अद्र 
तच पत्करवै छागर्ते; दुसरी तोड नाही. जीव जर जडविखक्षण अहि, वतो जर 
ईश्वरां अहि, तर तो अणुपारमाण असे शक्यच नाही. पदा की, जडामभ्ये परि. 
माणाचा ( छांवीरंदीचा ), म्हणजे आकाशा ( 8])10८ ) चा जर अंतभाीव दतो 
आणि जीव जर जडविरक्षण आहे, तर अथौतच तो जौव-उपाधिश्यूल्य जीव व अत- 
रात्मा ही सवै-आकारार्ततच असर्ख प्राहिजेत. ‹ खं मनो वुद्धिरेवच ` हें वाक्य स्पष्ट 
सांगते की, आकाश, मन आणि बुद्धि यांचा सुद्धां अंत्भाव अपराप्रकर्तीत म्हणजे जडति 
हेतो. जड हे क्षर आदे, जीव-ज्ञानस्वरू्पा जीव-क्षर नाही. शिवाय ˆ ममेवांरो 
जीवलोके जावभूतः सनातनः । मनःषषरारनदियामि प्रङ़तिस्थानि कति ॥ 
यांतद्दौ स्वरूपतः जीवे परमेश्वराचा अरा (अजड, जडविलक्षण) आष्ट, अरसं 
सांगितं आददे. पुनः ' अविनाशि तु तद्विद्धि येन सर्वभिदं तनं: गात्री 
तो आत्मस्वरूपाने स्वेन्यापि व॒ जीवस्वरूपा्नेही सर्भव्यापनदीर अमा सांभितला 
अदि. आतां आत्मा जर सर्वव्यापी अहि, आणि सर्वव्यापी अशा एकच वस्तु 
शक्य अदि, तर ती वस्तु ^ सत्‌ ' स्वरूपी असखी पाहिजे. ज्ञानरूप व सद्रृप एकच अदि, 
असें अध्यालशाल्नाच्या सिद्धाताजसार ब्रह्मज्ञान म्हणत असते. तेब्डां क्ञानका्ी आप्म- 
स्वरूपानग्यतिरिक्त दुसरी वस्तु असणं शक्यच नाही. दुसच्या वर्ता भास होनी हे 
अज्ञान आदे, तीन गुणानीं विश्व व्याप्त असत्यामुरे अतनज्छांस तेधं-मद्मष्वरूप। निनि 
विविधता दिसते, असं प्रत्यक्ष भगवानच सांगत अहित. मानवीं ज्ञानातून व दद्य विश्वा 
चूल या चरैगुम्याचा अज्ञानजन्य पडदा वृर केला म्हणम एकच एफ शुद्ध व भिर्भच् ब्रह्म 
विचाराखा परोक्षतः दिसेरक, अमुभवारा भासेरु, पण ज्ञानमिज्ञान पूर्ण स्ने फी पाहणारा, 
पर्णं वं पाहप्याचा विषय नष्ट होऊन एकच ब्रह्य रार्हृछ. असो; या विचारमर्णने 
भात्म्यास अनंतत्व, सर्वव्यापित्व, सर्वजञत्व, सुक्तत्व व शुद्धत्व दी सहजच आष्टेन, असें 
स्पष्ट दिसते. 


जवा्थतति परमेश्वर सेव्य आहे. या स्थिर्तत कमीची व उपारान्ी आवश्य 
कता आदे. प्रण जीव जसजसा संमारगत अन्ञानाचा उच्छेद करीत जातो, जसजसा 
जास्त सात्विक ह्यणजे जास्त ज्ञानी व जास्त सत्कमं करणा होतो, ल्याचा देहात्मस्वार्थं ष 
पद्धत दोष जसजसे कमी होत जातात, ल्या मानाने तो पराभ्ताच्मा साघा्ज्यात्तं शिरत 
जातो भाणि तेर्थं भक्तिजन्य आनंदांतच न ्थावतां पे स्थितशरहाच्या ह्यणजे जीबन्मु- 
"छाच्या भूमिक भवेश करितो. योगाभ्यासानें त्यष्छा अष्टसिद्धि आक्त होन विश्वासी 
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चराचर पदा्थाचं अतर्बाह्य व स्थूलसृक्ष्मज्ञान होते व तो सर्वजञत्वाच्या व सर्वराक्तिमतवाच्या 
उंवरब्यावर जाऊन पोंचतो; आण येथें लयाच्या तपश्वयैनुसार ईश्वरी अनुग्रह होऊन तो 
ईश्ररमय, दश्वरच हीत. सारांश, व्यवहारास्थतीत भासमान होणारे दैत, सेन्यसेवकभाव, 
जीवा अल्पत्व इत्यादि सवं उपाधिजन्य दोष एका अद्रैतसिद्धातान मात्र नष्ट होतात, 


जडाचं अधिष्ठान ब्रह्मच अषि. जडावर भासमान होणारे गुण्य हँ विशवज्ञानाच्यां 
मनसदालच्या, अध्यत्मङ्ञानाच्या सहस्या अपण अस्तंगत करीत चारुर ह्यणजें 
दोवरीं तावर व्रद्मच रिष्ठक्र उरते. रिवाय, जडावर उत्कातिनियमाचं ज एक भव्य 
संस्कारमय मायाजारू पसरले अहि, व ज्यायोगेँ जडांत अंतर्भूत होणारीं जीवसामर्थये कार- 
स्थरूनुसार प्रकट होत अदित, दलयावरूनही असाच सिद्धांत निधतो कीं, जड व जीव यात 
ओ आप्रण विशेष कातो, तो स्वकूपतः तेये नसून केवर ैगुण्यानै जडां जडल्र शिरे 
अहि व चगुण्य्नेच तें आपन्थ्रास भासमान होत अहि, ही गोष्ट डा. बोस, ओ. हक्स्के 
यांनीं प्रमाणतः सिद्धच केठी आदे. ऋारुस्थलांचा जसा जडावर संस्कार होत जाई 
व जडंतून जीवरिथति प्रकट स्लाल्यावर इच्छास्वातन्याचा जसा अमरू बसत जार; 
तसतसा मृकात दिसणारा जड पदा्थद्यी जीवद्शा पावन शवरीं मुक्त होई. जड~-जीव 
वस्तुतः एकच अदित. उभग्र्ताच्या उपाधि निराठ्या ्चाल्या म्हणून एक भोग्य व 
दुसरा भोक्ता क्चाङा | पण भोग्य वस्तूसच योग्य प्रागतिक्र प्रसंग यांच्या द्यांच्या पूर्वै, 
कमाजुसार प्राप्त षले म्हणजे त्यांसच भेक्तृत्वाचा अधिकार येन देवीं ते मुक्त होतात; 
म्हणजे ब्रह्मस्वषप हेता; अगि हे वस्नुतःच ब्रह्मस्वरूप असतात म्हणून ब्रह्मस्वरूपाप्रत 
पावतात. एवंच यध ब्ह्मस्वरूपच अदे, असं सिद्ध होतें. याग्रमार्णे अनुभवाला 
विचारावी जड देऊन उपनिषर्दाच्या साह्यं तत््वमीमांसा करीत गे म्हणजे अद्विता- 
शिनाय दुसरा सिद्धातच सिद्ध होऊ चकत नाहीं 


आतां "पूर्वी जर निर्विकार, सर्वव्यापी, एकरसात्मक एकच ब्रह्म सवेजञत्वाने वीस्तिय्यं 
करीत होते, लर पेतिहासिक व प्रगितिद्ासिक कालत इदयमान दोणारी, चिक्राम, परि 
च्छि, विविध जौवष्टि ब जडसुष्टि अत्पक्षत्वाने अथवा अज्ञत्वा कां विराजमान हत 
अदे १ व सर्वं विश्च सक्तं क्ट म्हणजे सृष्टिस्थितिर्याचा व्यापार नंद रामार क्रं 
काय १ बद्‌ राहणार असेर तर अग्रा तुमच्या ब्रह्मह्ञनाची गरज नादी वः बद्‌ राहणार 
नसेर तर मुक्त मारे जीवव पुनः प्रष्॑चांत पडणार असतीर तर्यदी तुमच्या ब्रह्मह्ञानाची 
आम्हांस आवद्यता नाही. एवच ब्रह्मज्ञान अननदयक अदि. अशा दौका जेष्याव 
मास्या मते काही कारण नाही. कारण (१) पूर्वी खङपानं वास्तव्व करीत -मसमारं 
ब्रह्म आतांही वियमान आदे ब प्रख्यान॑तरी तँ जले आदे, तसेच रादीर. पूणे" कस्तू 
अपूरणत्व येगे केब्डंदी शक्य नाही. गोत्व ॒भकद करणान्का सवं चेदु इृषभवत्सा स्त्र 
नादहीतदा। श्चाल्या म्हणून गोत्र मष्ट हद अस नाही ते फार तर. काही कार ऊत हो 
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पण धेनु आरे आरी कीं तं प्रकर हेरईैल. गुणकमीवकून ठरविकेत्या या जीवकृत नाम- 
करणविधीत ग्यवहारकालीं खद्धं जर येवे सदय साठ्विलेछे अदि, तर स्वरूपतः जी 
सरत्यरूप ब्रह्मवस्तु परिपूर्णं अषि व जी कर्थ॑कारणातीत असल्यामुके बुद्धीरा व विकारासं 
अगोचर अहि, लया वस्तूच्या अस्तिनास्तित्वाविषर्यीं विचारी बुद्धि काय बोरुणार' 
(२) ष्टी बुद्धीर। जें वैचित्र्य दिसत आहे, यांत सुद्धां एकरसात्मकता 
ग्रकट होत नाहं काय ही एकरसात्मकता नसती तर आप्रला पुष्कठकसा ग्यवहार्च 
बद्‌ ज्ञारा असता. एकत्ववाचक समन्य न्मे भषिचा आत्मा अहि, दं कोणास 
टाक नाहीं १ जितकीं सामान्य नाभ कमी, तितकी ती भाषाही असंस्कृत व ती बोट- 
णरे लोकी अनमिथुक्त असें अपल्या नित्य अनुभवास येत अदिः व ज्ञान वाढत जाते, 
तसतसें एकरसात्मकत्वही जास्तच वाढत जाति, हादी आप्रा अनुभव आदि. अनेकत्वांत 
एकत्व पाहून विदेषांचा नामनिरदैश करणे व त्या विशेषाच व तद्रतं विदेषरणांचीं कारणे 
शोधून काढणे व एकत्वाने सव विदोषचं नियमन करणें हा तरं ब्रह्मज्ञानविज्ञानाचा सुर्य 
कतैव्यभाग अहि. ते्हां ज्याला वैचित्य दिसते व ह वैचित्य कार्या व क्ञानाच्य्रा 
आनंयांत स्वस्वरूप कायम रादीक असे वारतें, लाखा तत्वन्ञनर्च मह्न अथापि 
कठली नादी, कारण आत्मस्वषशूपाकडे त्याची मति अदयापि वठ्ठकी नाहीं भे मोटथा 
कष्टने मला म्हणावे रागत अदि. (२) ब्रह्मज्ञान ह्वे का नको, हा प्रश्रच अप्रस्तुते 
आदे; कारण प्रत्येक जीव ( वस्तुतः ब्रह्मच असल्यास ) तिकडेच धाव घेत अददे. शा्- 
पद्धतीने ज्ञानपूर्वकं तो जात नारदी, म्हणून त्याचा मागे चुकतो, तो फषतो ब दुःखी 
भोगितो, हैँ निरार्ठे; तथपि, इतक क्षारं तर याची अविकारी युखाकटीर धाव, लयाची 
पूणे ज्ञान मिन्विण्याची होस व अजरामर होण्याची इच्छा, सारांश, ब्रह्म दोण्याचौ इच्छ 
केन्हांदयी कमी होत नारदी. तेब्डां ब्रह्महोर्णे न होणें ह एच्छिक नादी. (४) दं विश्र 
अनंत अदे; एक जीव युक्त दोण्याङ। जर अनेक हजार जन्म ध्यति सगतात, तर अनंतं 
विश्वाचा उद्धार ह्यण्याखा अनत काठार्चाच अपेक्षा अष्टि. शिवाय स्वै भिश्च मुक्त शाखे 
तर यांत बिध काय एकर मधुर वस्ादिष्टं जनिं तुय भरखेला महासागर सर्व 
तृषितांस प्राप्त क्षारा व ते तेथे वितृष्णया सुखात आनेदा्नँ बसले तर, आमच्या धरांतीर 
खारट आडाचे मिष्ट जर वे आमच्या येथील ब्रक्षसेदर्थदर्दान आपस्यास भिणार नाहः 
असं वान रडत यसणाच्या वृषखग्रमाणेच वरी अआक्षिपकाचा आकोदो दोय | मुखरूपनै 
क्ञाल्यावर विषयसुखाची अपेक्षा कराला १ आप्रण स्वतःच साखर पराल्यावर कर्जी, ड 
मिग्त नार्हति, हा शोक राहत नादी. अआप्रण स्वतःच घरची यजनमनीण सप्ल्यार्नतर 
बाहुरखबाहुर्खछवचच्या भावुकर्खति आनंद वारत नाद, हा प्रयक्ष अभवे आदे. रणांगणावर 
सुखखभेदानी तोफंच्या व भेरवी भवानीतुल्य तरवारीच्या साहाम्यानिं रणग॑मीर शवरीं 
रोमहषण संग्राम करणाभ्या भीमकम्यी महावीराखा वुद्धिजकांतीर कड़ी प्यादी मारण्यास 
सापडत नाहीत म्दगरून कधीं वाईट वाटेल काय १ अशीच गोष्ट ब्रहमज्ञानाची अदि. तेन्् 
-सर्व त्रिश्च अन॑तकरालांत ब्रह्महप श्नं तर ` कसे हदल, असा विषाद मानम्या्नँ कारण 
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नाही. (५) आतां मुख्य प्रक्नांतीट प्रश् असा अदि की, ब्रह्मा जर काट्चक्रातें 
विविधता (१) यते, तर मुक्त जीवाखा ती कां गरेणार नाहीं ! थोडथाशा शाख्रयुक्तं काठ्जंने 
या प्रश्नाचा विचार केला तर ह्याचें प्रश्रत्च नाहीसे होक. ब्रह्म हे प्ण आदि, काल- 
स्थलग्रसंगातीत अष्टि, ते केवर सचिदानदाच्यादी पीकञ्चे आहे, टँ जर्‌ ब्रह्माचें श्रतिविगीतं 
स्वरूप खर मानिक, त९ मुक्त म्हणजे पूण, अनंत, ब्रह्म ्चछेत्याङा विचारा काक, स्थर 
किंवा प्रसंग काय करणार! ज्ञानाच्यह्वी पर्छक्डे जो गेखा, त्याला ज्ञानार्मतर उत्पन्न 
होणारे कारस्थस्प्रसंग भटर दाकर्तार तरी कगे जो खस्ूपानै काचा काठ ज्ञाला, 
त्याच्या स्तेने क्रीडा करणारा विचारा का आपल्या अधिषठानारा शिूही रकत नाही. 
पुनः; ब्रदमासण म्हणजे कालानीत क्ञलित्या पृणौची कल्पना सुद्धा, त्या पूर्णाङा स्पद कर न 
द्रकणाय्या का्छतच ब्हाचेयाची, ती तरी वरोचर आहे कदावरूम १ काक्ाचीच गति जेथें 
नाही, तैथे प्रसंग धवा का्कारणमभाव तरी पंगूच ब्दावयाचे. एकच एक असल्यानंतर 
तेथं काठ नाह, स्थठ नाही, कार्यकारणभाव नाही, साहचयै नाह, समत्व ( सारखेपणा) 
नाही. दोन साग्याथगवः, द्वित होना क्षणी, काठष्थादिकांचे साप्राज्य सुरू होते. पण 
प्रथम तथी द्रत कसे थत १ किंवा आं आहि कये ! ` याला उत्तर इतकेच अहि की, वस्तुतः 
दवेत नाही. द्वैत दिसत अहि दही माया म्हणजे अपूर्ण ज्ञान म्हणजे इद्य ज्ञानं म्हणजे 
दूदियजन्य ज्ञान व त्याचे विकाम आदेत. आतां मयेचा आभासिक उद्धव जो ददयमान 
अहि, तो अनादिं अददि. `" अनादित्वात्पसारस्य ` असें ध्रीमच्छंकराचार्यं हयणतात, तेच 
ध्वतिरसमत अदे. कालाच्या म्हणजे जीवज्ञाना्या मर्यादा सांभादून बोखावयाचें म्हणज्ञे 
अन्पज्ञ जीवार। मायेचा अन केन्ांही ऊछगणार नाही. कारण जीव नेहमीं करटं 
म्हणजे कार्यकारण ने पाहणार. पाक्धणं द अव्मज्ञासच ₹क्य अदि. स्वं अस- 
णारा माच्र सर्वज्ञ असतो, तथं पादे समते. तेन्हां पाहम्यारनैव अत्पज्षत् सिद्ध हेते. हा 
अत्प्न आप्री ज्ञानमयादा जसजरी चाढवितो, म्हणमे वैचित्यांत एकत्व पाहूं कागतो, 
तसतम। तो बहुज्ञ हत जातो. असता; का्कारणभाव म्हणजे संस्काराचं किंवा विका- 
राच पौवपथ होय. . तेब्हां संस्कृत फिवा विक्त होणारा पदाथही अत्पच असख पाहिजे; 
अल्प पदार्थ, परिद्िन्न पदाथः मान्न विकार्यं असणार. ब्रह्म है अविकार्य अदि, कारण 
त्याचा मेधिप्रणा निःसीम आदे. अर्थानच बरह्मदटने सर्वं॑दद्याश्स्य पदार्थ-एक असोत वा 
संघटित असेत-अस्प आणि धिकार्यं अदित. दोन पदार्थं असे म्हणजे संस्कार किंवा विकार 
होणार. आभि हें विहर्ता किंवा सेशे जठ जपत आदि, तोपरथत करार्यकारणाची इंखला 
अ्भगव असावयाची. वं कार्यकारण जोपर्थत अहे, तोपर्यत माया ही जिव॑त्तच रहाव- 
याची. तेन्दां निष्कं असा निवतो कौ, जोपर्थत अस्पङ्घत्व अदि, तेपर्थत माया आश 
जल्पक्त्वायरोषरच माया आकती, द्वैत श्ना; आभि असत्पत्वाचा कय स्ञाला म्हण्ञ माये 

चाही छ्य द्योगर. तरमेव (माया केटून आलः अत्ते विचारणारादी माया पाहणारा 
म्हणजे द्रेत पाहणारा म्हणजे अत्पन्न असणार असता. दयाला हा मायेच्या परखीकडीर 
र्न सुटणे म्हणजे जीवास स्वतःच्या खांद्यीवर उद्रन वसतां मेण्यासौरखं आहे! हदा "अश्च 
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लारा खरोखरीच सोडवाव्याचा असेक, तर त्याने स्वह्पङ्ञान, त्याच्या अंतर्यामीं जो 
मात्माराम आदे, त्याच ज्ञान, शाल्लतः कहन प्याय, ह परोक्ञान होई. नैतर शाक्नात 
सांगितरेल्या मागन स्वात्या व स्वरूपध्यान अधिकारानसार करीत जव; त्याला अप- 
रोक्षङ्ञान दऊ रमेरु. राक्ज्ञान फारस कटीण नाही, पृण त्या ज्ञानाचा अनुभव पगे 
कटीण काम अदे. ह काम सेपे व्हावे म्हणून कुटवव्यवस्था, वेश्वदेवादि पंचमहायज्, 
समाजसंस्था, यज्ञयागादि व दानध्यापनादि संस्था राष्संस्थाने, अश्रमेधादि यज्ञ, तप- 
शयो इत्यादि उत्तरोत्तर श्रेष्ठ साधने सांगून पुनः सर्वं विश्वाचा जनक जो सर्वशक्ति, सरवन, 
सर्वदयाषन भ्रीपरमभश्वर याची नवविध उपासना सागितकी आहे, ° शांतिः शांतिः शतिः 
असं ज .आपण प्रत्येक धार्मिक कृत्याच्या देवरं ओौपचारिक री्तीनि छयणतो, तें सर्य च्यव- 
हाराच्या शेवटी जर साथे ह्यणुः राग (म्दणजे "माञ्च कामकोधादि षटु उच्छेदून 
जाऊन मास्या उतःकरणास शति मिठो व याप्रमाणे स्थ ससह शांति मिक्बून 


द्यावे साम्यं असो * अरा जर अखंड प्राना अर्मगप्रयतपूर्वक चाखठेक, ) लर आप्रा 
ेदस्वाथे हद इद्ध पंचकोश फोन विस्तीणे होत जाईल व आपस्यास ब्रह्मस्वरूपा विज्ञान 
होल. सारांश, मयेच्या अस्तित्वाचा प्रश्र मायेत राहून सुटावयाचा नाही. दंदाच्या 
साहाप्यानं ध्वी उच पाहणाप्या अर्विमेडीजनें ज्ञौ आपल्या जवयच्या ोकांस अत्य॑त 
बककट दंडाची ( [656८ ) व उ राहावयासादी पृथ्वीबाद्यस्थराचौ मागणी केली, 
त्याचप्रमाणे मायेचा उरगडा करं पाट्णान्या जिज्ञासु सुमक्षूलाही माभेच्या बाहरील श्ञानाची 
च कमौची अपेक्षा आहे. तकैवितकौन हा पश्र सटणार्‌ नाही; कारण ते तरी मयिन्या 
गाज्यातीख्च असणार. असो; तेब्हां आग रागरेव्या अराय आदीं तोदण्पारा जशा 
बहिरच्या जखंडी कहानी अपेक्षा आद, त्याच्रमाभे मयेचा चक््ूह फोदण्यासा 
सपौरषेय ज्ञानाचीच अपेक्षा सुतराम्‌ अदि, । 


याप्रयाणे सामान्य विचार सुचङे ते येथे 
यांचा विचार भुसुक्षूनीं करावा, अदी विज्ञसि करून 


अपौरुषेय भरथानीं एककंठन व दानदयाछत्वानं भेरिकेे ज्ञान व विधिपूर्वक सरंगितरेरे 
मोक्षदायकं आचरण इद्‌ हक मापें करन आयदी, आपल्या कदटुधाची' आपल्या समा- 
जानी, 8 प्राची ब आपल्या जगताची उन्नति होईल. आपल्यास ब आपल्या 
निकरटतर सं राहणान्या चधुवाधवांस आणि पुत्रकलत्रांस अधिक्रारानुसारं पंचक 
उकरम्यच जञानसामथ्यं व कर्मसाम्ये स्वोद्धारक व समाजपोषक होत जाईल, असे करणे 


दै रत्येकाय पित्र कतव्य आष, असं समजूल व्यायय भिक्षा मला घाढा, भसे मागणे 
भागून या मोदक बिष्रयाची रजा ेतो. 


नमूद केके आदत, योग्य बाटल्यास 
आणि "प्रामाणिक शा्रानी ब ब्रह्मलक्षक 


[४५] 
मुख्य ज्ञानवायाच्या संबंधे दोन राष्द्‌. 


आस्तिक तत्त्ववार्यापैकीं तिघांच्या मतांचँ वर अलंत घुटित दिग्दशीन श्ना. 
मायेच्या स्वधान मला काय म्हणावया्चै होतें ते मागील भागात सांगितङेव अदि. 
प्रण ही गोष्ट रक्ष्या ठेवावयाची आहे की, मयेचा सर्वथा यिक्घार करणारे व मायेङा योग्य 
स्थान देऊन विचाराची मयादा ठरविणा्या श्रीमच्छंकराचार्यांस व त्याच्या अनुयायांस 
(राक्षसी ' ही पदवी देऊन ह्या सवस अंधतमसांत पाठविणार शुडादैती, विरिष्ठा- 
देती ब देती या सर्वास कमी अधिक्र प्रमाणं मायेचा अंगिकार करावा 
छागखा आहे { “वासना व अंकारं " ही दुक्करु मायेखा उत्पन्न करून जीवाला दुःखांत 
धाल्िति हँ कोणास नाकनब्ूर करितां येत नाही. वासना म्हणजे बाह्य विषयप्राप्तीची 
जबरदस्त अकींक्षा दोय. द्व बया असखी म्हणजे पद्राधथवचिं पारमाथिक ज्ञान होत नादी. 
अ्ंकारानें स्वतःच ज्ञान पृण वाटते ! एवच या दुक्ररीनें ज्ञान छप होऊन अज्ञान वाढते. 
सो; उपरभागासंर्बधाने या वरीरु तीन महापुश्षांनीं जो सद्धिचार केखा व माये अस्तित्व 
उपभोगापुरतें तरी मिधित कटै, ल्यांनीच धीमच्छंकराचार्यने ह्यणण्याचा निःपक्षपातपणारने 
विचार पुढें केरा असतां तर इन्दियादिकांनीं उत्पन्न ज्ञख्टं ह्या जन्मांतर अथवा पूरै- 
जन्मस्थ सर्वं ज्ञान अपूर्ण म्दणून मिभ्या अदे, अश्चीच दयांची खात्री ज्ञाछी असती. चम- 
त्कार हा आदह कौ, उपमिषदांच्या अभावी विषयमिभ्यात्वाचं व इन्दियादिकांच्या उपाधि- 
्रष्तत्वायें ज्ञान -अंधुकर अंश्कच कां होईना-युरोपखं शं तीक तत्तवज्ञांस ज्ञा, तेच ज्ञान 
उपमिषरदात ब गनत स्पष्ट तच्डेनें उष्टेखिङ असर्तादी आमच्या येथीरू संप्रदाय जाणणाव्या 
लोकोत्तर महापुशषासदी होऊं नये! मायावाद द्या रोकसंग्राहक पुरुषाच्या पुं स्पष्ट 
असतां त्यांनी तो क्िडकराखन देठन उपमिषदांची एकवाक्यता ˆ विरद्ध-धर्मत्व स्वीकारून * 
ˆ अतन्त्तमसि ` अते मनःकत्मित भमोग निर्माण करून, प्रतिपादण्याचा निश्चय केका, यां तङ 
रदस्य मला इतके दिसते कौ, मायायाद स्वीकारङा असतां ठरयाच्या शाल्ञामर््य व 
विधमष्यै, अनवस्था उत्पन्न होतार, अकी लांस भीति वाटङी- असावी. कमे स्पेल; 
ञान थाति, भक्ति गार्डेर, योग नष्ट होईल, या भीतीने-या उदार भीतीर्ने-दयानीं माया 
बादाटा हर्ता खवण्यावा प्रयत्न केखा असावा. मी हमणर्तो हँ जर खरं असर, तर या 
पुरुषाचे रोकसंग्रहक्रतव व भक्तिशीरुत्व मात्र, या भीतीने कट होण्यान्बी संधी आशी; परण 
ल्याचबरेबर्‌ द्यि बुद्धिमायदी आविप्रूत क्षारे ! असो; श्रीमच्छकराचारयाच्या भाच ज्याने 
तिचारपूर्वक परिशःलन केडं आह व त्यालाच पाश्चत्य तत्त्ेतिहासाची जोड र विखी आहे, 
विवेकानंदखार्म्व व अनिथिक्चाट बार्हवी व्याख्याने ज्याने एेकिरीं अदित किंवा निदान 
बाचि तयै अदित आणि ज्ञनिश्वरादि ब कयीर भरसुख मदासाशुसंताचं ्रासादिक आलप 
सामदायिक पद्धतीने अयांच्या कणपथावर येऊन आदन्ङे आरदेत, साला तरी “इदियांस 
जसँ दिसते, तसं हे बिश्व निश्चयाने असत नाहीं" हे पूणलाने कदन चुके आद्रे एक 
देी पादणाव्यादा मात्र, पृथ्वी जरी अयथार्थ सरशूमाने दिसते, खयचेप्रमाणें आपल्या एरै- ` 
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च्छिन्न इदियादिकानी दें समर्याद ज्ञान परिच््छित, अपूर्णं व भिध्याकल्पन असवयाचें, 
यांत वमाह संदेह नादी. आतां पाधाय तत््वहनांसही आत्मस्वसप पृणत्वानँ न कल- 
व्यासे, याच्या तत्त्वज्ञानांत घोटाका स्नाखा, तौ तेथं आमच्या देशात द्योष्याचं कारण 
नन्दते; कारण उघडच आहे की, ददियक्ञानापरीकर्डार ˆ अध्मितचा ` जो अखंड अनुभव 
प्रयेक जीवास तिन्हीचाद्दी अवस्थामध्ये येतो, त्याचा उपयोग आमच्या प्राच्य व अर्बा- 
न्रीन तत्त्दशीं ज्ञानी पंडितानी करून धेतठा हाता, आणि ब्द्ज्ञनाची प्ररणला दिग्दद्मनन 
करून व्यावहारेक सत्तमध्ये बह्याच्या अधिण्रानामुक ज सन्त्व आक आटे, त्याचा पार- 
होध उपनिषरदाच्या आधारमभूमिका घेऊन तात्विकटष्टीने, प्रयोगः, प्रमाण प्रभेयादि अनु- 
मानपद्धतीनें, मत्यक्ष ददाने, अतनिरीक्षणान आणि आन्विक्षिकी पद्धनान कर्न दर्मा 
तीर शाघ्नाच सिद्धांत प्रकट केरे हतं आणि पुर्षाथसिरद्धस ग्रोग्य अय कमश्रागात विधि, 
सनातन वैदिकधमच्या आ!धार्ने, ठरविके हेति. असो; साँगावयाच तात्य दें आह की 
मायां तु प्रकृतिं विद्यात्‌ हा श्वताश्वतर मत्र ध्या किंवा “सम माया दुरत्यया" हं श्रीमद 
गवद्राक्य ध्या, तात्पय एकच अहि तें हेः प्रकरृतीसकट संव जीव मायामय आहेत. भाषनला 
आनंद मायिक अदि, इतकेच नन्हे, तर आपले क्ञानष्टी मायिकच आहे. दद्दर 
ही दुक्षर आहे, तप्यत माया कमीअधिकं प्रमाणानें कायम असावयाची. प्रमाथं दष्ट 
स्लाखी, अद्रैतज्ञानविक्ञान क्र ह्यणजे माथा नष्ट होते, वे लयावसरोवस्व जीवं य्‌ 
पकृति या ॒दृदयांतीर अनानत वस्तंवाही ख्य होतो. परमार्थतः माया नाही ब्र 
ददयविन्वात तिचे भान नादी, हँ खर; पण जीवाजवठ आत्मानुभते व दैद्रियजन्य श्षान 
या दोहै वास्तष्य एक काङीच असल्यास, सारांश तो अव्यज्ञ म्दणते उपा्िद्रारा 
वाह्यज्ञान करून धेणारा पण ˆ मी अज्ञानी आदं ` असं समजणारा अमस्थरामुटठं सत्राय 
“माया अहे असेही वार्त व "नाहीं * अरसी वासते. सदर अरलत्यामुधै दर्वी 
वाटणारी वसंतसेना ज्याप्रमाणें शकारशाख्कमहाराजास त चासदत्ताधर प्रेम करितिव 
आपल्यास धीक्छरृेत करिते म्हणून नकोद्यीही वारत होती, दखाचप्रमाणं आमना विचाच्या 
जीवाची स्थिति-होते. पण लक्षांत ठेवा की ही मायाद्धी जीर्वाच्या प्रथम पथम भूमिक 
विदोषं उपयोगाची असते. मोक्षाच्या पिल्या पायव्या चत असताना प्राणाक्भ्निं 
देदसंरक्षण करावयास रावणारी, मनाकरिलां प्रा्णाचे जतन करणारी 
बुद्धिविक्ञानापरीव्यथै मनाचे योगक्षेमात्मक त्रत चारबिणार व द्ुद्धानंदास्तव 
बुद्धीचा' अभिनिवेश धरणारी माथा नसती, तर वेदोक्त गुक्किमोपानपरपशर चेदर्णं 
फार कठिण क्ले असते; तात्पर्य, सवे ददयज्ञान माधिक, मयोपाधिकृत ब माया- 
साहाय्या मिग्ङ्ले असते. दयाचप्रमाणे सर्वं अंतर्याद्य कमे, विषयवासना, इछा 
यादय स्थं मायासंवङित अदित. त्यांचा उपभोग प्रथम दहोतो खरा, पणते मायिक 
आहेत हें विसरता नये. असा वास्तविक प्रकार अहि द्यणून वेदोक्ता आभरनं का 
दोना, पण वुद्धीच्या व इतर इंदरियांच्या द्वाराने क्षरे स्थ ज्ञान व सर्व क्म मायामय 
असणार; ` -अर्थात्च केवरद्रैतसिद्धाताव्यतिरक इतर सिद्धात मायामय असणार 
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ही माया कघ्रूक करून वुद्धिमात्रजन्य ज्ञान व विषरगर-इच्छजन्य कम माभिक अहि, असें 
समजठं ह्यणनं इतर सिद्धातात व॒ आचार्याच्या तच््वक्घानांत व करमा्गोत फारस 
विसंवाद राहत नारद; सुद्य सिद्धातात सुसंवादच असतो. पहा कीं, भिर्युणाची 
अभिव्यक्ति सगुणांन हीते असे आचाय म्हणतात व॒ आपण आन्विक्षिकी 
पद्धतीने ( [1५1५५६10 ) स्वहपाचा शोध केखा असतां आपल्या निगणी आत्म- 
स्वरूपाची अभिन्यक्ति अहंकार, वुद्धि, मन, प्राण, इद्रिये ज्ञानात्मकर व॒ वासनात्मकं 
( (छशा पाप्य पादु) यांच्या द्वारे अभिमानी, बुद्धिमान्‌ पाहणारा 
करणारा ( कत), भोक्ता च॒ आनर्दं इत्यादि प्रकारची होते. हे आत्म्याचि 
अभिव्यक्त ्षर्डे गुण जसे जसे इतर आचायौस मान्य आहेत, तसेच हंकराचार्या. 
सही मान्य आहेत. आचायौचा ° जीव * हयणजे इतर वायांचा आत्मा व त्यांचा जो 
सगुण दर, तोच इतर आचायाचा परमात्मा अदि. मात्र मध्वाचाय सत्‌ ( जड ) 
चित्‌ ( जीव, आत्मा ) अनत ( परब्रह्म ) असा विभाग कल्पून ह्या तीन स्वतंत्र 
वस्तु आदेत, पररस्परविलक्षण आहित आणि अन॑ताची सत्सातावर व॒चित्सातावर 
अखंड सत्ता अदि व तीच अनंत जडयृष्टीचे निमित्तकारण अहि, असे हयणतात, है मत 
अथत्‌. शकराचायास्त समत नाही. पण अनत हया अप्राकृत शरीरी, अनंत गुणवान्‌, 
स्वतंत्र, अन्यथ, अविकारी, सबसराक्षी, सवदयाघन वे एकच स्वामी आहि, असे जे माध्व 
ह्यणतात, त शंक्रराचाययसि असंमत नाही. श्रीरामाच॒जददी हीं सर्व॑ विदोषणे चेन 
भाणरख। जास्त असे सांगतात वा, परमेश्वर हा उपादानकारण असून चित्‌ व॒ अभित्‌ हे 
रय घ्याचें रारीर घटयित. तसेंच ते। ज्ञानरूप व सुखरूप असून ज्ञानी व आन॑दी आहे, 
असें द्यणतात. हे म्हण्णे श्रीशंकराचायीस संमत आदे. इतकैच की मध्वाच व रामा- 
खजा च जं परब्रह्म, तं आचायाचं सगुणबरह्म आदे. मध्वामध्ये मन प्रधान असून बुद्धीने 
'विल्ासर गोण आददत, तर रामानुजांमर्ये बुद्धि प्रधान आदि. आतां श्रीवष्ठभाचायै सगुण- 
निगुणाचा संघ कहन वे परमेश्ररास श्रुतिध्रणीत सवं सद्वण आदित असे सांगून पुनः तेथे 
`जीवक्षान वे जीवेयं सवे गुण आहेत, असें म्हणतात; तसेच ब्रह्म सवारानें नियण अहे 
असेही म्हणतात. पवेच वछठभां स॒ भिरणव्रह्य संमतं आहे व तेच आनचायौचें म्हणर्णे 
अदि. अरकरस्थिर्तीत, इदयध्थर्तीति, मायेत सगुण, पण वस्तुतः निर्ण हा सिद्धांत 
शंकराचार्थासदही मान्य आहि. इतक्रैच नन्हे, तो त्याचाच उपनिषस्णीत-सिद्धात मादे; 
युक्तीनें तसेच ठरते आणि अनुभवी तसाच येतो. ( पहा गीता अ० १३ शोक १२ तै 
` १५ ) तात्पर्य, सगणब्रह्माच्या स्वरूपात सवत्र एकम आदे; मात्र मध्वशाल्ञी ब्रह्मा- 
कड़े निभित्तक्रारण मात्र देतात, बाकीचे आचाय सवं कारणपरत्वावें अधिष्ठान ( परमाथतः 
किंवा भिवतेद्रारति ) ब्रह्म अहि, असे म्हणतात. 


परमार्थं री जीव हा ब्रह्मच आहि, असा शांकरसिद्धात श्रतियुक्तिअनुभवाने ठर- 
केला आशे. ` बाकर तीन आचार्यं जीवाठा “अयु * परमाणाचा, ज्ञाता, कतौ, भोक्त, 
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अहैममतेभ मायावदा असा व अनादयनंत असा ठरवितातः हैँ मत दृस्यस्थितीत मायेत, दंकरा- 
नरार्यासदही असमत नाही. परमार्थस्थितीत मात्र जीवात्म्याला, आत्मारामा, है वरी 
परिच्छेदकगुण छावितां येत नाहीत. तो परमार्थतः ब्रह्म आदिं असें शंकराचायोचं 
म्हणणे गीतेतीरु अ० २ शछोक २२३-२५ प्रमाणें विहितव आहै. जीवस्थिर्तीति 
इच्छेचवा कतौ व कांहीं अंशाने प्रकृतीचा मिता जीव आहे व विष्रथसुखहुःलाचा 
भोक्ता जीव आदे, तव्या विवेक ज्चारा म्हणजे परमेश्वराकडे जार्घेस वाते, व तिक्रडे 
जाप्याडा निष्कामकर्म, सगुणभक्ति, योग, पराभक्ति, य गुरसेतरेनं स्केल परोक्षक्षान 
ही साधने आहेत, असें जितक्या जोरानें माध्व, रामानुज वं षभ म्हणतात, तित- 
क्याच जोरार्ने आचार्यदयी निष्कामकर्मार्चे, योगाच, भक्ती व ज्ञानाचें स्वुतिस्तोत्र गाऊन 
पुनः हीं साधने घेतव्याहिवाय परमपरदाची प्राप्ति दोणार नाही, असे आग्रहानेँ सांगतात. 
सारांश, इतर बायांनीं जे जीवां, आत्मारामाचें मू्टखरूप ठरविले, तेच आचार्यान 
जीवार्चे, मायोपाधिक आत्मारामा्चै रक्षण केर अषि, साधनेही तीच सगित अदित 
व भक्तीचे स्तोत्र तितक््याच भक्तिपुरःसर गायि अषि. सारांश, येथें पेकमलयनच अदि. 
आतां जीवाचें अधिष्ठान, मूक्खरूप, ब्रह्म असे आचार्य म्हणतात ( प्रहा गीता अ०२ 
छक २० ) व जीवाव “अणुपरिणामत्वादि * रक्षण तेच आ्म्याचें मूटस्वखप असे इतर 
वादी म्हणतात. आत्माराम (;3])111८ ) प्रकट जार! मणे तो जवर (ण्ण) 
किंवा रिव (७०५) या खरूपानें आविभूत होतो, असे आचार्य म्हणणार य तीच 
जीवां्चीं व ब्रह्माचीं परमाथ स्वपे अदित, असे इतर वाद म्हणणार. टदयस्यस्प ज 
बद्धिगम्यस्वरूप अनिल, त्रिकारी असस्यायुके माधिक अदि, असे आचार्यं प्रतिषा- 
दितात व दद्य वे कल्प्य स्वप तेन आत्मस्वरहपम असेँ इतर वादय म्हणतत. परण जीव- 
स्वरूपात व द्ाच्या सांसारिक स्वरूपात सवत्र युसंवादच अषि, साधनांतं भक्ति प्रधान 
असँ इतर वादी म्हणणार व साधनांत ज्ञान प्रधान असे आचार्य भ्हणणारः; तथापि 
भक्तीचौ पराकाष्ठा क्नाली म्हणजे सुक्ति मिक्ते असे इतर वादी म्हणतात, आणि आनवाय 
परोक्षज्ञान होऊन भक्तीची पराक्रष्ठा श्ञाटी म्हणजे अपरोकषक्ञान श्येन मग रागर्खाच मुक्ति 
मिक्ते असे म्हणतात. ( पहा गता अ° १८ शोक ५३-५५ ), 


जगत्‌ सत्खरूपम आहि असं इतर वादी ह्यणतात ष ते दद्य म्हणून मिष्या असें 
शक्तराचायं म्हणतात. ( पहा गीता अ० ८ श्लोकं व अ० १६ शोककरे) पण 
ददयस्थित॑त त्याची व्यावहारिक सत्ता अनायनंत आहि असे शंकराचा्थ म्हणतात. ( पहा 
अ० १३ छोक १९) पण इद्यस्थिति तीच पारमार्थिक स्थिति असे हलर भादी 
ग्दणतात., आतां जगताचा भिमित्तकतौ परमेश्वर अष्टि अत्ते माभ्व, जगतात निमित्तो. 
प्रादन कारण प्रसेश्वर अषि असे रामाचुज आभि जगाचे निभित्तोपादन कारण अपनी 
पुनः भवित राहणार परमेश्वर अदि, असे व्ठम म्हणतात, हे व्याच्या याचा रषे 
भकच भदे व उत्रोत्तर शरष्ट,. भेष्टतर भूमिका आश्रय श्राङा अदि. पष्टणान्या्या 
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अधिकारायुसार हीं कारणं युक्तरा वं अनुभवालाष्टी जुकतात. शंकराचार्यानीं मात्र सदय 
स्थितीत परिणामकादाचा अंगिकार व परमाथ स्थितीत विवतवादाचा आध्रय केटा अषि 
वतो श्र॒तीस बं गीतेखा समतच आहे ( पहा गीता अ० ९ शोक १०}. जीव 
ज्ञानमागानं गेखा असतां दहं विश्र त्याच्या उद्धारी क्माकरितिां आदे, असें इतर 
आचाय म्हणतात, त्याचप्रमाणे आचायही सोपाधिक जीर्वाच्या कर्वृत्वभोक्तृत्वासारीं व 
विरोषतः भेोक्ततरतासार्यं व ज्ञान्राप्ठीसारीं हं जगत्‌. अदि, असें म्हणतात. एवच दय 
विश्वा्स्बधं सामन्यतः एकत्राक्यताच अहि. " देदयापरीकडे अव्यक्त पण इंशरास 
व्यक्त असे प्रकृतीरिवाय कांहीं नाहीं ` असे माध्वमत, प्रकृति हें दशराच एक अंग आदे 
असे रामनुजभमत आणि प्रकृति ह स्रया ( द्दयगुणासह ) पररह्मव अदि, हें वष्ठभ- 
मत मात्र इकराचायास संमत नादौ. प्रङतिस्वरूपाचें मूर अधिष्ठान ब्रह्म आदे, प्रण 
तिचे द्र्य स्वरूप हा ब्रद्मावर विवेते अदि (पहा, गीताअ० ७ वं अ० १३) असें 
आचार्यमत अहि. तथापि आचार्यों हदय विश्च व इतर वायां पारमार्थिकं विश्व यातं 
एकनर्केयता सामान्यत्वारने अहि 


याप्रमाणे सामान्यविदोपाचा विचार क्षार. श्रुतिश्रणीत नियनैमित्तिकामध्यै वं 
स्मृतिप्रणीत व गौताप्रणीत व्यक्तिविषयक व सामाजिक नी्तीति सुीच भेद नादौ. सर्वा- 
सच वरीर प्रथं मन्य असल्याघुे श्रलयक्ष कतै्यांत भेदं पडत नाही. कारणांचाःव 
कारणकारणांचा विचार कारिताना च नीतिद्ाल्जाच्या नियसमांची मीमांसा करताना भन 
भेद असतो च म्हणून तो विचारी पुरषांस दिसतो. हा भेदं असतो व दिसतो. म्हणुनचं 
ज्ानाचौ, साख्य ब योग शार्छ्ाची, तत्त्वह्ानोची आवश्यकता आदे. रिवाय जावत्काल- 
प्तं जीवास प्राप्त त्या श्ानाची धावं भखैडं कायम ` राहील, जोपर्यत आम्हांस 
प्राप्त श्षलेखा, विद्यमान असरेला ब प्राघ्ठ दौणारा ईधयिगण मनेबुद्धीसह शनासा्ीं 
सअनिश्रांत श्रम करणारा भदे, तोपर्यत जिज्ञासेखा ° येथेच थांब, याच्यापु्दे जाऊं 
नको ` अस्ता ब॑धारा प्रक्ष परमेश्वराच्या दातूतदयी घाता जाणार नाहीं मग ॒इतरांची 
वातौ करारा १ त्तानी' पुरुषाच्या उपाधि वुद्न तो उखशूप हेदर व अमर असणारा 
जीवे जेन्यं भविकायै व अविकारी दोर, तेन्दां मात्र म्हणजे जीव सकिदानंदरूप 
होदर तेब्डां मात्र क्षानविज्ञानाची, श्ाल्नानी च तत्व्नानाची मयादा अस्तंगत्त दोन 
ह्मी ब्रह्म दोन रदीक. या स्वै विज्ञानवायाचा उपयोग आदे वते स्वं अद्धैतः 
आदावे पोषक भदित. शद्धितनादांत मात्र या सवीचा अंतभौव होतो व सवत्र 
म्हणजे सांख्याच्या व योगाच्या (1116० ९४981 8०१ 1४००] 70109ग़ ) 
साभ्राज्यति ° कसे ठीक * व्यवस्था छागते 
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निरनिंराज्न्या ज्ञानवायांची पकवाक्यता. 


[अ] आत्मा ह्या स्वय॑मू, स्वज्ञ व सर्वज्ञ आहे हँ तत्त्व अद्धैतसिदधांलयाप्रमाणे शैव 
व संख्य यांस संमत आहि. तसंच तो स्वानदी नादं अर्सेद्ौ त्याचं मत नादी. 
सारांश, सांख्याच्या तें तो स्वानंदी अदि. नैयायिकांनादी असे कवृर केरे पाटिजे 
की, “ आत्मा हया खानंदी अहि. कारण, इब्र्यदेवांची देवी स्थिति प्राप्त दोण्यापेक्षा 
आत्मस्थिति प्राप्त दोणं अयत सुखदायक आदे, असे वाचं मत आदे. ° मुक्तं ्नाल्यान॑तर 
सात्मा हा वृक्षपाषाणापरमाणें अज्ञ असतो ` याचा इतकाच अर्थ प्यावयाचा की, दारीर व 
ईद्रिये या उपा्धीपासून सक्त होऊन केवरुध्थितीतत असणारा आत्मा हा विषयोपारधीनीं 
भस्त क्मारव्या संसारी आत्म्यादहून अयत विलक्षण आदे. तेन्हां येथीरु व्यावदारिक जाणीव, 
व्यावहारिक सुख यांदून अरत्यत विलक्षण अशी जाणीन वे सुख त्या मुक्तं आत्म्याङा असें 
पािजे, नन्हे ¡ आत्मारामच स्वतः जाणीवरूप म्हणजे ज्ञानरूप, सुखरूप व॒ सद्रूप असतो 
द ष्यानांत देवाव. दी गोष्ट आपल्या रक्षयांत राहत नादं म्हणून सुक्त आत्मा अन्न व सुख- 
दुःख विरत असें म्हणावयावें. दही अक्षत्वाची च विकारविरदित्वाची स्थिति 
सुक्त स्थितीत असते म्हणूनच श्रुल्यवादी बोद्ध म्हणतात कौ, आत्मा श्ूल्य होतो. 
सवच क्षणर्भगूर आहे हा सिद्धांत गृहीत घेतरा म्हणून विश्चानवादी बोद्ध हयणतात की, 
आत्मा हा निल, अन्यय व निर्गिकार नसून तो केवर ^ क्षणं ज्ञानं ` स्वरूपाचा आदि, तेच्हां 
सत्यज्ञान होऊन आत्मा सुक्त श्चाखा म्हणजे त्याचें अज्ञान न्ट होऊन तो केवट शद्धज्ञानाचें 
अधिष्ठान दोतो. विज्ञानवादांचें ‹ इर्य विश्व हँ वास्तविक नसून आपल्यास भासते, तो 
निवन स्वयंभू कल्प्नांवा खे आदे * ह खोदून काठण्याच्या अवेद्ांत भश्र्ुयायी मामा- 
सक ह्मणतात कौ, आपल्या कल्पना स्वयंभू नसून त्या दद्य पदार्थापासून उत्पन्न होतात. 


पण आत्मा परलय आहे बे तो संतत आहे हँ मत कमी अधिक प्रमाणानें स 
 वार्धांस संमत आहे. “ आत्मा कतौ, भोक्ता आहे * असें क्मेड हयणतात. (उपाधी 
संयुक्त स्रा ह्यणजे आत्म्यास करत्वभोक्तृत्व प्राप्त होते, वस्तुतः तो कर्ूस्वभोक्तृतव- 
श्रुत्य आहे * असे वेदांती म्हणतो. ` तथापि आत्मा हा देहातिरिक्त ष देरविटश्चण 
आहे द मत सर्वांस मान्य आदि. आतां नास्तिक वादाच खंडन करण्यासाठी मौमासक- 
वादी वेदाचें सत्यत्व व अविनारित्व भ्रतिपादन करून वेद्ञप्रमाणे सर्वं जीवनीं चाले 
'पाष्ठिजि असे हमणतात. आत्मा द्ध आदे असे म्हणणे त्यांस वेदविरुद बार्ते. बेदाचे 
प्रामाण्य स्थापित्त क्चाल्यावर मग “आत्मा ` हा शुद्ध, निर्विकार व सथिदानद्‌ स्वरूपं आहि, 
असे कबर करण्यांत ते अमान्यता दाखविणार नाहीत दे स्पष्ट अष्ट. | 


[ आ ] आत्म्याचै एकत्व च विश्वाच॑ असल्यत्व-आतमे अंनत. आहेत घ 
विश्व सत्य आहे असे नैयायिक व सांख्यं क्षमतात. पण तोच आत्मा सुक श्राखा म्हणम 
तो स्वयंज्योति, स्वंयभू. आणि एकाकी असतो, असे द्ये मत अष्टि. तसेच सद्या शान साडे 
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व जगत्‌ आणि जीव याच खर तारतम्र समज म्हणजे तो मुक्त होतो, अरसी म्हणतात. 
आतां विश्व आणि विश्वगत पदाथ आत्म्याच्या सुक्तस्थिर्तीत नष्ट होतात व तो एकाकी 
असतो, हं जर ष्या बा्यांचें मत खरं आष्टे, असे आपण समजो, तर मग विश्वाचे असंड 
निखयत्व व सदयत्व कोटे राके ¢ ब्रह्मज्ञानानें अज्ञान माहे हेते, ह जर खरं अ, व 
ज्ञानस्थि्तात पूणं विश्वाचा "आभास नष्ट होतो, देही जर खरे आदि, तर विश्व द अङ्गान- 
विजुभण आदे, असेच नादी कां ठरत ४ दोरी कठी म्हणजे सर्पाचा आभास नासा 
द्रो, म्णुन जसा दोरीवरीर भासङेखा सप सोटा, लयाचप्रमाणे पूर्णं ज्ञान क्ञात्यानंतर 
विश्व नष्ट होते, म्हणून विश्वाचा आभासी मिभ्याच होय. “सुक्ताचें विश्च नष्ट द्यां तरी 
व्यवहारांत .विश्र असर्तेच असतें * हँ पतंजली स्दण्णेच असे सांगते की, परमार्थतः 
विश्व जसं आहे, तसे शरिसत नाही; म्हणजे ते आभासिक आहे. खच्याचें ज्ञान 
सवसि सवै प्रसंगीं सारखें श्राटं पाद्िजे. विश्वाचे किंवा सुखःदुखारच ज्ञान सारखें नसर्त, 
म्हणूनच विश्व मिथ्या आदे. रिपल्यावर रप्याचा आभास एलायास अज्ञानामुके होतो; 
म्टृणुन तें जसं खं नन्दे, लयाचग्रमाणें अज्ञानांत भास्णरे आणि श्षानस्थितीत नसगा 
विश्वदी असत्‌ असंच ह्ये पा्िजे. एकाच वस्तूनें एकाटा सुख होते व दुसय्यास दुःख 
होते, दा अनुभव ` प्रयक्ष „आदि. यावरूनच सुखदुःख हँ मानीव अदे, असँ ठरत नादं 
काय ! विचारन्यवस्थसाशं कांदीं वेढ विश्वास सदय माना, पण दइक्यविश्वाखा निलयस्यत्व 
कधींटी येणार नाही. पुनः; ˆ अनेक आलम आहेत, किंवा ईश्वर व जीव यांत विदेष आहे " 
अर्येही .` सुक्त जीवार दिसत नारदी. भुक्तस्थि्तीत आत्मा मात्र प्रकारतो हेदी लांस 
सेमत अषि, अर्थात्‌. ' एकमेवाऽद्वितीयम्‌ ` दं तत्त्व यांस कदू आहे, असें श्ल. मग 
तटा कशा १ सर्वत्र एकवाक्यताच आहे. एवच अद्रेतामर्ये सरव विरोधांचा ख्य दोऊनं 
प्रलेक पंथां वं ददीना्चे अस्तित्व नियमित कार्यापुरतें आहि, वाकी सरवेत्र॒एकात्मकेता 
भे, दं ऽते. 


पुं आणखी एकदां सवै आचायांच्या मतांत एकवाक्यता करौ भदे, द दाख- 
विण्याचा अयत्न केखा आदह. स्या प्रयत्नाच्या अनुरोधाने शिक्षा वाचकांची शिङ्षासा कारी 
अदाने तृप्त होर, अशी मखा बठ्कट आदा आदे. विषयकाटिण्यामुढे व मास्या अक्षम्य 
अङ्गानां केन्हां कन्दा -माश्या रिष्यत कटिणपणा येतो हं मला गक आहे, पण या 
गों स्यां तरी नादलाजाच्या आहेत. 


भाग पाचवा, 


स ज म) कन 


वाच्कांस विनयपुवक इतर्केव रुचवावयाच आदे कीं, मला जसे हे सिद्धत समजले 
तसे ते मीं निःपक्षपातबुद्धीे धिरे आददेत. कोणा राद्धन्तासर जर यर्थ सयविरक्षण विधाने ` 
श्ढक्छीं तर “ चुकणें धम मनाचा ` असँ समजून त्यांनीं छपा करून तौ विधाने मखा 
दाखवावीं म्दणजे त्यांचा यथाशक्ति विन्यार होईख व पुदीर आ्त्तीत सुधारण्यास मला बरे 
पडेल. ये हेदी सांगावयास दरकत वाटत नारदी कौ, कन्दं तरी एकदा चारही आचा- 
्योचीं भाष्ये च त्यांचा अर्थ समग्र देऊन या श्रीमद्भगवते प्रकाशन कर्वे असा मानना 
संकृत्प आददे. सिद्धीरा नेणे न नेर्णे दँ त्या सकरूकारुणिक श्नीपरमेश्वराकडे आहे. 


माघ्वसिदांत, 


अय, 


श्रीभगवान्‌. परमाह्मा द्या अनत गुणवान्‌ असून दयाचा प्रत्येक गुण अनंत व परिपुणे 
अदे. दाच विश्वाचा आदिकतो व॒ व्यवस्थापक अष्ट. तो सर्वज्ञ आददे. जड, जीव 
आणि शछृति ( रक्ष्म ) यान तो अरत्यत विखक्षण आदे. ज्ञान, आर्नद्‌, इत्यादि कल्याण- 
रद मंगर्गणानीं मात्र त्याचें शरीर धरले अष्ट. तो सर्वस्वतंत्र असून एकच एक 
भदे. तो अजर ब॒ अमर असून अन॑त रूपे धारण करणारा अतएव सर्वेन्यापी हि. 
त्याची घव रूपे परिपूर्ण, अश्िय, अभे व अच्छे असतात. व्याला कारस्थरादिकांचा 
यत्किनिवदी परिच्छेद नाह. तो सर्वभ्यापक अददि. तो एकरसात्मक आदे, म्दणजे 
त्याचे गुण त्याच्या क्रिया आणि त्या्बी कर्मे अनंत अदित. तरी त्या स्वाम्य इवरासा 
शुद्धां भेदभाव मादी. धरटर्चै निमित्तकारण कंभार, त्याप्रमाणे तो सवं विश्वाचे निमित्त- 
क्रारण भदे, तो स्वश भणि सर्वसाक्षी आहे. तो सर्व दयाघन व भक्त्रतिपारुक्र आदे. 


रुक्मी. 


१, खक्ष्मी री शश्वरीसंह सदैव तदधीनत्वानें. असणारी त्यान्वी ज्ञी होय. हीही 
असल थ स्मम्यापी आदे. लक्ष्मी भदणजे प्रहृतीमधीरः क्कि ( 1618 ) दोय. -दी 
निद्यसुष्ष, नानास्वरूप, जडदेहरदित, सर्वहान्दवाच्या वे निदखञ्कली आदे. भररुयकालीं 
कदमीस्वरूपात सर्वशक्षीभा रय होता, अहृतीदरी युप स्वस्पनें येथेच राद्रते. सहदा- 
उष्मा कषषमीता ब सेये छीन श्ाकेल्या छीन व अहतीतरा ख्य. भनरेतामध्ये श्नु 
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रूप कायम ठेवून दतो. इतर वस्तूच्या अपेक्ने रक्ष्मीचे गुण अनंत अहित, पण पर- 
मेश्वराच्या अनंतानंते गुणांच्या दष्टे लक्ष्मौचे गुण सांतच दत. 


इतर देवता. 


३. ष्या कमीभधिक प्रमाणानें सुक्तावस्थंत असतात वं परभेश्वराच्या आश्ञेनँ नगद्‌- 
व्यवस्थेम्ये परमेश्वरास अनुकर असँ नियतकर्म करीत असतात. 


जगत्‌ ( पिश्व, ) 


४. जगतांची उत्पत्ति परमेश्वराच्या इच्छामात्रैकरून होते. घटते उपादान कारण 
जरी खक्तिका, त्यापरमा्ण जगताचे उपादान कारण चिशुणात्मक जडग्रकृति अष्टि, व निमित्त 
कारण श्रीभगवान्‌ अहि, या प्रकृतीपासून जगतां ची उत्मात्ति म्हणजे प्रकादन देते; परण 
प्रकृति स्था जडस्वरूपी असस्याकारणनें-कोणतीही गोष्ट स्वातंव्याने करण्यास असमथ 
असल्यामुर्टे-परमेश्वरच निमित्तकारण आदि; त्याखाच स्वेकता व सर्वकारण असें द्मणतात,. 
परमेश्वरास ‹ पुष्कर न्दावे ` अरी इच्छा श्री, तेन्डां तो जडश्रकूतीत शिरत्यासारणें 
करून हँ विचित्र व नानानिध ब्रह्मांड उत्पन्न करिता क्षा. प्रकृति अनादि, अनत, 
पृकष्मस्थितींत अनिकारी पण स्थूरुर्थितीत विकारी अहि. प्रकृति सत्य आदे, निलय 
आहे, मसत्य किंवा असत्‌ नाहीं. रकष्मी दी तिची शक्ति हँ वर॒ सांगितरेन अदि. 
जीवाचं दारीर श्रकृतीकद्कनच प्राप्त होते. व जीवा शरीरत्व प्राप्त ्ञाव्यावर प्रछृतीचे 
सतत्वरजादि गुण प्रकट होतात. 


जीव. 


५. अत्येक जीव निरनिराक्म म्हणजे दुसम्या जीवाहून विशक्षण असून ते सवै प्रकत 
व परमेश्वर याह अत्यैत विलक्षण अदित. तो पक वस्तु आ, तो मिध्या नादी, तो 
निय, ज्ञाता, अणु, कतौ, भोका, ब्रह्मांचा संश (आणि म्हणूनच ब्रह्महरून विलक्षण ), तसेच 
्षाता म्हणून भ्रकृतीष्टून अदंत विरक्षण अदि. तो परमेश्वरा्धीन आहि. भक्ती 
स्वध क्षाल्यावर तो सत्त्वादि गुणांनीं युक होतो, ष अज्ञानी, दुःखी व संसारी होतो. 
युक्वियोम्य, निलयसंसारी ध तमोयोग्य श्चा तीन जातीनि जीव असतात. देव, रषि, 
पितर, चक्रवती राजा व मदुष्योत्तम पुरुष हे सुक्तियोग्य होत. सुखदुःखमिश्रणनें सबद 
भाले निद्यसंसारी हव; आणि दै, राक्षस, पिरा्चे आणि नराधम खोक हे तमोयोग्म 
पर्ष दयेत. या तमोयोग्यांस कधीही सुक्कि मिरण्याचा संभव नादी. कारण हे भङ्नात 
ह्षणजे मायेत असतात. हे जीव परस्मरादरून निरे असतात, ह सांगाबयास नकोच. 
पण रक्षति हें ठेवावया्ें की, संसारांत काय.आणि सुक्तस्थि्तीत काय, हे शोकं तें 
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तेथदी भिन्न खरूपी असतात, सारांश, संसारांत जसँ उखदुःखाचे तारतम्य दिस्त, 
तसेच मुक्तस्थितीतदी आदे. 


६. सारांश ईश्वर सत्य, त्याचे गुण सय, जीव सय, जड प्रकृति सदय आग्नि जीव 
व इश्वर, जड व ईश्वर, जीवजीव, जड व जीव आणि जडजड यांमधीर भेददी सदय आदत, 
याङाच प॑चभेदवाद असँ ह्यणतात. 


मोश्च. 


७. मोक्ष ( मुक्ति ) इणे प्रकृतीच्या बंधापासून रका व ई्वरमा्ति दोय. ही 
सक्ति मिल अषि; ह्यणजे मुक्त ्ञठेला जीव पुनः जन्ममरणाचे चकत सांपडत नादी 
कर्मक्षय, उत्कति व अ्चिरादिमा्म हीं साध्य स्चाखीं ह्यण्ञे मोक्ष भिक्तो. करम 
( कायिक, वाचिक वे मानसिक ) व तत्फरु यांच्या योगाने जीव बद्ध होतो. दह कमं 
अङ्ृतीी संबध आल्यावर उत्पन्न हतँ व॒या संगतीने जीवास प्रकृतीचे गुण ऊगतातः; 
शा गुणां जीव कमै करितो आणि सकाम कमै होत अस्रे अगर शाल्लनिषिद्ध कम 
देत असखे ह्यणते तो बद्ध द्योतो, व जम्ममरणाच्या फेव्यांतं सांपडतो. तेन्द्रं या 
कमीच्या च कतूल सुटणें हाच कर्मक्षय होय.. ह्या कौक्षयावर उक्छृषट रामबाण ओषध 
द्यणजे श्रीपरमेश्वराची अनन्यभक्कि व त्याची कृपा व प्रसाद्‌ हैच अषि. ८ १.) इईराची 
दख, चक, गदादि चिन्हे अपिल्या शयैरावर गोदूल येऊन त्याचं सदैव चितन कर्ण. 
(२) मु्खछावाकांची ईश्ररपर नावं ठेवून नामसंकीर्तन करणे आणि श्रीपरमेश्वरावर पूणे 
श्रद्धा ठेवून व सर्व प्राणीमात्रांशी न्यायाने ब देने वागून त्यांची पूजा करणे आणि 
सय, दया, ममत्व, नित्यकमीवुष्टान ( स्वाध्याय ) अगर स्तोत्रपाठ-(मीतादि भागनत 
भ्रयाचें पठण ), दान, अनाथसंरक्षण, अर्दिसा, अनुग्रह, समाधान, विषयनिडत्ति, आपि 
श्रद्धा ही स्वै भजनात्मकच होत. हीं सथ श्रीश्ाखा ( रुक्ष्मीपतीला ) स्वैथा अपण 
कर्णे हीच देवाची पूजा होय. ह्याचप्रमाणे केवरद्वैताचे किंवा इतर मताचे सवै सिद्धांत 
सर्व प्रकार सोद्न देणे हा एक भक्तिपोषक मागे अष्टि. असो; अशी एकनिष्ट भक्ति दढ 
काटी हयणजे अन्नरमयादि पंचकोदां चीं वलै टाकून देडन जीव हा सुषुश्नेच्या मागोवर येतो. 
हाच उत्कांतिमार्ग अददि. येथून गीतातर्गत आठव्या अध्यायांत सागितटेल्याः अर्चिरादि 
मार्गान जाऊन जीव देवाच्या असादा मोक्ष मिकवितो. मग यास येथे अप्राकृत शरीर 
प्राप्न होऊन तो आनंदातिशयांत निमम होतो. ` अग्राज्ृत शरीर म्हणजे चिन्मात्र दे 
होय. सारोक्य, सारूप्य, सामीप्य ब सायुज्य या चार मोक्षावस्यपेकीं एक अवस्था 
त्यास प्राप्त होते. सायुज्य सुक्कतीत तादात्म्य भिक्त ना, तर सायुज्य मुक्ति मिव्मङी 
असतां जीव परमाल्यामष्ये रिरतो, पण व्यक्तितवाने िराकाच राहतो. सवाची युक्ता- 
वस्था सारखी नाद हँ बर ॒सांगितेच भद. मोक्षावरस्येतदी इरी दास्य सुटत नादी. 
या वादात काना मातन्वरी नादी. अर्ची. आद्रे, , 
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विरिष्टद्ेतमत. 


ह्या मताचे शेवटवे प्रस्थापक श्रीरामानुजाचार्यं दत. यांचा उदग्र अकरान्या शतः 
कांत क्ाखा. यानीं विरिष्टद्वितमताची प्रतिस्थापना केरी. याच्या मतातीर मुख्य 
सिद्धति थोऽक्यांत सांगप्याचा प्रयत्न करितो. 


ब्रह्मस्वरूप. 


१. परब्रह्म वस्तु एक, अद्वितीय, सर्वज्ञ, सर्वसाक्षी, रार्वव्यापरी, सवतयामी, 
ज्ञानानंदखरूप, सव॑ अनंत कल्याणगुणा चा उक्छृष्ट रत्नसागर, रावं दोपधिरदधित, सवशक्कि, 
स्वै म्हणजे अनंत विश्वचिं उपादानकारण, भिरमित्तकारण आणि सहकारी कारण, सवै 
दयाघन, स्वै वेदांतवेय, पुरशोत्तस, सर्वैम॑गरखरप, र्वं शरीरी एत्या अनेफ अनतं 
सहां मदेरधर आदे. तो सवेवाह्यसाधननिरपक्ष आदे, धौ अर्म॑त श्वान ब अन॑त्‌ 
ञानी अहि, अर्थोतच परह्य गुणशून्य नसून सगुण अद्धि. वेदातासार्या ग्रामाणिक 
मरथांत यार सत्‌, आत्मा, ब्रह्म, ईदा, विष्णु, ईश्रर, वासमेव दादि नाम उपरग्ब 
अदित; व अन॑त नार्मे देतां येतीर. चित्‌ आणि अचित्‌ म्हणमे श्व चराचर बु 
त्याचे शरीराचे दोन प्रकार आदेत. जसं आपल्या शरान जव आभि दह्‌ असे दोन 
भकार दिसतात, दयाचप्रमाणें परभेश्वराचे दाशररात जीव आणि शरर है दोन प्रकार 
दहित.. सजीव आणि निर्जीव ह्या खम्या स्तु अदित, दं सार; परण पररब्रह्मामर्ये जी 
स्वतंत्र सत्ता अहि, ती या प्रकारांत नारद. तसेंच हे दोन प्रकार निकाय आदत, परण 
लांच कारण व दयांचा रशरी जो परमात्मांश्च तो अविकारी असते. परजद्मनि चित्‌ ब 
अचित्‌ हे दोन गुण अदित आणि म्हणुन ते परमेश्वरोपजीवी पित. पदार्थनिष्ट गुण. 
धमे असतात, साप्रमाणे हे प्रकार अदित; ब्मणून ते परमेश्वरी निल सादषर्याने राहतात; 
आणि इ्मणूनच तो एक, अद्वितीय अदि, तथापि त्याच्या स्वरूपात बिशिष्टपणा भारा अदि. 
परमेश्वर सुवेव्यापी आहे म्हणून तो भिशिष्ट आकाराचा, निशि परिमाणाचा ज बिरिष्ट 
रगाकूपाचा नाद, दँ खर पण रलेकरितां व जगदुद्धारास्तव त्या दये तसठे योम्प- 
स्वरूप ( इुद्धसत्त्वात्मकलखररूप ) चेतां येते. त्याचे खरं शरीर म्हणजे चित्‌ ( आत्मा, 
जीव ) व अचित्‌ म्हणजे प्रृलयात्मक अथवा अनात्मक वस्तु होत. हा ारीरी भदे ब 
सजीव्‌ आणि निर्जीव वस्ता अंतयाँमी व नियामक आदि. अवतारे वेव्मी तो ओं 
'शरीर्‌ घेतो. किंवा भक्त, योगी इलयादिकचे ध्यानास्न गोचर हेण्यासारी जें स्वरूप भारण 
करितो, ते शुद्धसत्त्वात्मक असते. | 


अंचित्‌स्वरूप, (जड खष्रि) 


१. भ्॑तं श्म एकाच सवेशक्ति व सर्वसाक्षी शधराच्या स्वाधीने भक्तात, सं 
इर्य ब भदरय जातीनं मचित्‌, अनादि. अम॑त. श्रसूब -हीन प्रकोपं जहे, , $, . मू 
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प्रकृति आणि शुद्धसत्त्व हे ते तीन प्रकार होत. (अ) कार हा सवै सृष्ट सहकारी कारण 
असून जड आहि. सवं सृष्ट आणि विसृष्ट कालात उच्पन्न होऊन, कारांतच स्थित 
होतात आणि कारांतच प्रख्य पावतात. सृष्टीच्या आरंभाच्या आर्धं व सृषिप्रख्यानैत्र 
कार ही वस्तु असतेच. (आ) खष्टीच्या आदौ मूटग्रकृति ही अन्यत्त आणि अङ्ञेय 
स्थितीत अराते, सत्त्वरजादि प्रारृतिक गुण या वेकीं साम्यावस्थेत असतात. या वेदीं 
मूप्रक्रति ( महत्‌, अहंकार च अपीत पंचभूतें ) अण्वात्मक स्थितीत असते, असें म्हण- 
ण्यास हरकत नाही. (३) छद्धसत्तव ई अप्राकृत वस्तु आहे. वैकुंट, श्रीपरमेश्वराचीं 
अवतारशरशरं व युक्तास कर्मभूमीवर यतांना प्राप्त द्योण रार शद्धसतत्वात्मक असतात, 
इद्धसत्त्व हँ बे द्धिक तत्त्व आहे खर, पण तेथं चैतन्यं नादी, म्हणून शुदधसत््वात्मक 
प्रकृतीस ˆ अचित्‌ ` वेगामर्येच देवर्णे न्याय्य अहि. महत्‌ म्हणजे बुद्धि नन्हे व अहंकार 
म्हणजे मीपणा न्दे, तरं महत्‌ म्हणजे सत्त्वादिकांनीं साम्यावस्था सौटरन दिल्यावर ज्या 
सत््वाभरेक्य, रजोधिक्य इत्यादि अवस्था होतात तें महत्‌ होय. ई प्रकृतीची दुसरी 
अवस्था आहे. अ्हकार म्हणजे अंतःकरण, ६ वें ईदियार्चे शरीर, भ्रकृतीच होय. 


चित्स्वरूपः. 


२ चित्स्वहप म्हणओ जीवात्मा दोय. यांत प्रकृतीचा अंशा युकीच नसतो. जीवात्मा 
हा नित्य असून, ˆ अचित्‌ ` वे परमेश्वर याहून विलक्षण आहे. ती छद, आर्नदस्वरूप, 
ज्ञानस्वरूप, अणु पस्मणाचा, ज्ञानी व आनंदी असून परमेश्वराच्या आधीन असतो. , तो 
स्वरूपानें आविक अहि, प्रण अनादिश्रकृत्यात्मक कमार वर होणारा व वद्ध होणारा 
अहि. त्याचे ज्ञान अनंत व नित्य अददे, तथापि त्या ज्ञानन्च्या विचार, निश्चय, संदाय, 
५ मान इत्यादि अवस्था अनित्य आदत. . जीवाचं ज्ञान प्रकट दोण्यास इतर साधनाची 
जला असते, कारण तो बद्ध असतो. असो; मोक्ष मिकाला म्दणजे जीव अष्टृतीच्या 
तंन्रीतून टतो. अर्थोतच मोक्ष मिेपयंत तो प्रङृतीरीं संबद्ध असतो. प्रत्येक प्रकृति- 
परमाणंत ग॒क्त अथवा मकर जीवात्मा आदे. अथवा प्रत्येक परमाणु हा जीवां दारीर 
अषि. मा जीवाचा वं प्रत्येक परमाणूचा अंतयौमी परमात्मा होय. या प्रत्थेकास तो 
अंतर्बाह्य व्यापून असतो. श्या स्थितीत त्मा ज्ञान कर्मवशत्वानें संकुचित श्रारेरँ असते. 
ही बद्धस्थिति दोय. जीव तीन श्रकारचे असतात. (१) निलय जीने (२) युक्त जीव 
आणि (३) बद्ध जीव हे तीन प्रकार होत. निस्य-जीव (अनंत, गरड, विष्वक्सेन 
इत्यादि ) हे निरतिदाय आनंदाचा उपभोग धेत असतात. द्यांस प्रकृती अगर कमौची 
वाता ८ बद्धकता ) नारदी. ते सर्वज्ञ असून वैकंठांत राहणारे असतात. ८ १ ) युक्त जीवे 
म्हणजे ज्या जीवास मोक्ष मिखङेला अहि बजे त्रिविध तार्पातूल व अकृतीच्या दास्यां- 
चूल भुक्त होन सर्वश्च ज्ञा आदत. ` ( २ ) अकृतिवश् व दुःखवक्ष आणि कमेव अस- 
मारे जे जीव ते बद्ध जीव होत. ब्रहदेर्वापापून तों स्तंयापर्यतवे सगे जीवि व जीवकर्प- 


न~ 
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वस्तु याच वर्गोत येतात. कमोनुसार या जीवांस दश्री तत्रा ब्रद्मादिकाचीं स्थानें भिद्भून 
ते जगद्न्यवस्था चारूविणारे हौतात व पुं त्यांस युक्ति भिक्त 


जगदुत्पत्ति. 


४ जडप्रकृति परमेश्वराचें दासीर आदे व तो परमेश्वर चिजीयाप्रमाणंने प्रत्येक जड 
परमाणूत असतो, दहं वर॒ सांगितर्छेच अषि. सुक्ष्म अणि स्थूर दी दन जदस्वरू्पे 
अदित. अथवा जडस्वरूपाच्या या दोन अवस्था अद्देत. सूक्ष्म म्दणने अभ्यक्त आणि 
स्थूर म्हणजे व्यक्त अवस्था. सूक्ष्म (अव्यक्त ) हं स्थूराचं कारण दोय. अव्यफापासूनच 
जगतांची उत्पत्ति परमेश्वराचे इच्छेनुरूप होते. परमेश्नर रारीरी, म्टणन उपादानकारण 
इच्छामात्रेकून जगदुत्पत्ति करणारा ह्यणून निभित्तकारण आभि काराचा अंतयीमी तो 
असतो म्हणून, कारसहकारीकारण अदि तसाच, परमेश्ररहौ सदकार्यकारण अहि. 
जगत्‌. उत्पन्न होते असे म्हणणे गक नाही; तें प्रकट हेते. पर्मेश्रराचं ररीरभूत जं 
त्रिगुणात्मक सूक्ष्म प्कृतितत्त्व अन्यक्त असते, तेच परमेश्वरी दृन्छने काठव्क्षतः प्रकट 
होर्ते; म्हणजे (अडाणी भार्षेत ° उत्पन्न होते. प्रथमतः महत्‌, अर्हैकार एत्यादि परमेश्वरी 
इच्छेने कट होतात आणि नंतर पंचमहाभूतं प्रकर दोखन पंचीकरणद्राश पिचिध रचना- 
त्मक सष्टि होते. पुँ कमफर मोगण्यास योग्य अशी सुर, नर, तिर्यक्‌ आणि स्यवीर 
अरीं व्यक्तिनिष्ठ शरीरं उत्पन्न होतात. या दरीर्चे रूप नष्ट होक म्हणजे शू्पतिर्‌ 
दोदर, पण दारीरघटक परिमाणु नष्ट होत नाहीत. ते सृक्ष्मस्वरूप अभून नित्य, अनादि 
व" अनंत आणि अन्ञेय असतात. अन्यक्तस्थिर्तीत सत्त्वादि गुण स्तब्ध असतात है वर 
सांगितर्ेच आहे. उत्पत्तीच्या उलट प्रक्याचा कम आहे. 


हीं पारीरे जीवाखा कमैफर भैगण्यासादी व कर्म करण्यासा्थी उतपन्न रोतात, 
जीवाटा जन्म, मरण, पुनजेन्म इयादि विकार स्वरूपतः नाददीत. कमाने मातर सो प्र 
तीरीं संगत हेतो अणि सुखदुःखाचा व जन्ममरणाचा अधिकारी होतो. 


कमै. 


५ विवारपू्वैक घडलेटी क्रिया तित नाव कमै. ईशधरास आवेडणारे तँ सत्कमै, 
आणि अवडणार नाहीं ते दुष्कर्म दोय. अक्ञानानें कमै, कमो वासना, वासनेभे सवि, 
स्चीने अ्रकृतिसंब॑ध, प्रकतिसंबंधाने अविद्या ( अन्यभाह्ञान व विपरीत ज्ञाने ) असें 
रहाटगाडगे मोक्ष मिखेप्य॑त वारे. सत्कमीने मोक्ष भिख्तो, हे मागे सागितरेच भै, 
अविद्या संपरी व ज्ञान-भक्ति-कमेपूर्वक स्वखूपक्ञान आणि इईशररी खरूयश्वान भ्षाङे कयणजे 
मोक्ष मिक्तो, अथना महृतिसरब॑ध तुद्रन निरतिदायान॑दामभ्यं सर्वक्षस्थितीनें अनंतकार- 
पर्येति 'राहतां येत. सवैकारण ईश्वर आदे, तथापि काराप्रमाणेव तो सामान्यकारण भद, 
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विरोषं कारण नन्दे; म्हणून जीवचं दुष्कम दश्वराखा बंद करितां येत नाही. सत्कमौनें स्वम 
आणि दुण्कमनिं नरकं हे कमानुसार मिकतात्त. उत्तम कर्म असे तर महाकल्पाच्या 
प्रारंभी ब्रह्मदेव, स, अमि दत्यादि देवतांची स्थाने व कर्य त्या त्या जीवांस मिद्धुन ईशव- 
राच्या तंन ते अपापं कमं करून अंतीं मुक्त होतात. 


मोश्च ( बधविमोचन ) 


केवव्य व ब्रह्मानंद अशा प्रकारचे दोन मोक्ष आदत. कैषल्यमोक्षांत जीरवांस 
स्वरूप ( ज्ञानस्वरूप व आनदस्वरूप ) मिद्धून लया जीवसिथितीतीरु पराकाष्टेवा आनंद 
मिक्त. ब्रद्मानंदांत ब्रह्माचा-परन्रह्माचा-निरतिशय अनेद प्राप्त होतो. सायुज्य 
मुक्ति ती हीच होय. यथं परब्रह्मतादात्म्य नादी, तर समानत्वं आदि. येथे जन्ममरण 
नाहीं, कारण प्रकृतीशं संध नाही. विरु तर हा सायुज्य सुरती जीव परोपकारार्थं 
पृथ्वीवर जन्म घऊ शकतो; पण असल्या जन्मांत तो भ्रकृतिवदय असत नाही. सालोक्य 
व सायुज्य मुक्ति ब दयांचे अथं वाचकांस विदित अहित. मोक्ष मिढाल्यानतर जीव 
वै्ुशंत राहतात ब योग्यतेग्रमाणें द्यांचीं स्थानेदी निरनिरा्ीं असतात. असो; मोक्ष- 
मागे ४ अदित ते येणेप्रमार्णेः कमयोग, ज्ञानयोग, भक्तियोग आणि भ्पत्तियोग. (१) 
कमैयोगनें निष्कामकमे करून चित्तशुद्धि. क्नारी भणि तत्त्वज्ञान (नित्‌, अचित्‌, आणि 
ईश्वर या तीन स्वतंत्र वस्तु असून इश्वर माच तदितर वस्ता अंतयामी, मंगर, युणरसंपन्न, 
सर्वज्ञ, सर्धसाक्षी व स्वेराक्तिमान्‌ आहे हं शाखीयज्ञान) च्ञाठं व यज्ञ, दान, तप, जप, 
होम ददयादि कमामध्ये परमेश्वरी चितन अखंड रादि म्हणजे मोक्ष मिक्तो. (२) 
अष्टंगसहितयोगन चित्तु स्थिर होऊन जीवा स्वरूप व परमेश्वरी स्वरूप साथे सम- 
जलै व अुभवास अरे म्दणजे ज्ञानयोग सिद्ध होऊन कैवल्य अथवा ब्रह्मानंद मोक्ष 
मिक्तो. (३) भक्तियोग (उपासना ) म्हणजे यावजीव अखंड, अष्टोप्रहर, परमेश्वरा 
व त्याच्या अनंत गुणाच एकनिष्ठ चितन आणि वेदबिदित कमी सांग अनुष्ठान होय. 
भक्तियोगाख। ज्ञानयोगाचे साहाय्य भिकव्यास कैषव्य अथवा ब्रह्मानंदप्र्ति होते. “मी 
म्हणजे परब्रह्म अदिं म्हणजे मी पस्मेश्वराचे शरीर आदह व तो माक्ञा नियामक असून तो 
मा्यपिक्षां गुणनी व सामर््यानिं अनंत परटीने श्रेष्ठ आदे * हँ चिंतन मक्तियोगांत असवे. 
दहर बिद्या, अन्तराविदया, भराणविदा इयादि ३२ विया (उपासना ) वेदात भ्रात सांगि-. 
तस्या अदित. कोणत्यादी उपासनेवा आधय केला तरौ फलप्राप्ति एकच असते. (४) 
भरपत्तियोगांत आपली म्हणजे जीवाची दुबैरता, ईश्वराचे अनंतणुणांसहवतंमान अमोष 
दयाल ब मेोक्षदत्व, याच अखंड व श्रद्धापूर्ैक चितन आणि दशरास प्रिय होदरं असें 
वर्सन अनद्य अदि. श्शराचे ठक््मीसादचार्याने होणार अनेक अवतांरांच व तद्रत श्या 
चही असह स्मरण असति. पदि तीन योग श्रेष्ठमर्ताश्या जीवां करितां देत; आणि 
चवथा योग अडाणी, दुबे, मति्मदः अशा सर्वाकरितां अदि. श्या चवध्या योगाचा 
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उष्ेखं | श्रीभाष्यांत नाही, स॒सुक्षच्याठार्यीं गृरूपदि्ट॒तेत्तवज्ञान, गुर्गक्ति, शस््रद्धा, 
मुमुक्षा, कडकडीत वराग्य, कमना, स्वध्यरा्य व्‌ क मकाभा। कचा । रान्ारा ही -साधने 
अवद्य आहेत. या साधनांनी रचित व क्रियमाण कमाचा नाद्च हना, प्रारस्धकृम मात्र 
भोगत्यारिब्राय सुरत नाही. मोक्ष मिकविष्यासार्दी एका सगिदनिद्धन, सनक, सर्वसाक्षी 
स्वीनियामक, सर्वकर्ता, स्वन्यापि इत्यादि अनंतगणमध्ति जा परमश्रर्‌ ( रारक्ष्मीक पर 
मेश्वर ) त्याच चितन केरे पाज. इतर देवदेवलांच्या चिननानं किना भक्तानि मेष 
मिकणार नाही. 





शुद्धा. 
परब्रह्म. 


परब्रह्म हे सर्वध्मविरिष्ट अहि. तें सथिदानेद्‌ परत्रद्म व्यापक, अन्नम, सर्वस. 
क्तिम॑त, स्वरत॑त्र, सर्वज्ञ व निगुण (प्राकतधर्मद्यत्य) आहि. नें मेय जगि मेध्य गहि. 
तें व्यापक म्हणजे देदा, कारं, वस्तु घ स्वरूप यांच्या पर्खकट जः. पदकालादिकानीं 
त्यांस बधन प्राप्त होत नादी, अथवातें चिकरत दोन नाती. भरा भध, म्हणृनेते 
अब्यय आणि एकरसात्मक आदे. उत्पन्न दोण, वाषण दन्यादि प्राकरलध्म सथं नमूने तें 
स्वच्छ मिठच्या खच्चासारसरं एकरसात्मक, अलर्बाणि, एक स्वपा भि. आद है 
त्याचें स्वरूप होय. त्याचे ठिकाणी र्यं अप्राङ्कत अथवा पवी धम नित्यव राह भदत 
अथौतच जगत्कतत्वादि सर्वं धर्म तेथे अधित. समृण व्रत नि्मुण अश अमा मेदमिदं 
तीस संमत नाह. तें ब्रह्मं विश्वकारण अदि, तथापि विथ््ी व्र्मस्वरपनच भदहि, 
ते स्वतंत्र आहे म्हणूनच माया म्हणजे प्रक्रमि त्याच्या स्वाधीन आह. अष मायाव्श्च 
होत नादी, तर परतंत्र माया त्या स्वतैच्र ब्रह्माच्या स्वाधीन असत. साराश, दिमतें ते, 
्ेय तें व श्रुतिगम्य ते स एकस्वरूपी व सव धर्मर्वन बह्म त्याचे ध्म एकच अषि. 


ब्रह्मामर््ये विषमता अथवा निर्दयता नाही. जगामभ्ये विचित्र अकार दिसतात 
ह्णन ब्रह्याम्ये ते आहेत, कोणी सुखी, कोणी दुःखौ दिश्तात द्वणून तें पश्चपाती 
अदि, किंवा जगांत दुःख फार दिसते म्हणन तें निर्दय आदि, अभे मानतां नय. फरण 
दं सवे त्रम्दरूप असून, दिसते ही लाची लटा आष्ट; शिवाय ब्र्मामभ्यं सवं ध्म, अर्था 
तच विर्द्धधर्मदौ असतातच । पुनः ब्रह्म स्वतंत्र, दाच दच्छा स्वत, चेष्ठा कमाप्रमाणेव 
फर मिनत असाद भाग नाही, 


२ ब्रह्म सवै-धूमेवेत आदे श्यणून विरद धर्मद स्यात ठिकाणी वास कारेतात, असा 
ऊरततीकि अभिप्राय सहि. तें सवैदक्तिम॑त आदह इ्णूल ष द्यावे मादातम्य तकीतीत भाहि 
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ह्मणून स्याच्याच इच्छेने विरुद्ध धर्मी साचे ठिकाणी वास्तव्य साहानिकतःच करितात, 
ते, निधमंक असून सधर्मक, निराकार असून साकार, निर्विरोष असून सविरेष, रुहानाहून 
रुदान पण मोव्याहून मोटे, एकच पण सरवमूर्तिर्वत, चरु असून अचर, नानाविध सृष्ट 
करून विंषयञ्चन्य ब ऋूर कम करूनही सद्य, स्वतंत्र असून भक्ततंत्र, निरपेक्ष असून 
भक्तसपेश्ष, अस अनंत प्रकारचे विरुद्ध धमं ब्रह्माखा सहज आदित. कीडेसाटी हे अनेक 
धमे ब्रह्माखा सहज आहेत. 


त्यांचे कारणस्वरूप, 


३ ब्रह्म ह परमार्थतः जगत्कारण असूनही अद्वितीयत्र अदि. इणजे ब्रह्माशिवाय 
दुसरी वस्तु येथे नाही. तें स्वतः जगद्रूप होऊन पुनः अविकृत हइयणजे जर्सैच्या तसे 
राते, कीडा करण्यासाठी नाग॒ जसा कुंडलाकार होतो पण वस्तुतः अविङृत राहतो, 
याचश्रमाणे ब्रह्म हें रमणार्थं जगत्‌. उत्पन्न करून पुनः अविकृत राहत. जगच उपादान- 
कारण ब्रह्मच होय. कोठी जसा स्वशरीरस्य तंतूीं जाक निमौण करितो ह्यणजे उपादान- 
कारण वे मिमित्तकारण स्वतःच असतो, त्याप्रमार्णे ब्रह्म हँ जगच उपादानकारण व निमित्त- 
कारण व आणि जगत्‌ हें बह्मकाय असूनही ब्रह्माभिभ व ब्र्यानन्य आदे, अतएव 
सत्य आहे. 


५ जगत्‌ हं ह्याच आधिभैतिक स्वरूप अदि. आविभौव श्राला म्णजे जगत्‌ 
आणि तिरोभाव ( अददौन ) क्राखा म्हणजे ब्रह्म होय. 


५ आधिदैविक ब्रह्म भक्तीने मिक्त आणि अक्षरब्रह्म ( आध्यात्मिक स्वरूप ) 
क्षानानें पनत. ज्ञानामध्ये पूणानद नसतो. अमुक इच्छा करून अमुकं भ्रकारानें अमुकं 
रावे व असुक रीरा करावी असा इच्छागभित पुरषोत्तम इच्छाव क्ञाखा म्हणजे आनद 
काहीसा कमी होता. दैव अक्षरनह्मस्वरूपर होय, हैव कूटस्थ व निर्विकार वं अव्यक्त 
ब्रह्म होय. दहं पुष व भकृति यांहून भिन्न आहे च हेच ब्रह्म पुषूषोत्तमाची आधारस्थिति 
अदि. अतर्पासनेने याची पापि होऊन अतयौमीं स्वरूप प्रकट होतें व असर मुक्त जोव 
भगवेच्वरणारर्विदीं भवेद करितात. 


जीष. 


६ ° मी पुष्कठ होन “ या ज्याच्या इच्ेने सवीरनदः सतधौन पावखा आणि रेश्व- 
यौदि धमै छप क्षे म्हणजे जीवत्व येऊन दासत्व, पराधीनत्व, स्वैदुःखसहनत्वे दीनत्व, 
आपति, अहंयुद्धि आणि विषयरोदपता आप्त होतात. रेश्वये, वीये, यक्ष, श्री, ञान, 
वैराग्य हे मह्माचे षड्धर्म अदित. पदे चार धम डप्त क्षे म्हणजे बंधन प्राप्त होते 
भाभि देवते दोन गुप्त क्षारे म्ण विपरीत ज्ञान होत. आत्मा ह्या स्वयंप्रकाश भदे. 
तसेच तो अनादि, निगैण, अङृतिनियंता ` आणि- भरविततीचा ( 00४9619 ४841658. ) 


[६२ | 


वेत्ता आहे. तो निय अष्टि, ज्ञाता आरि. तो इंद्रा समजण्यासारस। नाट. योग, 
्ञानदटि व दिव्यदृष्टि यांनी मात्र लाच स्वप समजेल. जीवस्वरूप ` अणु ' असतं. यें ज्ञान 
व सत्ताआदि. पू्णनंद प्रकट क्ञार। म्हणजे तो ‹ विभ " ( सवन्यापी ) दोनो. जीवी ब्रह्मा 
प्रमार्णेच “कता ` ब “ मोक्ता ` अहि. तौ ब्रह्माचा अंशा आदे. "सप्‌ चित्‌ `या 
दोन ब्रह्मप्माच अश चेन जीव प्रकट होतो. जीवरयनेत आनदारा नसतो. 


जगत्‌. 


७ जडांत ( प्रकृतीम्ये ) सदंशच मात्र असतो; म्हणृन जगत सत्य आहे, 
अण्यक्त जगत्‌ परत्रह्माचे इच्छेने आविभूत ( प्रकट } दोव. जीव्राफा चतुधा पुर्षार्थ 
राप व्डवि, एतदर्थं परब्रह्म जगता प्रकट करते. जगत्‌ टौ बरद्मस्वष्पच अहि, 
जगत्‌ हा संसार नन्हे. अहंममता बुद्धीच्या योगनं ञँ प्रैतश्चान दाच, तो संसार, ती 
भाया होय, सर्वत्र ब्रह्मह्म अद्वैत अदिः पण परमाथत द्वैत आहि, ए क्वान अजिया 
त्मक, संसारे, नैधात्मक़ अहि. ससार संपला म्हणजे जगत, संपत भरा नाटी. जगत्‌ 
सस्य आहे, संस्षारः मिथ्या सहि. मोक्षसाधने घ्या संसारातचरी लिद्रनि आहमम. 
तेच्या निवृत्तीनें होते. ““ मी कतो, ह माश्या कर्मनि फर घम याना भोक्ता” 
ह अज्ञान होय. दह अक्ञान पाच प्रकारै अददे. स्वखपरज्ञाम, देद्ाध्यास, 
ददियाध्यास,. प्राणाध्यास आणि अत्तःकरणाध्यास दते पांच प्रकार होत, 
¢ मौ आनंदाकार, आनंदस्वकूपर अष्टि ” अपसि भक्तिद्राया कषान शिम बाकीभे 
अध्यास निवृत्त न्नाले म्हणजे संसार संपला. स्वरूपषठानान आत्मसम दभ च स्याश्या 
अज्ञाने देदखाम होतो. स्वपज्ञन दोण्यासत वैराग्य, सास्य, मग, तप, धाभि 
मरम यांची. ( द्या पंचपवात्मक साधनांची ) अआवक्ष्यक्रता आहि. ह्या साध. 
नानी अध्यास निवृत्त होतो. देह, प्राण, अंतःकरण, इत्यादि राहतात, प्रण द्रबरौर 
अष्यास नार्हीसा होतो. हया अध्यास सप्ला म्हणजे जीषन्मुक्त स्थिधि भिक्त; कारण, 
अहममताजन्य सुखदुःखाचा नाश होतो आणि जगत।सच ग्रद्मस्यकप भिम. 


ब्रह्म हं जीवजगतचिं निमित्त व उपादान कारण आहि, तथापि म स्मतः अशिज्ृत 
असते. दयाला अविकरतपरिणामवादं म्हणतात, उत्पतति, स्थिधि भणिख्ययाज्यातीनः 
का्याच्या अवस्था त्या चिन्द्री अवस्थांमध्ये तें निलय कारणद्परच अणे या नति अविक्षतं 
परिणाम होय. कायै हा धर्मं आणि कारण धमं होत. 


तापय. 


सारांश, बह्म दँ एक. अव्यय, , अविकृत, सर्वेधमेविशिष्ट, स्वक्ष, सर्वशक्तिरमत ष 
पूणे असून स्व्तत्र आभि खीलाग्रिय आदे. आपल्यामध्यं असणान्या आविभीष ब तिरो- 
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भाव ( प्रकटनराक्ते, प्रखोपनशक्ते. 17017101 81 [71१01५०४ ) शक्तीच्या 
दरं जीव, जगन्‌ इलयादि रूपांनीं सीखा करित; अहेममता अन्ञानजन्य असून बद्धक, 
अतएव अश्ञानजस्य आहे. सत्‌, चित्‌ व आनंद हँ ब्रह्मस्वरूप, सत्‌, चित्‌ व गुपतानंद 
हे जीवस्वरूप आणि सत्‌. आणि गुप्तचित्‌ व गुप्तानंद हं जगत्तरूप आहे. म्हणजे 
आधिदैविक ( पुरुषोत्तम ) आध्यात्मिक ८ अक्षर ) आगि आधिभौतिक ( जगत्‌ ) अशी 
लयाचीं स्वरूपे अहित. कमनि आधिभौतिक, ज्ञानानें आध्यात्मिकं व प्रेमाने माधिदेविक 
स्वरूपे प्राप्त होतात. या वादात मायेचँ अचरबन केर्टेही कें नाही, म्हणुन ह्या 
मताका शुद्धादैत ह्मणतात. 


कमं कन पुनः पुनः जन्म येतो व विषयान॑द्‌ प्राप्त होतो. अक्षानानेँ अक्षरस्वरूप 
प्राप्त होते; ब पुनः जन्म येत नाहीं. ही ज्ञानोपासना अदि. ह्यानंतर म्हणजे अक्षरनदह्म- 
स्वरम प्राप्त श्ञात्यावर जो अत्पानंद प्राप्त होतो, साचा पुढीर उत्कम म्हणजे प्रमपूवक 
पराभक्तीच्या द्वारा पुरुषोत्तम स्वसूपाशीं त्याच्या ृषानैदानें प्राप्त होगे हा होय. कमै, 
ज्ञान आणि उपासना असा हा क्रममुक्तिमागै अदि. भीहरीच स्वच्छेन सवैकतो-करविता अदि, 
हा विवेक प्राप्त करून घेऊन चित्त प्रसन्न ठेवून कमं करणे हा कमेमागे, उत्तम प्रका- 
रच धेयं ध्न त्रिधिध दुःखे मरणपर्य॑त आनैदाने सहन करणै आणि सवत्र शदधदविताचा 
अनुभव येभै हा ज्ञानमार्ग, आणि देहिक व पारलौकिक कमे, वाणी आणि मन श्रीपरमेश्वर 
चरणी समषैण कलन ब लयाङा अनन्यभावानें शरण जाऊन त्याचा प्रसाद संपादन कर्ण 
हा भ्तिमायै दोय. ज्ञानाने दुःखनिवृत्ति होते. पण ज्ञानपूर्वकं भक्तीनं दुःखनिवृत्ति 
होऊन निःसीमानंदावापि होते. आत्यंतिक भक्ति म्हणजे श्रीपरमेश्वराचा विरहं क्ास्यामुे 
विषयसर्व॑स्वाचा त्याग होऊन, उत्तम वैराग्य प्राप्त होठन अहर्विश जँ मन्वितन व मनो- 
ध्यान चारते तो होय. गोपीविरदाें जे श्वीमद्धागवे्तात चित्र कादि अष तें भक्ती 
उत्तमोत्तम स्वरूप दोय. 


यामा ब्रह्मस्वरूप, जीवजगत्स्वरूप व साधनमागै याचे विवेचन क्षर, 
श्या मताचे पुरस्ते श्रीमद्वह्भाचायै होत. घ्यांचा उदय १६ वे शतकात 
ज्ञारा. हे पराकाष्ेचे भण्तश्रे्ठ होते. 


भग सहावा. 


नकै-- € पक 


श्रोमदगवद्धीतेचा अभ्यास. 








परिच्छेद पिला. 


या तत्तवज्ञानात्मक ( सष्ठयज्ञानात्मक व गरोगज्ञानात्मक ) प्र॑थाचा अभ्यास कर 
इच्छिणारे जिज्ञार्‌ मुय॒श्चूलीं कांहीं विरोष गोष्ट लक्षात ठेवून मग गीताभ्यासाचा उपक्रम 
करावा. जुस्ते ह्मणजे अथश्चत्य पटण फारस खभदायक नाहीं; हा वाग्यज्ञ॒श्रतिदिवरीं 
दोणं असेरु तर तो साथ व्हावा व शद्ध बुर्धानिं व्हावा. न्यासपूर्वक आरंभ करून पाठ 
सुरू करावा. चिभूत होऊन शान वैठीं एकनिष्टचित्ताने पाठ केडा तर उत्तमच आदे. 
एकंदर अथं समजून घेत्व्यानंतर खारीं छिरिरेल्या गोट ध्यानात ठेवाव्या. 


१ हा गीतोपदेदा केवठ कुरुकुलात्पन्न अर्जनासच भगवंतांनीं केखा अदे असें नने, 
तर प्रत्येक स्थर्क, प्रसेक कारी आणि प्रत्येक प्रसंगीं आपणास जी ' कर्तन्यपराइमुख व्हावे ° 
अशी मायासमुद्रजन्य रुहर येत असते, ती घारविण्यासाटीं व उत्तमोत्तम पुरुषार्थं सांगून 
तत्प्रीखयथ अवद्य असणारे कर्नव्य सर्वै मनुष्यजातीस कन्छर्वे, एतदथ, हा भगवद्रीतेनां 
अवतार अदि. ज्ञानसीमा किरती वाटली, कतुत्वकशक्ति कितीही जोरावर श्चाखी, प्रसंग- 
वैचित्य कितीही अश्र॒तपूवै असं तरी, त्या त्या प्रसंगीं भाविक व कतैन्योन्मुख पुरषास 
पुरुषा दाखविणारा च कर्तेव्यमार्गान्च दिशा दाखबून कर्नैन्योन्मुखतेस श्रोत्साष्टन देणारा 
हा भंय असेल, यात संदाय नार्ही. हा प्र॑थ सवेकारूीन व सवैस्थरीन असून पुनः काम- 
धेनूप्रमाणें इच्छित मनोरथ पूणं करणारा अहि. या दृष्टीने या अरंधाचै पारायण श्ल 
असतां आपटे ज्ञान विस्तीणं दोदर, अपरं कतन्य युद्ध मनाने होल, आपरी उपा. 
सना एकमिष होईल, आणि सर्वं दिर्शानं आपङा उद्धार हेोर्ईक. + 


२ दुसरी गोष्ट रक्षत ठेवीवयाची ती दी हेयः या विश्वांत, विश्वाच्या पूर्वी आणि 
विश्वप्रङ्यान॑तर म्हणजे सर्वदा वं सर्वस्थरी “परब्रह्म या नांवाचे एक तत्त्व अभभेग, अन्यय, 
अक्षर स्वरूपर्नि विराजमान असते. याकाच ˆ आदिकारण, * “ मूलप्रकृति ‡ “ परमेश्वर ° 
इत्यादि अनत नामे अनंत प्रकारचे विचारी ग्रहस्य देत्त असतात. “एकं सद्वि 
बहुधा वदन्ति असो; वाटेरु तें नांव दिर तरी चिता नादी, पण एक गोष्ट सवेसंमत ही 
सदि की, ‹ जरी अह्य नावान्री वस्तु आहे. ` ह्या वस्ते गुण स्याचहयारेक सत्तेच्या 
भेत सागावया्चें म्हणजे ती सर्वसाक्षी ब्‌, नित्य अषि. तसेच न्य्हयारेक दृष्टीने पदा- 


== ९, "=> 


[ ६६ | 


वयात म्हणजे ही विश्चनियामक सत्ता कष्टां केन्हं अक्षर--अस्यक्तामभयं कन अस्तेव 
इतर वेवी भ्रकट असते. प्रख्य व सृष्टि हीं अवस्थांतर्‌ व्यवहारकाकनील आदन. आतां 
हे स्वरूप व रक्षण व्यावहारक पद्धतनिं क्षल. पारमार्थिक सना ' परच्ह्म' हं कयि 
अदि, दे सांगतांच येणार नाही. ‹ अलय, अप्रमेय, ` द्त्यारि विद्परणं भगवेतां्नीचि 
दिखीं अदित. तें क्षराक्षरातीत आहे, देयादिक्छांस अगम्य आष्ट, ' साना, सेमं च ज्ञान' 
यान विलक्षण असून, ' ज्ञाता, ज्ञेय व ज्ञान ' याचं अपिषएरन आ, पुलनन्त फार तर 
म्हणतां येईल! ˆ अविनारि त॒ तद्विद्धि येन सवमिद्‌ ततम्‌ ` या बाक्यावस्मन्य सिदध होतें 
कीं, परब्रह्म हे सर्वाधिष्टान आहे. त्च निगुण अरम युणपापनः साध, अमो; है 
सत्तेवे अधिष्ठान जं ब्रह्म, ते आहे असे समन्‌न येऊन नलर परमान्मा, दश्नर, इत्यादि 
शब्दांनीं रक्षित जी अनायनंत ज्ञातृशक्ति ( सगुण परमेश्भर, राथ अध्य ) निच स्वरुप 
समजून घेणं अव्यत इष्ट अदे. दही ज्ञातुराक्ति म्टणमे रयं आत्िकद्ानविज्ञानासें मेद्रस्थान 
दोय. " ममैवांशो जीवरोके जीवभूतः सनातनः ` या म्दणम्याग्रमाणं सर्म जीषे हैया 
महातेजाचे अद आहेत. " वेदैश्च सर्वैरहमेव वेद्यः" या भगवदुवप्यसुसयार श्रीपरमेशरराै 
सगुणस्वरूप समजून व्यावया्चे दी क्ञानाची रीमा आदि व सार जीवान ज्ञानतपश्यौ 
यासाठीच चारी आदे. परब्रह्मस्वषूपर आणि परमात्मस्वरूप परमाथनःत एकच खर 
पण द्रोहोंत विशेष इतकाच आहे की, परबद्म दँ निरुपाधिक म्हणून गुणातीत, मायातीत 
सि, व परमात्मस्वरूप हें मायासंवङ्ति, सगुण (स्व म॑गरु सदुभाश्चं अधिष्ठान ) अदि. 
सन्निदानेद्‌ हं परमात्मस्वरूप होय. याचे स्वह श्रकृलात्मक नरा, श्वामान्मक अमत, हे 
सांगावरयास नकोच आहे. येथून सवं खष्टीची उत्पत्ति ( प्रकटन, आविर्भमन ) होते व 
सवे विष्ट, उक्ततीचं प्यवसान हेच अहि. हा सगुण परमेश्वर म्हणजे मुर कत्र, 
कृति व्यापारचा अध्यक्ष व नियता, शाल्रशाखांचा कतौ (वेदतिदृद्वदायिदेम बाम ) आगि 
त्ैतन्याचा गाभा आहि. हाच महापुर अथवा पुषपो्तम होय. द्य अद्धय्तीचा यद्र जो 
सगुण परमेश्वर, तो प्रकट क्ञाखा म्हणने द्याच क्षणी करार, स्थत व पूर्वरिथनः सवं कायै- 
कारणादि सबधांसह शकृति" प्रगट होते व च्यवहारास सुरुवात होति, पण ते ग्रष्म स्वेतः कायं 
आहे £ या प्रश्राखा उत्तर देतां येत नाही. स्माखा जाणीव हयणतां येत नादी; कारण, जाणीव 
आढटी कीं, तेथे काराकाद्चादि कार्यकारणात्मक उपाधि आल्याच पाहिजेत. तं आत्मा नदे 
अनात्मा नन्दे, नेणीवदी नन्दे; तात्पर्य ज्ञाता, केय अगर कषान यपि तं काही नाही. 
परण ते या स्वोचं अधिष्ठान, प्रभव, व प्रलय अहि. ' सर्धं सरिधः रह्म" माचा 
व ^ मयि सवेमिदं प्रोतं, सूत्रे मणिगणा इव ` याचा तरी अं हाच की, याच्या स्तेनं 
सवीचे अस्तित्व शक्य अष्टि. जे जे द्रिसतै ते रह्म नब्डे, कारण पदाथ गुणधर्म 
्रकृतिनिर्मत जीवनिर्मित असतात. तसेच ब्रह्म हे विश्वाचे उपादान कारणष्टी न्ड, 
तं केय नाही, परण ज्ञेय वस्तुव अधिष्ठान आदे. एवं गुणविशिष्टं म्हणजे निशैणस्वरूपीं 
बरह्म हैः चराचर, जडाजड, विश्वाच्या मुखांशीं आष्ट हैः गीताभ्रथांतील पिर 
गरहीतषहत्य मदे.. म्हणजे "परब्रह्म आहे ' अस शहद अहे; ते सिद्ध केरे 
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नाही. कारण उघड आहे कौ, प्रमाणमाच्राला निर्माण करणाव्या ब्रह्माची द्धि ही तकं 
प्रतिष्ठित प्रमाणे करूं शकत नाहीत. र्गतेच्या दुस्या अध्यायांत अरलयक्षादि प्रमाणे दिली 
अहित, साब्दभ्रमाणदी उपयोजिङ आहे. पण हीं सवै सहकारीप्रमाणें होत. (जह्य 
अहि * असें टरट्थावर मग याचा उपयोग. सारांश बरह्म अहि ह पिर गुरत कृलय. होर 
खसत्व अदि कौ, ज्याच्यायुर्टे स्वं प्रमार्णांस अ्रामाणिक्रपणा येणार, लया ब्रह्मार्च 
अध्व छया ्र्योपजवरी प्रमार्णारनीं कम्‌ सिद्ध होणार "मी आहः याची सिद्धि 
जरी केन्हांही कण्ण््रचं कारण नाहीं व सिद्धि कतिताही येणार नाही, दयचप्रमणें 
ब्रह्मचे अध्ित्वाचीही सिद्धि करण्याचें कारण नाही. तें खय॑भु वं स्वर्थप्रमाण आदे, व 
द्ाचप्रमाणे ते आत्मप्रयक्ष अदि. । 


३ असोः या निगुण पण सर्वोचिं अधिष्ान असणन्या ब्ह्मापासून एक “ईश्वर, 
सगुण पर्ब * सब्धिदानंस्वरूपी दिन्यतेजोगोलक्र भरकट होतो. बह्यामर्ये छन 
द्केः्या, पण उपाधिसत्ता भिवन ठेवलेत्या, सारांश माय।पादापापून युक्त न करङित्या 
अव्यक्त भूतांस व्यक्तता प्रप्त होण्याचा ईभरवी इच्छेत ( तत्तत्करमौजुसार ) जेन्हां समय 
येते, म्हणमे रृषिक्रारास जेन्ह आरंभ ब्ावयाचा असते, तेन्ां पूर्वोक्त ब्रह्मात्र ठयीं 
गुप्तटपानं राटी सथिदानंदस्वूमी ते जोमूर्िं सते जाने प्रकट होते. व्यवहारकारतीर 
है सगुणस्वरूप, हा ईशर, अनादि वं अनत अषि. हा पिला ज्ञाता हीय. परनह्म 
जगे सवथा ‹ अज्ञे ` अहि, तसा ह। भगवान नार्ह. हा सत्कभरूपी व एकनिष्ठ ज्ञान. 
स्वकर भर्तानें भिठतो, अक्रजितां येतो, ( भक्त्या त्वनन्यया इद्यादि ) ह्याच खरूप 
स भ्या निहधिङे अहिच. हा ईश्रर जड गाही, हं््यगोचर नारद, तो परनह्माहून 
भिवही नाद. केषरक तेथे ' केव्ररख ` अहि, येथे द्मणने ईश्वराच्या यिकार्णी सयुणत्व 
अहि, ते सचिदानंद अहि, दै अतच सांगितरे. हाच ईश्रर होय. हाच पिता, माता, 
धाता इत्यादि अदि. जीवनं याचीच क्ञानपूवंक आराधना करून भुक्त ब्दाव- 
याचे आष. ह गीतेतीर दुसेर गरहीतकृय आहे; म्दणजे ईश्वराचे अस्तित्व 
सर्वैधभसंमत अद्धि, हे शत करूनच विषयाची मांडणी केरी आहि. द्रीचें आरंभस्थान, 
ति्ी स्थिति व विच पर्यवसनि म्हणजे हया सप्रुण परमेश्वर आहे. विर्धातीर गर्तीचा 
उगम येथून होते व सै भक्रारच्या ज्ञानाचं अधिष्ठान हाव “ˆ भगवान्‌ * आदे; सारांश, 
हा चैतन्यब्रक्ष होय. - 


४ द्‌] चैतन्याचा ग।भ। दुद मयिच्या साहय्यं प्रकर क्षारा व परबह्माकडे (स्वतःकडे) 
जञानष्टीनें परं कागला म्हणजे त्या केवक आणि उपाधिश्ूल्य ब्रह्मावर एक मायेचा पडदा 
येऊन मूरप्रहृतीचें स्वक्ष सिद होते. पद। कीं कोणयाही वस्तूकडे जीवर पाष लागला 
असता ज्याप्रमाणे स्या जीवाच्या बुद्धिमन्हदियानुसार पदाथौर्चे स्वरूपम दिसते, त्याचप्रमाणें 
परनरक्षाङा पदणारा परस्मात्मा सिद्ध श्रा कौ परमात्म्याच्या गरुणादुसार पर्रङ्माचं 
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स्वरूपावर विवतं होऊन एक जड स्वरूप दिभृ. खगते. पर्रह्म म्हणजे मूल 
प्रङरति नहे, तर परमात्मस्वरूप प्रकर ज्ञाल्याननर, हं शानृस्वल्प प्रकट होता 
क्षणीच, एक ज्ञेयस्वरूप प्रकट होते. तें है क्षेयस्वरूप म्हणजे अगुण्यात्मक प्रकृति 
होय, दी सर्वेधा ज्ञानदात्य अस्ते. व्यावहारिकतः हीही अनाद्चि आ (ग्रहति 
पुरुषं चैव॒ विद्ध्यनादी उभावपि). कारण, काखादिकाची ्रकटनाही याच तरेकीं 
होणार ! तेन्ा, कारु केष्हां उत्पन्न क्षा, हं जे संगतां येन नाही, त्याचप्रमार्णे 
ही प्रकृतिपुरुषायी जोडी केन्हां प्रकट क्षा हं कंदी सांगतां यावयाचं नाही. 
असो; ही अछृति म्हणजे विश्रगत “ अधिभूतं क्रो भावः ` च ( जटत्मिकं वस्त्री } 
जननी होय. प्रकृति आणि पुर हीं दोन्ही तऋद्यात्मक, बप्र्जानत आहिते, है 
आतां सांगावयास नकोच आहि. आत, पुरषामध्य, दधरामध्ये, जी तजश्शक्ति 
आहे, जँ वचैतन्यमंडर अहे, ेही ब्रद्ठखल्पच आटि. तेष्ां प्रष्नि, पुरुप व 
पुरुषचेतन्य, ही एक सर्वव्यापी त्रथीच श्रा | मृष प्रषतीका ` अच्प्रक्त, कृटस्थ' अक्षी 
गीरतेत नें दिकं आहित. ‹ दैवीग्रकृतिः या नांवा्च जी वस्तु ( दै्वीरंपत्‌) आदी 
आहे तीच परब्रह्मात्मक तेजःदक्ति होय. श्रीक्रष्ण म्हणजे परमात्मस्वप अष्टि. या- 
पमाणं परब्रह्म, परमात्मा, दैवीधररूति आणि मुरुषषति अशीं चार तच्च 
गीतेमध्यं गृहीत धेत्छी आहेत.  सरवव्यावदारिकं ८ [>11 ५11१1111) 4} ) 
गाल्लाची भ्रवृत्ति ही आत्मग्रयश्च गृर्हतक्ृत्ये पेखनय हमे. असोः ब्रह्म - ठन पर्मा- 
त्म्माची दैवीग्रृति ( तेजःशक्ति ) जात होऊन एकदां कार्त्त कारी म्टणमे मूख 
भक्ृेतीवर स्या दैवीप्रकृतीचे आघात होतात व हं व्यवस्थित, नियमबद्ध व उत्फानिपूणं विश 
कमः विखष्ट होत. दश्राच्या ज्ञानस्वरू्पात असणारी वित्करल्पना ( 1५५. ) आणे 
विश्वाति भविष्यकालं दद्य होणार मूरभकर्ताचिं स्वरूप या उभयनांन ओं राभोकरण असन, 
ते या दैवौम्ृतीसुेच दोय. अथवा दैवीप्रूतीमुक्ै सत्यसंकरपीः ईभ्वराच्या 
कल्पनास सष्टीमध्ये सार्थं स्वरूप यतं, म्हणजे दर सद्यसंकम्प अषि, को ! तः 
साची तेजःराक्ति जी कल्पना प्रकट करिते तीच कत्पना विभ्रात मूर्त स््ररपमें दिसते ब 
दश्वराचे मनांत आलेल्या संकत्पाचें विव दैवीति भ्रहण रिते आणि वाचा ठा, व्यक्त 
शरारेल्या मूलग्रकृतीवर उटव्ति. दी सू्यमाला म्हणजे स्थृङूगारीर अ मान्त 
तर देर्ापृति हें सूकष्मरैर हर्द व परमेश्वर कौ-ज्याच्यां ज्ञानखरूपांत जगाच्या भावी 
उत्कांतीचा संकल्प असतो--ा कारणक्ररीर आणि परब्रह्म आत्मा होतीठ; म्हणजे 
परब्रह्म आत्मा, परमेश्वर कारणक्षरीर, दैवी प्रङृति सूक्ष्मशरीर ( शिगक्षरीर) आणि ही 
सूयैमारा हं स्थूलशरीर असे कस्मिं म्दणजे जीवदारीरास्या सं॑धा्रमार्णेच परब्रह्म 
व्यवहारिक शरीर आदे हे समजेख व या दृते परवद्मादि जी चार त्व सांगितलं 
त्याच बरेच स्पष्टीकरण होईल. ह्या सू्यमारेचे जँ स्थूरूशरीर तोष युडकोपाभेषदाताल 
वश्वानर, सुष॑मशरीर तो दिरण्यगमै, कारणशरीर तो ईश्रर (सूत्रात्मा ) आणि आत्मा तो 
परब्रह्म होय, जीवात्मा (अरदकारविदिष्ट आत्मा) मिष्या आहि, मायिक भट, परमेश्वर 
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हा खरा आत्मा आहे (कषत्रं चापि मां विद्धि सवे कषत्रषु भारत). जीव अमर अदि, 
त्याग तरी तात्प की, जीवात्मा परमार्थतः परमात्माच आहे. 


५ या विश्वत तीन रक आहेत, ते मूरेक, भुवरक आणि स्वगलेक्र होत. या 
तीन कोकांस अनुरूप अशी तीन शरीरं जीवास आहेत, तँ स्थूल, सुक्ष्म आणि कारण 
दरारीर ही होत. कारणशरीरं निलय आहे. या शरीरांतच जीवात्मा राहतो. प्रयेकं 
जन्मांत निरा स्थूलदारीर असतें ( तथा देहान्तरग्राप्निः ) ते मरतांक्षणीच संपत; याच 
नारा होतो. सूक्ष्मररीरद्ी र्वकरच ल्यास जाते. परंतु कारणदारीराचा मात्र मुक्ति 
मिरेपथेत नाश होत नाही. प्रख्यकार्खं ते परब्रह्मात लीन होई, पण स्िकाली 
पुनः प्रकट होई. त्याचा-कारणज्ञरीराचा-नाश होत नादी. निरनिराठे स्थूलपूक््म- 
देह प्राप्त हतात, ते याङाच होत; आणि प्रत्येक जन्मांत जीव जे श्रेष्ठ प्रकारे ज्ञान 
संपादित वे सद्राव भिख्वितो, ते व द्यावे संस्कार, कारणशरीरांत रिरून त्या शरीराचे 
घटक होतात व॒ त्या शरीराचे स्वप फिरवितात. सारांश, कारणदारीस्व जीवं अथवा 
जीवात्मा याचे वास्तव्यस्थान आहे, व याचाच उद्धार ( नादा! ) करावयाचा अहि. ह 
कारणरारौर म्हणजे पूरैजन्मीं संपादन केङेत्य। ज्ञानाचा ब सद्धवांचा-(अगर दुष्ट भावांचा 
संग्रह होय. ज्ञान अणि सद्धाव हे ईश्वराच्या तेजोमयशक्तीपासून उत्पतच्र होतात, व विवेकी 
तेथेच उतत होतो, हं में सांगितलं अहि. आततांच सांगितरे कौ, परब्रह्माच्या सत्ते 
खष्टीच्या आरंभी एक ज्ञानाचा तेजोगो, ( प्राणाचा एक सवेगामी ओघ, ) परत्रह्मापासून 
प्रकट क्षलेल्या परमात्म्यापासून निघतो ( बहुस्यां, ्रजयेय ) आणि हा प्रवाह मूलग्रकृतीवर 
आघात कह रगा म्हणजे त्रिगुणात्मक म्रकृतीचे सत्वरजादि गुण कार्योमुन्ब होऊन 
विरष्ठीखा ( उक्कांतीला ) आम करितात आणि चतुर्विध खष्टि निमौण होऊ रागते. देवरी 
मानवी मार ्ञानसंवलित व्यक्तित्व प्रकट होतम्हणजे "मी आदं, मी पुरुषार्था आरः हे ज्ञान 
मानवन्यक्ति जसे प्रकट करिते, तसं इतर व्यक्ति करीत नार्हति. असोः सनुष्याच्या पुढच्या 
केटी स्वर्गति अदित व यांचा अबरतार योग्य वे येथे होणार अषि. हा उत्करातीचा 
प्रभाव होय. निपातः उक्कंतीचा ओष प्रहृतीरा अनु अश्चा नियमित दिर अज्ञाना- 
कंडे, द्वैताकड वाहन असते; पण मानवी व अति मानवी कर्माच्या संस्काराने उत्रांतीचा नैस- 
गिक ओष बदद्यून त अभेदाच्या, अद्वैताच्या मर्गा जातो. ग्दगून सत्कमे करणे हं आपर्े 
कर्तव्य अहि. जसे आपले कमै अते, तशी जीवाला व रुमाजारू। गति प्राप्त होते. देवांस 
संवुष्ट करणारे कमे असर तर कतौ देवरोकास जाते, पितरांचा भक्त पितर्ाकंडे जातो 
भूताचा सेवक भूतरकांत मिक्त आणि माज्ञा, परमेश्वराचा भक्त, माद्या छोकीं म्हणजे 
वैकंऽत येतो (यन्ति देवत्रता देवानूपितृन्यांति पितृत्रताः। भूतानि यांति भूतेज्या यान्ति 
मथाजिनोऽपि मां ॥) ह्या गोष्टी ध्यानात ठेवून मीते्च स्थं पठण करावे ू 


६ पिरा अध्याय तर लसता परिचय प्रवेश करून देणारा जयविजयस्वरूपी 
दवारपाक आदे. कतैव्यदेक्च॒ असणान्या ,अदनाची कमैबुद्धि म॑द्बेज कां श्ना याच 
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कारण या अध्यायांत दिर अहि. तसेंच भाविक-जास्त भाविक-ग्रुद्धि धार तर परपरागतं 
कुरचारंचा व जातिधमौचा सुष्य देत नासा होऊन गोणत्रस्तुगा कं महत्य भतं, ध्यचेही 
दिग्दशन या अध्यायांत अदि. शेप अनुनय जा पिपराद्‌ राका, ते जा कर्तव्य 
पाद्मुख ज्ञा, तो आधिभौतिक भीर्तीनिं नष्टे, तर आत्मिक पिनार्‌ अनःकरणातं 
रिहन रूढ हेण्यवच्य। अधौ जी काही अयाच्य-प्ढ-्माति उन्पत्र दन, गा भीतीने 
अर्जुन अत्न ज्ञाक। अषि, असे पष दिनं, प्रहा करौ, कृखायार म -जालिभर्भ याचा 
देतु एकत्व उत्पतन कटणाग्या मनोवि जशन करण्याचा आदि. या ददम सयात 
अङ्ञानानें जीं सुलडम्तं उत्तर होतात, त्याचा कटिं सध गिणगं मागण पसचागनीं व 
जातिधर्मानीं व्डावा हा त्या त्या आवारचा व धमोचा सुरणद्धनु अटि. आनतां, कौर हे 
सवैथा दुष्ट असव्या कारणं त्याच्या दातून वरल एकन सानम्यातं कयं प्रामः दुष्कर 
सले होतें, है, यानी प॑ंड्पुत्रांस्त कोणत्या ईनानं विधिं, यतिर्न स्प टोल अहि. 
जेथे एकत्व नारद, किंवा एकत्व उन्परन दज शकन मर, अमं ठ किमा अदौ जाति 
जगवून काय करावयाचे अदि ! निसगौस्या निण प्रवाहान णदलवासो) एषफ(सन्वानं क 
डौ तयै वागणाव्या जती धिता कुर मत्र कता स्वगत उर्वि रकः मुधार्येच्मा 
मागौरा छगतत, त्यांस राषटरीयत्वे येत, राण्य धामिकन्त अऊ पुनः पार्थि सृप्र 
यत्वं प्रप्त होतें. पण जेथ जुन फुलाचाधसाठं जुन म्दणतन सपमे साक अथवा भित्र 
काल्देदाव्तमाननिं प्राप्त क्षदिरें भितराचरण करन देणान्या कुखाधारासार माते निर्मा कि 
तामसराजसी कुरे जिवेत रखवयरर्च अराति, व रदत, भौ दृवस्मा अपी निस्गाष्या 
तडाक्यांत सपह्कन नष्ट हेण्यन्या पंथासि कणति. आर्मुनाम दनय दाक मण्डै; 
द्मणून दुष्ट कुरूबधूसबंधे त्याच्या मनति वपिर्छी अयु उन्प्रन शाखया वप्र. 
कुरच्या नाशासंवंधे त्याच्या मनति भीति प्रादुभूत सारण, ती अदौ का जानाभर्माचा व 
कुरुधर्माचा नादा ज्ञा तर संसाखृक्ष वदन जन रादरक्षधाचा परंन भते सर्वत्र 
खल्यावस्था येईल. या दोहीचा परिणाम असा शाला क, ते। छ्वत्वा क्षात्रधर्मं सेन 
देण्याच्या बेतांत आला व भिक्ष्रत्तीने उपजीविक्रा चाकविणान्या याद्म्णाना च स्वीका- 
रावा, अशी त्याला दु्ुदधि क्षार. पुनः, दुष य तु्वश्रयारक इुयेधनाकरिकची फते 
जिवेत राहण्याचा प्रसंग प्राप्त होऊन अनाचार व अधार्थिकर नल्वज्ञान ब्रद्धिगन दोण्यावा 
संभव उत्पन्न क्षाङा. एवच सद्धमाची अवनति ब तुधम उत्रति द्ष्याचा प्रसंग 
येउनं ओढवला, तेन्हां विश्वसंतारण्यासाटी कानस्वर्था धौमगतरान्‌ श्रकरष्ण यानी 
अजुनासार्या कत्यौ पुशषपुंगनाच्या अंनःकर्णात अखंड व अर्भग जीन भरस्थापने 
करणारा धमे त शाल्लज्ञान ( 3५1५1008 ४१ {त} का १ व त्याचप्रमारभे कारस्य. 
खानी व परिस्थितीनें अबाधित असून निश्वाय्या गष्टस्थितिधरकयाचं उदघाटन सर्वत. 
भकार करणारें तत्त्वज्ञान, या उभयतांचा भमतव्रषीने केरा. हा वरपाव म्हणमे प्रस्तुनकाली 
भ्रति असणारी (अट्या अध्यायी ` भीमद्धगवद्रीता होथ, म्हणून हा प्रमेदा करून 
देभारा प्रथमाध्याय खयविजयस्वक्पी द्वारपाक होय, 
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७ येथीरु दुसय्या उपक्रमाध्यायांत भ्रीभगवंतांनीं पुदीरु १६ व्याख्यानां 
येणाव्या विषयाचें सूक्ष्म व कठं स्थू दिण्दर्न करून क्तांख्य ( 3]2€८प]५४९७ 
ए111080])11$ ) व योग (1८1॥५८५६] [21111050])11) यांचा विचार मुख्यतः 
केटा आहे. या शाख्रात सर्वं अध्यार्याच्या रेवटीं प्रत्येक अष्यायाचें नामकरण करिताना 
"योग ` राब्दाचा प्रत्येक वेगं अनुवाद केला आहे तसाच ब्रह्मवियेचा उख केला आहे. 
हँ विसरतां कामा नये. योग म्हणजे कर्मकोराल्य, विज्ञान ( 1२९९1} 22.11.11 ) होय. 
असो; साग्हयज्ञान विज्ञानाचा विचार म्हणजे सवं ज्ञानाचा अंतर्माव करणारें तच्त्वक्षान 
' एषतेऽभिषदिता सांसतये बुद्धियोगेविमां श्रुणु * येयप्यंत सांगितलं अह, त सर्वास पटे 
व सर्वाच्या अनुभव्रास येई अशा प्रत्यक्स्वरूपाचा ‹ त्वं स्वरूपाचा" अवतार करूनच, 
प्रतिपादित केरे आहे. हं अज, पुराण, अनंत, शाश्वत, निरंजन, निर्विकल्प सर्वव्यापी, 
सर्वाधार ` असं आपले मूचे स्वरूप आहे, असे एकदां समजले किंवा करमशः समजूं 
ऊागलें म्हणजे क्रमशः व॒ सामान्यतः कोणत्या इृत्तीनीं आपटे ( सोपाधिक जीवार्चे ) 
कम करून आप्रे मूर स्वरूप प्राप्त करून ध्यावयाचें, 
हं पुर्दीरु छोकांत सांगितरे अहि तै समजून च्यर्वे;ः म्हणजे 
या अध्यायांत तात्त्विक ज्ञान ( ~[५८पा ५४४५९ 11111080] ) वे तात्िक क्म 
( ८५८0 त्थ [1110७8णरा $ ) यांचा स्पष्ट नकादा ( चित्रपट ) तयार केला आहे. 
अथोतच आतां हँ सांगावयास नको आहे की, या अध्यायांत सवे ज्यावहारेक शा्नाचा 
( 121५०१९४] &८16०८8 ) अंतभीव करणाम्या वे सरवोच अधिष्ठान असणाच्या सवं 
नियामक ब्रह्मचा ( ।\ 0110४ -{1017108--17 - 1110) 86] ४९6) विचार होऊन पुनः 
सवधम, सर्वकर्म, सवैकरा, इत्यादिकांचं अंतर्बाह्य नियमन करून ब्रह्मपदारा पोर्दोचवि- 
णाच्या कमीचा--निष्कामकमचा--( 40४11) ही विचार येथे क्षाखा आहि. दा 
विष्वार यथासांग समजून उमजरा असतां “मी इतर कोणी सात पदां नसून ब्रह्मच 
अदिः ` पण ““ अज्ञानानै “ मी ° सात आहं, असें सांतस्थितीतीरु अज्ञानमिश्नित ज्ञानाने 
वाटत आदे, ते अज्ञान ज्ञानानै व ती अज्ञानी मायिकस्थिति निष्कामकमोने नाहीरी 
क्षारी असतां मान्ञा “ अनंत मी ` पूर्वखरूपाला जाऊन पोर्होचेन ट ज्ञानविज्ञान समजून 
देणारा हा सांख्ययोगी अध्याय होय. 


एवच सांख्यज्ञान आणि सांख्यज्ञानपोषक ( विज्ञाप ) कम हीं सिद्ध असली म्हणजे 
विषाद उत्पन्न होत माहीं, कवैन्यकर्म करण्यास स्फुरण गते; स्हणून “तृ ज्ञानपूवेक कतव्य 
बुदधीने कम कर. हे येथें सांगिते; देँ अभ्यासूरने ध्यानात ठेवावे. हा “ सांख्ययोग ` 
नामक दितीय अध्याय दोय. - 


८ तिखरा अध्याय कर्मयोगाचा आहे. या अध्यायाचा जो विस्तृत उप- 
संर छिदा त्यात या अध्यायांत अंतसंवर क्षारेल्या विषां विना यथामति के 
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अहि. येथे केवकं स्थं गीताघ्रंथाशी या अध्यायाचा कायर संबंध आहे, हं दाखवायाच आदे, 
अनत ब्रह्मस्ररूपाचें ध्यान अखंड ठेऊन सात उपार्धीचा, साति अक्ञानाचा, सात प्रार्णेदरिय- 
मनोबुरद्धाचा कायमचा र्य कर्मानि करावयाचा, विष्टित कर्मानं करात्रयाचा. वासना व 
अहंकार हे अज्ञानजन्य विकार टाकून देऊन विदितक्रम करावया्रे आणि उपार्पीचा नाशः 
करावयाचा, हा कर्मं करण्याचा उदेश आहि. अपास्य राना कमं _ निटिन के 
अहि, ते याच उदेशाने होय. असो; गरुणवषम्यामुट चचख्ल प्रादृभूत फरणारा प्रकृति 
ही बया विष्य पुडे आणून प्राणांपासून तो अकार्नुङ्ध पय॑तच्या सव चनन्मुक्ते उपा- 
धस ब आभासिक आत्म्यास युखदुःखचे, शोकमोहन प्रसंग सिद्ध कर्न 2विते.ह्या 
सुखदुःखादिकारा आपण डगमगल नाही व आपला ज्ञानविकनार्‌ अठ वाष्टवृन आपन्या- 
मध्यं साधुस्वभाव प्रकट करतीर अरा कम॑संतति आपण अविकार्य स्राकत कन्या म्हणजे 
आपला कार्यभाग सिद्ध होतो. प्रकृति आणि जीव ( पुस्पर ) ग्रमध्प्रं चुद्ध चार्ल्स अहि 
आपे सदद्राव ( 1111६10० ५1९१४" ) व साधुभव ( 1६11411४ ++11| ) नुद्धिगन देखन 
भाप प्रास कमे (1६111 २८।४) अधिकाथिक होत जठ अगं शरणं जीवा 
करीव्य आहि; कारण त्याला ल्ञान आहे. मनुष्यने कोच क नादी सर प्रकृति 
सवैत्र अव्यवस्था उत्पन्न करीर असेच नादी असे कैट साव म्हणनात, तं खेर नाही 
ह खर; पण त्या स्थिर्तीत मण्या मनुप्यत् जाऊन जवत्त्र, पदयुन्वं,. नियर्यानित्व मात्र 
रिरुक राहील. सवज्ञ ईश्वराच्या घार्भिक राज्यात हा भराङा धिगिविरोधन ("])]"४- 
४00 ६0 1.*०[प्र५०) प्रकार उपयोगी नाहीः आणि म्हणूनच विशप्रीच्या राम्रा. 
ज्यांत मानवी राणी उत्पन्न क्ञाखा आहे. पह क, पृण एकत्र शत्य ( 1)]000(1801; 
£ प४०९ ९१ ) असले म्हणजे सवत्र र्धिग यान्छादुचे चारुते अगा (गयम नाही; 
तथापि प्रव्येक पुश्षास परमेश्वरदत्त म्हणून अ एक जबायदारान द्य ( मनीौगतती) उत्पन्न 
कारे आदे ब्र जी स्वार्तव्यबुद्धि निमीण भारी भदे, त्या स्वतंत्र वद्धा व॒ जबावदारीना 
जाग्रत ठेवणाव्या वृत्तीचा तेथे उपयोग न स्राल्यासुकं ते ते गण दत दतासं आमि मानवी 
प्रजा पुनः बाल्यावस्थेत शिरते. जगाचा इतिहास आपल्यास श्पष्पणं संगमे की, * प्रकृतीला 
जितकी आपल्या स्वाधीन करून ष्यारु तितक तुमच्यामधीर मानवी ततत्य अधिक उद्रुत 
होऊन तुद्यीं परमेश्वराच्या जबक जवठ जाऊँ लागाल. याकरिलां प्रकृतिं दिला खां 
( उखढुःख ) यांचा स्वीकार करण्याची अधिकारादुष्प निवृत्ति आपण कमाक्रमनिं साधावयाी 
इतर्केच नन्हे, तर प्रकृती गुणधम समजून येन ती मदु्यान्या श्ानाभन्र ज्ञानी सैश्राने 
वाग कगे असं करावयाचे, देही एक कवेन्यच आदि. प्ररेश्रराच्या 
स्वाधीन प्रकृती आहे, तद्लीच ती आपल्या बुद्धीनुर्प आपल्या स्वाधीन 
करन धेतरी पाने, असे क्के तर मध्र ज्ञानी वे अह्वानी रोकोनां 
संग्रहं ( 8०५५] 21#8110011011} ) घुकरं ब सुखकर हेन, त्याच्या आत्मिक उत्नतीना 
“नामा ` श्रारंभिरसें होईल. भगवंतांनी' ददियनिग्रह कन कय॑ करण्याची परपरा 
सांगिती ती. अशीच आदे. अथम शरीररकषण्प्थं कर्म, नंतर याष्विक कर्म॑ (पंवमष्टायर~ 
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्पचपूनु यज्ञ इयादिः हे सर्वं जयां देवांनी उपकार केले व्याच्याप्रीत्यर्थं कृतङ्गतेने. कम॑ करूनं 
व त्या त्या उपकारकत्यौस योग्य कर्मफल देऊन पुनः आपण दुसव्यावर-छीपुत्राभेन्न इष्ट- 
गणगोत इत्यादिकांवर-उपकार करून ठेवावयाचे ब याप्रमाणे विश्च चारुवयारचे; हेंच 
या यज्ञाचे स्वकूपर अहि इदयादि. )-याक्चिक कर्म सांगितले. पु असक्तत्वानें कम करण्याचा 
उपदेश केखा व करम करूनही जनकासारखें ज्ञानी राजे युक्त ्ाङे, असे सांगितरटँ 

पुढे खोकरंग्राहक कमा आवदयकत्व, रेकसंग्राहककर्माचि मागं इल्यादि सांगून कममीमां- 
सेची परिसमापि केली. अर्थातच या कर्मसंतत#चा योग्य विवार केला असतां कत्यी जीवार 
मोहच कारव कारण उरत नाही. दैव स्पष्ट करण्यासार्द २७-२९ छछोक अवतारिखे 
अहित. प्रकृतीय्या गुण्वेषम्यनिं सर्व कार्थ होत असतात. शुद्ध आत्म्याचा ल्यांत काही 
संबेघ नार्हा. सामान्य जीवांस ˆ आपल्याकड कर्तुत्र आहेस वार्त; याच कारण द्याचें 
सोपाधिकत्वं हं होय. आत्म्याकडे कलृत्व आणणें ही रंति आदे, असें ज्ञानी पुरषासं 
मात्र कर्कर्ते. अज्ञानी लोकांस हें ज्ञान नसते म्हणून ते रोकमोहाच्या अथवा अभि. 
मानाच्था स्वार्धन हतत. आतां या अज्ञानी रोकांसर जर ज्ञानमागौकडे न्यावया्चै आदहिः 
तर त्याच कतुत्व-चुद्धाचा नाच सर्वथा न करितां इद त्यांस मिष्काम व निरभिमानी 
कमे शिकवावयास छादन सरव रृशिविक परमेश्वरी निमानं चारूत आहे हे स्पष्ट करून 
दाखवावें. हें त्यांस जसजसें पटेर तसतसें द्याच-द्यद् होत जाणान्या वुद्धिवंत पुरपार्चे- 
कतत्य धरे प्रतीच म्हणजे अकृतिनियामक ह्योत जाई व सिद्धयसिद्धीविषयीं तो उदासीनही 
दोदर. अशा दृष्टीने वतेन ज्ञा म्हणजे करीव।ध। होत नाही; एवैच श्लोकमाह नष्ट करण्या- 
सार्ट व छुद्धज्ञान दोण्यासार्ट क्ृत्वाचा अभिमान सोडावयाचा व फलाची वासना याकून 
द्यावयाच आणि दैद्धियस त्या स्या विषयासार्द ह्याच्या राग्दरेषाप्रीदय्थं आपण स्वतंत्र 
आस्म्याचे रिक्राणीं रागद्वेष होऊं दयावयाचा नाह, इतर्कैच नन्हे तर इधियांस स्वाधीनं 
कषटन चेऊन त्यांसदी इद्ध कराया; हें शुद्धीकरण ३७-४२ पर्य॑त सांगून तेथे असा उप- 
दे केखा क, शुद्ध-क्षानस्वषूपी आत्म्याङ-रागद्वेपाचा संपकच होऊं शकत नादी. कारण 
कामक्रधाची सवारी फार तर बुद्धौपयंतच होते. एवच आत्मारामाच्या स्वाधीन अस- 
णाध्या इंद्रियादिकांकरवीं कमे षले अ्तां ते बद्धक होत नादी; सारांश, अर्जुनरूपी जीवाय 
धम्यं ~कम कतेभ्यच असून तँ अमासक्त बुद्ध केडं असतां विषाद दोण्यार्वेही कांहीं कारण ` 
उरत नही, ह ठरे. यास्तव ˆ कमैयेोग ? हैँ या अभ्यायाखा साथे नांव मिका 


९. चवथ्य( अध्यायति क्षानकमेसन्याखयोग आहे. आचा्योनीं या अध्या- 
यार ब्रह्मय्प्ररं सा असें नाव दिर अदि. तात्पयं एकच अहि. अंतज्ीन साल्यासुर्यः 
आपप्या हातून होणार ज बरिष्ठ प्रकारै कमै याना सन्यास म्हणजे नह्मगह्ञच होय. ` या 
कस। ष यार्न करीश्यकरम करण्याची प्रेरणा कञ्च होते तं पाहूं. (१) भगवान ६ "न्या 
छोकात माभेचा स्पष्ट उख, ककन आपण केवट्ट धमेसंस्थाचनेकरितां अवतरं 
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चेत असतो, असें उधड रीतीने रागितटे आदे. गर्वशुद्ध व गर्वतनानी भगवान्‌ ७५९ 
कमै करितात, तर सामान्य मानवी जंर्वानी विलितक्रम मके पारम 
हँ उधड आहे. विहितकमौचरणानें निधिकार हान परमश्नराका प्रत्न करण्यायारी परमे. 
श्वराची उपासना करणरि मक्त व॒ ज्ञानने दद्ध सार संत भगधत्स्वन्पाङा 
जातात. कम्मण फर भिन्ते, व्यचा विस्तार उपरगाहामंन पेटाच 
आहि. तसेच परमेश्वर ह। कमौच्या अभिमानाप्रासून अक्त व प्रलाधिपयीं भिरि 
असती; आपघ्यास परभेश्वरस्वह्पच व्हावयाचं अहि, तर आप्य फम्‌ परभश्ररा कमी- 
सारखैच असल पािजे. हें ज्ञान करन धेतव्यावर व॒रं आचरण कल्यावर पूर्वि 
सुय्॒च ठोकांस सद्ति भिक, हँ अयुर्पच सकि. एवंच वित्तशद्धयान कवा सोक- 
संप्रहाप्रयथ कमं केठेच पाज. पे ३३ श्टोकांत कर्मलक्षणी मीमांगा आ. चष्कम्य- 
मीमांसा १९-२४ छोकात अदे विहित कम॑ करून पुनः अकर्म प्टावयायं अस्यास 
कामसंकत्पाचा संन्यास हवा व अद्रतज्ञानर्ह। दवे. यथं कती, करण, कर्म, फल, कमि, 
कमोण हीं सरव ब्रह्मच असतात! देच नैष्कर्म्य शोकमोहाचा नाका करसि, दाच ज्रद्मयह 
दोय. हा प्रयेक सुसुक्षुच्या हातूल क्षाखा पाजि. या गर्ञाश्षवाय दुम यन्न कर्म 
जन्य म्हणून दुप्यम भरतीचे होतः कारण भेयं कौत्वाभिमान अगन आपै कर्म 
आपण वरिष देवतेखा कांहीं फलार्थं अर्पण करत आदौ हौ भावना भि. 
येथं जरी कांहीं अकर्म अहि, तथापि त्या अक्रमाचा अभिमान अराल्यामु में कर्मच 
होत. हे १२ प्रकारचे यज्ञ आदत. यांन दवय, ब्रह्मम, संयमयज्ञ, शप्रियय्न, 
आत्मसंयमयज्ञ, दग्ययन्न, तपोयज्ञ, योगयक्ञ, स्वाध्याययन्न, ज्नानयज्ञ. धराणायामगरह्ञ, ब 
माणयज्ञ यांचा अंतमाव होतो. हे स्वं यज्ञ चांगले भषित व वित्तशाधकटी अषितः 
तथापि या सवौत कमौचा ( कतत्वामिमान व फर्वासना यांचा ) थदावहुमन अश्च 
असतो आणि म्हगून ब्रह्मयज्ञाची येग्यता यांस नाही; पनः यें भेदभाव जिर्व॑त 
असतो. म्हणून अकर्म करितां करितां कर्म होते ! पण कर्ती, कर्म, करण, रप्रदान, 
अधिकरण हीं सर्वच जेय ब्रह्ममय होतात, तेथे खया ब्रह्मयज्ञ होतो. बरह्मपरेरणेनें ब्रह्मा. 
परी्थं बह्यस्वरूपी कर्मे होत अदि, अशी भावना अतर्बाश्च होणें याच नांव ब्रह्मयज होय. 
इतर सवै यज्ञ चित्तरोधकं तर खरेच, पण ब्रह्मयज्ञ नष्डेत. कारण येथे ज्ञानविक्षानाख. 
बह्मस्वरूप आके नसग. तथापि ज्ञानविज्ञान क्षार म्हणजे कर्म, क्त्व, कर्मेफर इदयादि 
कारक विचार अस्तंगतच होतो ( पहा छ. ३३ ). दाच ह्ञानकर्मसन्यास होय. आपि 
्नान म्हणजे सर्वभूते स्वात्मारामामध्ये व परमात्म्यामभ्ये आहेत असँ प्रयेक्षापरोश्च केवछ- 
दैत ज्ञान हे होय. हे ज्ञान तत्त्वद्ी जञानी गुहपासून मात्र मिव्णाः आहि. तसेच 
या जञाना्ने मोहनिरसन आणि पापर्मजन होते. गुरुसेवा आधि निःसीम श्रद्धा ही बरह्म 
ज्ञानसाधनं होत. अदा प्रकारं निःसंदाय ज्ञान शाले म्हणजे कर्मवाधा होत नाहीं, कारण 
विध्युक्त कमेसंन्यास ज्ञानपूर्वकं सकेरा असतो. अतएव जञानपूर्वक ब संन्यासपूर्वक 
स्वकतंन्य करारवे, ते"बद्धक होणार नाही. 
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१० पाचव्या अध्यायात सस्ययोग च कमयोग मूतः, वस्तुतः व 
फटठतः णकच आहेत, असं सांगून ज्ञानपूवक बरह्मापित निःसंग कर्म॑ विमोचक होतें 
बद्धक होत नाह, असं पुनः सांगितङे आणि योगयुक्त, विषुद्धात्मा ८ निरमन्ठचित्त ) 
विनितात्मा ( मनःसंयमी ), जितेदिय आणि सर्वत्र अद्रेत अुभवणास्या पुरषाचें कर्म- 
बद्धक केसं हात नाही, याचा सवं अभ्यायभर विस्तार केला आहे. आत्मा कर्म करीत 
नाहीं व पापपुण्याचा फरूभागी होत नाह; सर्वं सकाम क्र्म, सरवे कर्तृत्व व सवै कर्मफले 
पूवेसनितकमान उत्पन्न ाङ्ल्या स्वभावा, अज्ञानाने ( ब्रह्मस्वरूपाच्या अज्ञाना - ) 
निमाण होतात, आपला लात कांहीं संब॑ध नादी; संबंध, असर तर तो सुविहितकमं 
वेदोक्तमागानं व निष्कामबुदद्धानें नष्ट करण्याचा माच अदि. दाच स्व-क्मसंन्यास 
होय. द्या ज्याङा पृणेपणे अधिगत ज्ञाला, कतरत्वभोक्तृत्व सर्वं दयाघन परमेश्वराचं 
आदे, असँ समजून व उमजून अयान द्विताची मुक सकारण उखडन टाकिङी आणि 
लोकांच्या निःश्रेयस हिताकरितां जो ससद काग, निर्म चित्ताचा व आत्मसंयमी असन 
जे। ज्ञानपृण करारा, द्याचं साहजिक रोकहितात्मक कतन्यकमं बद्धक न होतां विमोचन 
देणार हत्‌. पवच सराद्य-याग व कमयाग यांत काडीमाव्रही फरक राहत नाहीं. 
असो; याभ्रमाणं तिसरे अध्यायांत (१) दृश्य विश्वाति आपण परिच्छिन्ररूपाभिमानी 
आहं, तोपयैत करम करणें थांबत नाही असँ सुसुक्षूला ४-७ शछोकांत सांगून ८ २;) 
परिच्ङश्नस्वरूपाचा निरास करण्यासाी देहधारणा करावी व वेदोक्त क्म 
मात्र करावें, हें स्वार्थाकमं ८ वे शछोकांत निरूपिर्ले; ( ३ ) न॑तर याश्षिक कमौनेँ विश्वचक्र 
कसे चां रागते, हं १०-१६ शोकांत दिग्दोवून यज्ञकमाचा विस्तार चवथ्या अध्या- 
यांत केला आणि तेथेंच कमस नेैष्कर्मत्व देण्याचे रहस्य सांगितङे. या नैष्कर्म्या 
भषानाची, अद्रेतज्ञानाची आवद्यकता कशी असते, तं ज्ञान गुरूपासून कसं सपादार्वे, श्रद्धा 
कां ठेवावी, श्यादि स॒ख्य गोष्टी उष्ठेखन नेष्कम्यकारी यत्ञकमाची परिसमापि केली 
८ ४ ) तिसच्या अध्यायांत पुनः १५-१८ शोकांत आत्मज्ञानाला नेष्कम्यं सहज आहे, 
असें सुचवून अनासक्तं कमौची आवर्यकता व ज्ञानी पुश्षाच्या कमशुल्यतेचा परिणाम व 
कर्तव्यां स्वरूप, हँ सतं १७-२६ मध्ये विस्तारून पुतः यान विषयाचा विस्तार पांचन्या 
अध्यायामध्ये यथास्थित केका आहे. येथें व तेथे रोकसंमाहक अस्वा्थीं कमन (-ं 
अर्थत ज्ञानी पुरुषास सहज अदि ) ब्रह्मभूतत्व कसे प्राप्त होते दी सांगितङे अहि. 
हीः संगति समजरी असतां तिसन्या, चवथ्या वं पाचन्या अध्याया रहस्य सम- 
जेर असे वाटते. 


११ सहाध्या अध्यायाचा विषय उपन्यासांत आला अह. येथे सांख्य क योग 

यांस अवद्य असणारा सजयोग सांगितला अदि. दुसन्या अध्यायी सूत्ररूपी शछोक 
गें उष्टेखिकाच अहि. येयं कमैविचार आहे म्हणून सहाभ्या अध्यायाची संगति तिस 
न्याच्या ३० ग्या शोका करावी. असोः.या योगाध्यार्यातदी सांख्य व योग. एकफरपर- 
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वसायी आहेत. असें सांगृन योगाररक्षु, योगारूढ, युत्त या पारिभाषिक शब्दाचीं स्पष्ट लक्षणे 
दिली, आपला उद्धार आपणच केटा पाहिजे हं मुविशद रते सांगितले; योगाच 
आसन, आहार, विहार इत्यादि उकरेखून एकः्रचित्तनिं आत्मान्‌ कसा एना दं सुचविके, 
तसे योगमार्गातीरु जीवने अभ्यासवेराग्यादि धारण करून परमेश्वरपद प्राप्त कलन चेण्याचा 
दृढनिश्चय केरा तर तो सिद्धीखा अवकश््य मिल्वितो, असा सिद्धांत सागरून बष्मस्वकूपा्ी 
अथवा सगुणस्वरूपाची भक्ति दी योगसिद्धा, परमात्मस्वरूप प्राप्त फरून घण्याला आभि 
युक्तं कमास नैष्कर्म्यं देण्याखा, उत्तमोत्तम राधन अष्टि ददी स्यष्ट केठे, यातन पूर. 
भ्यासाने उत्पन्न भ्ञालेी बुद्धि सुसंस्करेत असते, दही जातां जातां सांगून पुनर्जम्माषी 
गोष्ट प्रकट केरी आदि. अमो; तेन्ां पूर्णत्वानें निलय, बुद्ध, शुद्ध वे मुक्त अगणारा आत्मा 
दैव सोपाधिक जीवाचं मूरुस्वरूप, अंतःस्वरूप व पर्यवसा्यीस्वररप अते, दं तत््क्षान 
प्रथम दुसम्या अध्यायांत सांगून ' व्वत्व ` (जीवत्व ) जं प्राप्त प्षाखरं दिसत अष्ट, तो 
आभास नाहीसा करण्यासाठी ( पूणं अक्गानात हा भाभास मुद्धां असन नार्हः जीव मूछ्वा 
ज्ञानी, पण अज्ञानवशात्‌ (आपल्यास परिच्छित्रत्व प्राप्त पाटे ब तें दु खद अरि, असं मानितो 
वते दुःख कमी करण्यासाटी प्रयत्न करतो; जटास हें दुःसक्ञान नादं व द्याचप्रमाणे 
छद्सुखाचीदही तेथे कल्पना नाही. ) शृतिप्रणीत सान य श्रुलिधिदिलि कस याचा अगी- 
कार-आपली परिच्छिन्न स्थिति अहिम वार्त द्यणून माच्र-कराययाच्या अहि, अये भग- 
वतांनीं सांगितङ. श्रुतिग्रणीत ज्ञान संगतां सांगतां आधिभेतिकादिं दशय शा्छ्लावा व 
त्या ज्ञानाचे अवर्यकतेचा भगवव॑तांनीं उद्र क्न “ अहे तें नष्र होणार नाहीं च साच 
त अस्तित्वात येणार नाष * हा तात्विक नियम व आत्मारामाय सर्ैव्यापी, नितिकार्‌, 
अजरामर, सवज्ञाननियामक अ्चितनीय व अन्यक्ताक्षरस्वरपदी सांगितले. नतर हा अनादि 
परतु सात आमास ( माया ) निमूढ करणार कर्म तिस्या अभ्यार्यातं प्रश्नान चवथ्या 
पासून ते सहाव्या अध्यायांत व्यावहारिक कमीची दाख्नीय मीमांसा फटा आणि कमस 
नष्कम्यं कते यें ते सांगितरे आणि भेष्करम्यसिद्धि क्ञाल्यावर मूढे श्ु्स्वहप भक्तिसा- 
हाय्यानें कसे कट होतें ते दिव्याच्या द्टताने स्पष्ट केले. तात्पर्य, आदरा्नान शिरव्या- 
उक पायांत कां रिररा आहे तो काटण्यासाटीं सम्या खंय॑।र काँटधाचाचं सादरस्वीकार 
करून निषाछ्डा व काढणारा हे दोन्ही कांटे पाय स्वच्छ श्षाल्यावर टाकून दयावयामे 
अहिते. ्याचप्रमा्णे “मी परिचि अहि " वे “मी अपरिठिन्न ण्ये ` असा श्रानोद्धव् स्वेयभू्‌ 
असल्यासुरे म्दणजे अज्ञान-क्ञान उलयन्न श्नाल्याे त्याचा ( अङ्षानाचा ) निरास करण्या- 
साठी आपल्यास कर्मच कठ पाहिजे, मात्र कर्म अभिमानवास्नानी संनल्ति अके नसे, 
म्णजे ज्या अज्ञानानें आपली ईदियगणमनोबुद्धि इत्यादि प्रकट केली, त्याचा ष या दधिया- 
दिक उपार्धीचा निरास करण्यासारी, श्ुतिप्रणीत, ज्ञान सार्थं करण्याठी व स्पष्ट समजम्यासासी 
विशवार्वे अंतनंल्य रान्नीयज्ञान-संपादन करून ष ज्या परिच्छिन्न स्थितीने दैश्िथादिकषौवी 
उपाधि आपल्यामागें लागी, ती परिचिछनता नष्ट करप्यासादीं हरियादिक उपाधि निष्डाम- 
` कमै करितां करितां ^कषिजून जातीर असे श्रुतित क करण्याबा-सारांश्च कायाने करा 
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कादून टाकण्याचा-प्रयत्न केला पाहिजे. हा मार्गं सांगण्यासादीं पहिव्या सहा अध्यायाची 
योजना आहे. यात आत्मस्वरूपानें परोक्ष ददन आणि परिच्छिन्न स्वरूपाचा ज्ानपूर्वक 
निष्कामकमानें नादा, असे दोन मुख्य विषय असून ओषाओधाने इतर शाच्रीय ज्ञा्नाचा व 
शाघ्ीय कमाचा अंतमाव ्ञाखा अहे. हे “ त्वं ` खरूपात्मके निद्रदीन होय. गीतिचा 
भभ्यास या दटष्टीनें केल्यास फलप्रद होई अदी आदा अहि, 


१२ दितीय षरकांत " तत्‌ ` पदाथांचा विचार आहे. सातव्या 
अध्यायांत ‹ विज्ञानयोग ` आहे. या अध्यायांतीरु मुख्य अश्वांचा विचार उपसंहारांत केला 
अहि. येथें कवक अभ्यासाच दिदा दाखवीत अदि. आपल्या हधियादिकांचिं अधे. 
षान आत्मस्वरूप आहे, असें प्रथम षटुकरंत प्रतिपादिकं, दस्याचप्रमाणें सर्वं प॑चमहाभूतांचें 
अधिष्ठान तेच ब्रह्मस्वरूप आदे, हं सातन्या अध्यायांत स्पष्ट कें आहे. 
अव्यक्कापासून अत्येत स्थूरं विषयापर्यतची सवं जडग्रक्ृति, चरन उत्पन्न करणारीं सर्व॑ 
साम्ये, या सर्वाचा अधिष्ठाता, नियता, उत्पन्नकती व प्ररुयकर्ती एकं 
परमेश्वर सगुणस्वरूपाने आहे, या परमेश्वरा पलीकडे श्ुदबुद्धीस माच गोचर होणारे 
दुरं कदी नादी आणि सवे विश्च व तद्रत स्थूलसूक्ष्म पदार्थ या परमेश्वरीस्वरूपांतच आप 
आपङे विस करीत अदित, दँ ४-१२ श्टोकांत कथन केडै आदे. तसे १३-१४ 
्छोकांत इश्य विश्व मायासमुद्रंत पोहत आहि वं स्वै चराचर पदाथ मयेखा म्हणजे 
अक्शानाखा मोहित क्ञारे अदित, असें स्पष्ट सांगून, मायाससुद्रातून तरून जावयाचें असेङ 
तर एका सगुण परमेश्वरास पराभन्कीने व॒न॑तर निगुण परब्रह्मस्वरूपास ज्ञानविज्ञानाच्या 
साहाथ्यानै रारण गेडं पाष्टिजे अस सांगितले. सगुण परमेश्वर व निगुण ब्रह्म इर्य विश्वत 
कसे पारखन ध्यर्वि, दद्य विश्वाचे व विश्वनियमाचें ज्ञान किती आव्द्यक आहे, याचा उष्टेख 
सूत्ररूपान ८-१२ छोकांत केला आहे; यांतच सवे भौतिक, मानसिक वं रुङ्तिशान्नांचा 
अभ्यास किती आवश्यक अहि, दं खयविे आहि. ` ईश्वर मो आदेः असा सामान्य 
सिद्धांत धोकून पोकटठ भक्ति अथया निःसार ज्ञान, याचा आश्रय करण्यापेक्षां तो पंचमहा- 
भूतांत खगुणधमानें कसा प्रकट होतो, जीवांच्या अंतःकरणांत तो कसा बुद्धिगोचर. होतो 
आणि मनोवृत्तीवे जे सुखदायी कुङितविधय अहित, व्यातद्दी केसा आविभूत होतो, हं शाल्ञतः 
पादि व प्रयक्ष अनुभवि म्हणजे जो आनंद होतो, वृत्तीरा जं ओौदाये येते व जँ विज्ञान प्राप्त 
होते, तो मनःसंस्कार अपूर्व, उ्तकारी, ज्ञानपोषक, भक्तिवर्धक आणि स्वधा लोभनीय होय. 
एकच उदाहरण घेतो. ‹ अप्डुमे सोमोऽत्रवीदतर्विश्वानि भेषजा * ही ऋचा स्ानमाजेनाचे 
वटीं आपण आजपर्यत म्हणत आख आहत व ज्ञानमाजंनार्ते शरीरश्युदधि व मनःशुद्ि 
हेते असा श्रद्धायुक्त िश्वासदही आपण धारण करितो. पण आपल्या शुश्वुतादि भिषग्व- 
यानीं जे काय पाप्याचे गुणधम सांगितछे होते, तिकडे दुर्कक्ष्य दोन गेत्यायुके आमने 
ज्ञानमार्जनादि विधि केव तानिकतः होऊं छागछे. आर्ता, या गेल्या शतकात, कुन्दे 
साहेबाचे जसभ्रयोग असिद्ध होन श्ञानविष्ीवे.केवठे थोरर मादातम्यः अदि, दे प्विमहान्‌- 
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सूयाने आम्हांस दाखवित्यानंतर पाण्याची योग्यता व आचमनानी महती आप्या सक्षत 
येत चारी अदि व पूर्वोक्त म॑त्राचं स्वारस्य कदं लागृन तेथेच सर्वं॑रागापहारक अैष्रधी 
मिग्णे शक्य अहि, असे वाटं कागङे अहि. तसेंच आपण शब्द्‌ वाते) व्याच्माभोगे 
आकारांत कांहीं विरिष्टर्परं ( 01115) तयार होऊन ते कीं विशि कार्ये निब 
माने करितात हे ध्वनिशान्नाने ( ६५९५५ ५, 30४: ) जेन्ां राप्रमाण सिदध फेल, 
तेब्हां मात्र “आमचे अथर्वण्वेदोक्त मत्रे खेर अर्त, अगवत, अस 
केच पाहिजेत" असँ आपण बोदर ठगो आहोनः व व्या मंंचा अनुभव भेषप्यास 
योग्य अशी जिना भद्धादी आपत्यामभ्ये खवक्ररच अवततीण होउने आपण लांच प्रलय 
प्यावयास लागू, असा समार दिसू खगङा आहे. असोः याप्रमाणं जर जटर्या गुण 
धमौची व मंत्राच्या सिद्धीची प्रतीति येण्यासही क्ञानाची आवद्यफता आद, सर यथं चर. 
चराचा अधिष्ठाता, सर्वेनिर्यता, सर्वज्ञ, सन॑शेम, सव॑साक्षा, सर्बदयाषन म परथेश्रर यानै 
गणधम समजभ्यासादीं त्याने जं बिश्व निर्माण पेड अददि व भपन्याग गुदधप्रमृम दुरे 
दिरीं आहेत, ल्यांचा उपयोग कषन येऊन आपली ज्ञानवृद्धि करावयास नण, अभं धाडयौी 
मुष्यािवाय कोण इयणेर १ (१) चुरात्या महावाक्रयाच्या पकक ग्रवचनानीं गुक्ति मि- 
कावी इतका सोपा जर ज्ञानपंथ असता, तर इतफे अंध दुक्या पान्दाग्यनं छि्ष्यान्र 
जरूरीच नन्हती. (२) तसेच ह अद्वितीय व्रज्ञान समजण्यापुरत अशस्त बुद्धी 
साम्यं असते, तर वैराग्यादि साधनचतुष्टय सांगते अदे संहा सगष्णाद्ा अपृक्षास 
होती. (२) त्याचग्रमा्णे ह मायामय विश्व असंसृत वु्दाच्याष् मयुप्धास-उ रास 
आपोभाप समज असते तर ज्या विश्वांतच परमात्मा सर्य विश्च अंतर्वा्य व्यापृत पूनः दशां 
गुरं उरसा अदि, तें विश्वही निर्माण करण्याची-्रकट करण्याची-आवस्यकता नष्ट. पण 
आपसी बुद्धि अरसस्छृत आदे, तिरा संस्कार देण्यारा, निद्यानिल्य शोधून कादण्यारा, दशय विश 
व निय जह्य या उभयतां स्या अस्तित्वाचं योग्य प्रकटनं शाके अष्धिव म्दणूनन यांच्या 
स्वरूपज्ञानाची व गुणधममाची ओढख करुन पेणं आपत्यास अवस्य अषि युरोपियन 
खोकानीं दस्य व द्रुण याचीच कंस धरून निय वस्तूषर पारण सोध्टे आ चाव 
वादी ्ञाले, असें जं आपण म्हणतों, लया आपणांस जर केण] म्र, "वावान, 
निलय पर्द्माचे सिद्धांत निःसारतः व शब्दराधवानें माच्र घोकस्यायुये तुमच्या चुद्धीव्य 
खर भाद येउन ती बुद्धि द्रप समश्नुन धेष्याम मुद्ध नायक एत चाल्ली भाहि, 
मग पृरनब्रह्मखरूपाचे नावं तरी करारा पेतां £ असं जर पिचार्छे-तर आपण काय 
उत्तर देक बरं १ अनेकांत एक पाहणे, दृश्यांत केवल पाटणं, विभक्ताते अिभक्त 
पाहे, अनि्यांत निल पाणे हा जे ईशमान्य ज्ञानमार्ग (10 धत 110) पो [एण्या 
00 1116 ५0 {10} ) तो सोहन देन आम्ही घोक॑पद्रच करत रारो, आपल्या 
खदेवाने जी ५२ वर्णा माला आपल्यास ङाधली आहे, ल्या माकेन्या अधारानेन 
अक्षरचे, शब्दयि व वाक्याच मनास यती तसे जोड कषन आपके ज्ञात वाढत 
जातें किंवा तकैसंगहासारखा एकादा मूरर॑श्र शिष्रन आपली बादपद्धति पूण होते, 
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असे समजतो. सारांश, आमच्या पूरवैजांनीं आमच्याकरितां सर्वं कां करून ठेविटे आद, 
आपल्याखा दयात यक्िचितही भर टाकावयास नको, अशी जर आपण आपली नेभटी 
समजूत करून चती, तर आमच्यासारख अद्वितीय रहाणे आगम्हीच, अरी आपली 
अरुष्रहणीय कीतिं होऊन मागील व पुदीरु छोकांस तिरस्काराच्व्या वोटनें दाखविं 
जाणार आपण एक अद्वितीय पात्र होऊन वसुं ! ! सुसुश्चदेशवधृनो ! हा आक्साचा नेभव्छ, 
तामसौ, अज्ञानपूण माग सोहन या आणि आपल्या पू्वैजांनीं जे ज्ञानभांडार व कमैभांडार 
आपल्या स्वाधीन केटे आहे, तें उघटन ला ज्ञानकर्मरतदीपांच्या साहास्यानेँ आपल्या 
सभोवताख्चें विश्व, विश्वरूप व सामान्य आणि विदोष ॒विश्रनियम पाहावयास लागू या; 
तेथेच आपल्या एकनिषठभक्तीरने च निष्काम सात्विक आचरणानें प्रसत्र ञ्टेखा ईश्वर 
आपल्यास प्रकट हेदृर, तेर्थच नीतीचे, राज्यरासनाचे, न्यायाचे व धर्माचे नियम अज- 
वके जाऊन स्वा्थद्याग-पूण-ग्रमार्चे -रहस्य-आपल्यास विज्ञात होई, कस निर्मढ होईल, 
भक्ति अखंड रार, ज्ञान पूणं होर आणि परमेश्वरत अंतभूतः होणार व परमेश्वराच्याही 
पलीकडे असणार ज निल व्रह्म याचा अनुभव येऊन सवै अनिलयाचा, सर्य अज्ञानाचा 
व सर्वं दुःखाचा उच्छेद होर व आपणच सन्विदानंदस्वरूपाचे अधिष्ठाते दोय. हा 
आमच्या पूरवजांचा मागं अहि, हा संतांचा माग आहि, हाच धर्मेमारी होय; इधर. 
प्रणीत व ध्मेप्रणीत व श्रतिभ्रणीत मार्गं च सांगतो, हाच ब्रह्ममार्ग आहे; याकरितां 
उठा, जगे नहा, ज्ञानसंपादनाच्या मागारा खगा, खतः विज्ञान मिठविण्याची खटपट करा, 
परावरुब सोडा आणि मोक्षाची वाट धरा. दाच गीताप्रणीत भाग आहे, हं ५-१२ शोक 
वाचून समजून ध्या, भगवंतावर वं गीतेवर तुमची भक्ति आहे म्हणून तरी हें 
समजून घ्या, आचरणांत आणा; म्हणजे तुमचें ज्ञान, तुमचे बरु व तुमची नीति 
बरुद्धिगत होऊन तुमच्या इच्छा सत्यसं कत्पी होतीर व तुमची सर्व॑ सकर्टे ऊयाला जातील 
आणि तुम्दी स्वतः मोक्षाचे अधिकारी नहा, इतर्केच नन्हे, तर इतर जनारु सास्विक 
र्ममागंचे दीपस्तंभ बहार, आणि तुमची कुटुबे, ठमच्या जाति (तुमचे वणं ), ठुमचे 
समाज, तुमचीं राश्र ब तुमची जगते, प्रेमबद्ध, शयद्धमेमबद्ध ज्ञानपूणद्द्धपेमबद्ध, निदयन्नान- 
पूणद्द्धपरमवद्ध होऊन तुम्दीचे पुनः सत्ययुगांतीर पुरुषाचे पूवज होण्याचा सन्मान्य स्छह- 
णीय अधिकार पराप्त कहन ष्या | 

हं विषयांतर क्रा; पण ह्च्या आमच्या देहस्वार्थी राष्राखा पथ्यकर अहि, असें 
समजून तें कठ आहि. असो; वर सांगितल्याप्रमार्णे शाल्लानें व अनुभवे ( हं शान्नज्ञानं 
व अचुभव ददयस्वरूपक्ञानानें वे ज्ञानमूरुक कर्मनि व त्याचप्रमाणे नित्यस्वरूपाच्या परोक्षं 
जञानाने व शाञ्जविदित कमनं प्राप्त होतात.) सिद्ध स्ञारेरा यंति व त्याची निःसौम व अखंडं 
ज्ञानभक्ति हीच प्ररमेश्वरारा .स्वात्माराभाईतकीं प्रिय असतात, असँ १८ व्या शछोकातं 
द्दीदून बाकीचे दुःखाते, जिज्ञाञु वे आथिक भक्तांचा गौणप॑क्षात ` अंतभौव होतो, ` असें 
छुचि. हे सवै खोक महेश्वराचेच भक्त होत; यांच्या खारुच्या प्रतीचे रोक सवदेव- 
देवेश्वराच्या तंत्रनिं वागणान्या. दुसम्या तिसभ्या प्रतीच्या देवदेवतां चे सकाम आराधन 
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करितात. ई आराधनदी त्या छोकांच्या ज्ञानविज्ञानसीमेचसार विहितच आहे. मात्र र 
लोकांची सकामभक्तिम्रवृत्ि निष्कामत्वाकडे वव्यविण्याचे काम साघुसंतांकरे अरत. निष्कामं 
त्वाने श्षान बाडेर, कर्मसास्विकतर दोदर आणि संसारिक सुखदुःखाचें प्रशमन करण्यासायाः 
मोक्ष मागण्यासार्दी, मोक्षाचें व परमेश्वरा स्वरूप कठण्यासार्ठ, त्या र्वेव्यापी, स्वह 
त्वादि गुणविशिष्ट परमेश्वराच आराधन करर्वेस या लोकांसच बाटेर आणि या भक्तीलाहः, 
निष्कामत्व येऊन वरीरू दडनिश्वयी सुसुक्षूस पृणस्वल्पाचें परोक्ष व अपरोक्ष ज्ञान होऊन त- 
दृशधरतादात्म्य पावर्तारु आणि देवीं मुक्त होती. हा विषय १५.३० श्ाकांत समजून 
घेण्याचा अदि. येथैही इष देवताच अनेकत्व दिग्दश्वृन अते सुचर्विरं आदे कौ, स्वतःच्यय 
अभिकारानुसार इष्टदेवतेची योजना करावी, भक्ति चालवावी, क्ञान भिचा व त देवतां 
संतुष्ट होर असँ शाख्नोक्त वर्तन ठेवावे. ‹ टक्घा दोर भाञ्या ओर टकरा शेर खाज्या 

असा आ्यधमौचा, आर्यकमाचा, आर्यज्ञानावा अथवा आय॑तरवज्ञानाचा व ब्रह्मज्ञानाचा 
रकार नादी. प्रवयेकास गुणस्वभावानुसार योग्य असा माग शाखतः ठरवून पुनः प्रये- 

कारा पुरे जाण्याची स्वतंत्रता देणारा आमचा आर्यपंथ अहि, तण्ां आमच्या अनेक 
देवतात्मक धर्मोस हंसणान्यांनीं माद्या आग्रहास्तव आपले हंसणं क्षणमर अव्रिरून धरन 

व्यक्तिभेदानुसार कमि, धमौने, ज्ञानाये व ज्ञानसंग्रहाचे निरनिराठ मार्ग असें दृष्ट आहि 
कीं नाहीं याचा म्हणजे तुकारामाची भिःसाम भक्ति रस्यावरीर धोद चांभारास भितपतं 

उपयोगी पडेल, याचा विचार करवा; पुढे जाण्याछा प्रत्थक्राङा मेकर्लीक आटि, हःध्यानांत 

ठेवावे; व सरोशेवर्टी सर्वच एकरसात्मक करणारे तत्त्वज्ञान आर्यं पुस्तकांमध्यै तरी 

अद्यापि जिर्व॑त आहे, हं विसर नये; इतके कलूनदी सांचा हास्यरस आ॑वारेखा गडा नीं 

तर मात्र “मीच दुरदैी, मलाच आ्यंसिद्धात सथ्रमाण रतीने सिद्ध करितां येत नाहीत, 

म्हणून व॒ दुसरा कोणी महात्मा ट सिद्ध करणारा शया हस्यकार॑सं भिर, अर्त, 

दुबर्दे, पण निशित समाधान मानून, मौ गप्प असेन. ` असे; मायेच्वा उक्रेख पुनः 

२५ व २५७ शटोकांत अदेः द्यारच सूक्ष्म अवरोकन के असतां सर्वं चराचर भूतें माया- 

सागरात पटेल अदित, ईश्वरी स्वरूप आपल्यास मयय प्रकट होत मादी. सारा, 

माया व्यक्त जीवापुरतीचे असते असे नाह, तर प्रत्येक प्रदाथं व भ्रकट विश्रष्टं स्व 

मायेच्या साम्राज्यांत असतात, असे सांगून खीरलेनैव माध्वादिकाच्या मतान संडन 

करणार सूत्र ( पा छ. २७ ) प्रकट कें आदे; तसेच मोक्ष मिक्ण्यास अवद्य अस- 

णान्या सात गोष्टी ( ब्य, अध्या, करम, अधिभूत, अधिदेव व अभियह परमेश्वर, आणि 

परमेश्वराचं अखंड ध्यान ) उपक्रमून व्यचि रहस्य पुढीर अध्यायांत सांगितवक्षे भि. 

एवेच पूणक्चान व पराभक्ति हँ “ तत्‌ ` स्वरूप समजण्याच साधन अषि व परग्रह्म सर्वास 

अताह्यतः व्यापून एकत्वाने राहणारं आदे, हे या॒बिक्षानयोगांत सांगते भि, 

थां अभ्यायास ^ वि्ञानयोग ` महर, लाच रहस्य देँ कौ, या अध्यार्यात पर्या स्वरूप 

परोक्षतः सरगून पुगः अपरोक्षत्वाने म्हणजे “पृरथ्वातीर गं मी, बुदिमतायी शुद्धि मी, ° 

द्मादि पद्तीमे साभि भदे, हाच असुभन शोय. हेन बिहाम होय, 
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१३ आढ्या अध्यायारा तारकब्रह्मयोग अथवा अक्षरब्रह्मयोग असें म्हण- 
तात. यांत वर उद्ेखिङेल्या प्रथम सात प्रश्ांचीं उत्तरे दिलीं अशित. (१) ब्रह्म 
म्दणजे सद्रस्त॒. दी अव्यय असून स्वश्रष्ठ व स्वसत्ताक आदे. हिचें स्वरूप केव तत्त्वज्ञाने 
व भक्तिपूवैक योगाभ्यासाने विक्ञात ब्दावयार्चै. ज्यारा तत्त्वज्ञान, ब्रह्मज्ञान, (])11110801)11ए) 
म्हणतात, त्या ज्ञानानें व कर्मयोग-कर्म-घमम-भक्तियोग ( {18011011 [2111080] ) 
च त्याचें ज्ञान व॒ अभ्यास ्यानीच ब्रहपदाची प्राप्ति रोते, अथवा अज्ञानाची 
निढत्ति हेते. (२ ) अध्यात्म म्हणजे ब्रह्मप्रभाव, प्रत्यगात्मा; याच ज्ञान अध्यात्म 
शाल्रनिं ( 111018])1158108 ) व वस्तुशाख्ननें ( (211४0100 ) होते. (३ ) कमै 
म्हणजे साधुकम म्दण्जे थज्ञगर्थकरम होय. देच कमे ईश्वरी नियमने भूतमाच्रास उत्यन्न 
करित. द्या ईधररौ विश्वनियमांचें ज्ञान विश्वाभ्यासाने व्हावया्चँ व॒यज्ञगर्भकमोचे ज्ञान 
नीति, धर्म, व्यवहार, राजदासन इट्यादिकांच्या नियमन्ञानांनीं व्हावयाचं. आतां भूत. 
भवपिकी एकं विकारी भाव अहि, तो (४) अधिभूत हेय. यात प्रकृतीच््या अन्यक्त 
स्वरूपरापासून तों बुद्धि्सुख द्रियांसह स्थूल जडाप्येतच्या स्वं विकारी म्हणजे दद्य 
स्वरूपाचा व स्याच्या कार्यकारणात्मक नियमाचा अंनभोव होतो. अथातच मोक्ष मिठ- 
विणाय्या पुरुषारा द्या क्षराचे व क्षरनियमांचे ज्ञान असं पादिन. तसेच (५) आधि. 
देर्वत म्दणमे अपरिच्छिन्न वस्तूरा, ज्ञानकलेला, जें परिच्छि्रत्व आरे दित आहि, 
परिच्छिन्नत्वाचा ज्यारा भास होत ओहि, तो जीव दीय. ही वस्तु कारण्रीरात्मक 
असून स्थर सृकष्मावर सत्ता ठेविंते ब त्यांस पूर्णत्व देते. दी अन्ञानसेवकित ज्ञानक आह; 
अथौतच येथे सवं मानसदा्नांचा च पुरषार्थकर्मशाल्ञाचा अभ्यास कन ज्ञानविज्ञान 
मिखविणं जशूरर्चे, अनिर्बापक्षाचें क्लं. ह्याखा अधिदैवत, ( 80] ) म्हणावे. 
ह्याचप्रमाणे स्च ज्ञान व सर्थं कर्म परमेश्वरास अर्पण करण्याचा जो यज्ञ त्याच्रा भोका 
श्रीविष्णु स्मे (६ ) अधियज्ञयुरष्र ( 8]2171 ) होय, येथें सवे निद्त्तिमरक शाघ्रांचा 
अभ्यास इष्ट अषि. याप्रमाणे सवं क्षर, सर्वे अक्षर वस्तूा वे सवं भोकतृत्वाचा अधि- 
छाता, व नियामक, जो श्रीपरमेश्वर, सगुणब्रह्म, त्याच्या स्वरूपाचे ज्ञानविज्ञान अव्य 
अदि, असे सिद्ध होते. (७ ) देवरद हे श्ञान श्चाव्यावर त्याच अखंड निदिभ्यासनः ठेव- 
णारा पुरुष ब्रह्मभावाला जातो, असं सांमून भक्ल्यात्मक सवे विधिशाल्नांचा व शाज्ञ- 
विधा अभ्यासं इष्ट आदे, ह युचि. असेः याप्रमाणे मोक्ष मिक्विणात्या पुराजा 
सधिभेतिक शा्लपासून तो अष्यात्मशाल्लापर्यतय्या सै सान्नाच्या मूरुतत्त्वांच व अमुं 
सिद्धतां ज्ञाने ८ दाच सांखमयोगाचा पाया अहि ) व्यावहारिक व कमपासून तों स्वा्णा- 
पर्यतच्था सै कभेक्ञाल्नविधीच मूरुताधिक ज्ञान ८ हाच कमेयोगाचा पाया अदि ) संपा- 
दन करणै अत्य॑त इष्ट अहे अस ठरे. तच्त्वज्ञान वे तत्त्वविज्ञान श्रा म्हणजे ( 1080. 
76691 [0 ४1ण्डनु#ङ ) व (9461ब्‌ क91108ग ङ ) पूण होऊन .आभासिक 
जीव अज्ञान नष्ट हेते, व्या दुःखभ्रशमनः दोतें ब विकार्यत्व संपर्ते; आणि तो . अरन॑तस्वरूपरारां 

तादात्म्य पावतो. दे अश्व सरूपः से हि हं “ परमअक्षर^ या शब्ददवयाने सब 
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केठेच आदे. गीतेच्या विदार्ध्याने ह्या गेट भय्ानांत वनून अभ्माग केव्यारा नो आधु- 
निक हिंदु म्हणजे दुबल्या वेदाव्याप्रमाणं विचारांत दद्यनिन्मुल च भाचारंन नित्यविन्मुख 
होणार न्दी; व त्याचप्रमाणें युरोभियन प्रवरतेकरप्रमाणं रदवं रध्यसन्मुरत आनारविनचाराति 
गुरफदुन राहणार नाही. या म्हणण्याचा अरा अथं नन्दे का, अमय सग्य्य्न कोके 
पुरुषाथे-विन्मुख आहेत, किवा सर्वच युरोपियन जोक दययसन्मुस अष्टि. आम्ही देव. 
भक्तं आहोत, पण आमचें ज्ञान प्रायः छृप्तप्रा् श्ात्यासुे आमचा भमाचार तंत्रमेरित, 
व्यवहाराचार स्वार्थप्रेरित पण विचार मात्र आरुस्यात्पादक वे शन्यकनेद्रानिरिति असतात, 
म्हणून आम्ही आलक्स सोन ट्यनिदलय रामजाविणाया शवानमा्ग उन्यल होक असे 
निष्काम कमे केठे पाहिजे. याचेध्रमाणें युरोपियन धम ठक आद, नांयला आटि, तयै 
तो सगुणात्मक आहे; तसेच त्या तरुण लोकाच आचरण व सानी दास्नं व स्याति नास्विकि 
विचार हे परायः इय विश्राला, सामान्यतः व्यक्तिस्वार्थाखा, राप्रस्वाथाला, निकटसेके 
असतात, आपल्यास युरोपियन लोकांडलके व्यक्िशः अथवा रषरशः 
देहस्वा्थीं न्हावयाचें नाहः प्रण व्यव जिज्ञासा, स्यांचा द निश्चय त्यांची 
सखड उद्योगशीरुता, त्यांची राष्रूमक्ति इत्यादि अनेक सद्रणांचा मात्र आपत्यास 
अंगीकार करावेयाचा अदि. सारांश, आपल्या पूर्वीच्या आर्य लाकांम ` अरात्या पदार्थात 
समाधान व युरोपियन रोकाची ओव्योगिक राक्षसी हास ` या उभवयतांस एकन्न करून जर्‌ 
-गीताविदा्थी अभ्यासास युस्वात करीर, तर मातरे भगवदुदेश सिद्धस जाऊन जापक, 
आपल्या राष्ट वे पृथ्वी कोटकल्याण होऊन सनातन वैदिकं धर्मानि सनातनत्व पुनः 
स्थापित करण्याचें प्रेय आमचा विधार्थीवं अंशतः तरी वेदछ. 


या पुं ओंकाररूपी तारकस्वरूपाची मौमांसा, त्याचें महत्व च त्याचं कार्य सांगून व 
भ्रहमदेवादि स्थावरांत स्वं वस्तूच्यामान पुनरावर्तनाचा खकरडा खागरा अरि, दै मुचवून लाची 
दिशा सांगितखी अहि- पहाः गणितद्रान्नांत दोन किंवा दोहोचा कोणता घात अथवा पाच 
किंवा पांचाचा कोणताद्ी धात याने मात्र कोणदयादी सं्येस हष्रीच्या दशांश गणित पद 
तीन भागिकं असतां केन्हांतरी भाग तुद्धन बाकी शल्य होण्याची आद्या असते. पणं इतर 
कोणा संख्येन, दुसन्या कोणलयाही संख्येन, भाग न तुतां उङ्टर त्या त्याच भागा- 
कारांतीरु सवं किंवा कांही आंकल्यांची पुनरावृत्ति होप्याचा निश्चय असतो; व भाग केब्डांही 
उरत नादी. या उदाहुरणावरून स्पष्ट होतें की, अभिमानवासनारपी दुका स सर्वथा निवृत्त 
करून पंचकोशा जोपर्यत आपण फोडिरे नाददीत, तोपर्य॑त पुनरादृत्तीचा भ्रसेग आपत्यावर 
भेउन संसारांतीर अज्ञान, त्य तिर दुःखे ब त्यातील अनियता ही आपल्यास ताप देणार 
यात शका नाही. है भगवंतांनीं विशद करून दाखपिङ आदे, ते काठजीपूरवंक पावे, 
आणे आपल्या व इतर जीवाच्या सोडवणुकेस छागर्भे. विद्राम्‌ रोक शानपूधक निष्काम- 
कम परमेश्वरास अर्पण कर्न ज्ञानसंपादन करित असतीर तर ते अर्चिरादि भानं हष 
दद्र सयलोकाप्रत जाताप्र वे अविद्रान्‌. म्दणजे स्कामकर्म करणारे लोक भाप कम विष्‌. 
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यास व स्वतःच्या देदादिकांस अपण करून धूममार्गानिं जातात व पुनः जन्मास येतात, हा 
्रुतिग्रणीत सिद्धांत आदे. 


ˆअभ्िज्यौतिः ` असा पाठ सतत्र आहे याच्या फेवजीं ' अभिज्योतिःः असा पाड 
असता तर ठक कारे असने व । 


पु किति 6 पिकी 0७ 
अभभिज्योतिः| धूमः 
अहः रात्रिः 
छक कृष्णः 
उत्तरायण | दक्षिणायन 


1.) 8)" 0) 0 १ 


अक्षा जाड्या समजण्यास ठीक पडठं असतें. मी म्हणतों याल श्तीचा आधार अहे, 
बृहदारण्यक अर्चि हा उ्येलिरबाचकर दाष्द अहिः पुढीर कम ठीक आहि. (बु ° अ° 
६ त्रा. २ मन्न १६). याचा विचार पंडितजन करोत. 


१४ नबध्या अध्यायांत सजयोग आहे. येथं पुनः ब्रह्मस्वरूप ४ वे ५ कांत 
स्पष्ट सांगून परमेश्वराचं कम नेप्कर््यस्वरूपी असतें हं क्से, तें ९ व्यात्‌ सांगितरे 
वे १० ग्या शछोकति विवतंवादाचा स्पष्ट उच्चार केर. तसेच आपङ एकत्वं असून अनेकत्व 
कसं भासते हे १६-१९ शछोकांत सांगितलं. अर्था भक्तांस पुनराग्रत्ति आहे व ज्ञानी भक्तास 
नाही हँ पुनः सांगृन ज्ञानपूवक पेकांतिके भाक्तियोगच तारकं अदि, असा विषय विदद्‌ करून ` 
कोणत्याही अधम पुरुषान केन्हांही' परमेश्वराची निष्काम सेवा ज्ञानपूवंक करण्यास आरंभ 
केशा व आपरछे सर्वं व्यवहार तो परमेश्वर साक्षित्वाने करूं कागला म्हणजे तो पुढे कोणदया 
तरी जन्मांत खास मुष्क होतो, असें जं परमेश्वरंनीं ३०-३१ आदि शछोकांत आश्वासन 
दिले आदे, तें सर्वथा उत्साहपरदच दोय. वाकीचा विषय या अध्यायाच्या उपसंदाराति 
केखाच आदे. हा अध्याय मुरक्ूने निद वाचण्यासारखा आदह. । 


१५ दहावा अध्याय विभूतिपर आहे. या विभूतीचा विचार विशिष्ट उपसंदा- 
रात करून वेदकालाच्या उस्तरभागांत गीता गायली असावी, असे ध्वनितं केरच आहे. 
आतां इतकेच सांगावयाचै आदे की, या  आर्यभू्मीत ज्या इंद्र, उपयोगी, 
उज्वल आणि पूञ्यभाव उत्पन्न करणाय्या मन्य वस्तु आहेत त्यांचा, जे अवतारी 
पुरुष॒ मानवसंतारणार्थ श्राङे, यांचा व ॒विश्वोपयोगौ वस्ता, ज्ञानाचा व कमौचा 
ठेख करून भगव॑तांनीं असे सांगितरे अहे की, जेथे संसारविमोचक कमौचा 
उदय करणारे गुण प्रादुर्भूत होतात, तेथे ईश्वरी विभूति आह, असे समजा ¡ अत्येक , 
स्तना ज्ञानमागानं विचार केल्यास तेथें कष्ट विशिष्ट गुणधम प्रकट देतात. ब . इरी 
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रीरा आपल्यास उत्तम समजते, भक्ति दृढ दनि, ज्ञान वादनं आणि कमः शास्त 
होऊ रागून परमाथोकडे प्रत्त होते. दें तत्र आम्ही जाणिद्धे तर अवतारी पूर्वजांचा 
अभिमान जाठ्गणारे आम्ही त्यांचे वंशज, अरो ज्ञान संपादन करं कां सात तश्र तोडति 
सोर घाटून स्तन्ध रादीर व अशी भ्रष्ट प्रकारची सास्विक कम करं कीं, ज्या योगाने 
भाम्दीं आपला उद्धार करून आमच्या बशेमर इतर जोकांचादही उद्धार फर 


१६ अकसव्या अध्यायांत विारयुरुपाचच स्पष्ट दधीन आपि. सान, आट, 
नऊ व दहा अध्यायांमध्ये परोक्षज्ञान व अस्पष्ट अपरोक्षज्नान- विह्नान साोगनके, तअ परोक्ष 
करून षेण्यासारट अुनाने भगवंताची प्रार्थना के ( पा शा. २-४१ आणि दिष्याची 
जिज्ञासा उत्कट ज्ञाव्यावर गुरु जे प्रेमाने सांगता, त्याचप्रमाणें निःसौम भक्त जा अर्जुन त्यास 
स्पष्ट अपरोक्ष ज्ञानाची अनावर जिज्ञासा क्राटी आदे, अगे पाटन व्याच्या स्थित॑सन या 
भसंगास योग्य, असे भगवंतांनीं चिश्ररप मरकर केरे आपि तें पादण्याया् वाला दिव्य दष 
दिली. हाच साक्षात्कार अथवा हीच समाधिस्थिनि होय. भयं अर्जुनाम धिनिन्र पण वस्तुनः 
एकरसात्मक विश्च दह परमेश्वरस्वरूपच आदे, अते प्रक्ष दिर. तेष्हां भस्तिरसाचा 
उमाक्ा येऊन तो जिन्ष्या द्वारं बदर स्तोत्ररुपानं प्रकट साखा अध्ने. द सोन अस्येक 
भकताने अवद्य निदयशाः वाचून मगन करण्यासारसें अहि. लाना १८ चा शभक तर 
हत्पयिकेवर खोदूलच ठेवावा. तसेच त्या अखंडकारस्वसपी विश्वद्दानांत असंड कार्थकारण- 
सखेन निगडीत क्षरे हजारो जीव भिधनपंथाखा लागे पाष्न रषि याति 
भूतनि, निप्रहः फ करिष्यति * या काची अर्खनास खातय॑सह आण्यण श्ना) अरत 
भागि आनिक भांग्तिभरूषित चौकस वाचकारा सँडिसनछत ' भरङ्यामे स्प्राच ` आट. 
ण होई. येथीर नदीप्रवाहस्थ जक्विदु बर उज्वल प्रदीपावर स्पा रक्षणा प्रसंग याचि 
ृ्टात समपक अदित, असे भगवंतांस व अर्जुनाय स्िफिकार देष्याचा माक्ना अधिकार 
नादी; पण॒ दृष्टांत उत्तमोत्तम अहित दै खरै येये जीवाय निमित्त 
मात्रत्व, अरकिचित्करत्वे रलेने ग्रकट क्षे अदि. कार्यकारणांचा नियम 
यर्थ जितक्या न्मायनिष्टरतेन वर्णिका अदि, तसा अन्यत्र दुसरीक कठी नसेल. 
भञनाचें सरं स्तोत्र विश्रातील प्रत्येक मयुप्यानें भपरल करन ष्यावं. ज्ञानाचा अति. 
रेक श्नाला असतां भक्ति कमी होक या मीतानिं मध्वादिरकानीं ज्ञानप्रवाह बंद करण्याचा 
यत्न केला ब ल्याचप्माणे अलीकडीरु भौतिभस्त कमठ लोकद येदवेदार्ताचा अथं कर 
ण्या नाद्र असतात. लखा स्वाला ^ अञ्ुनस्तोत्र ° हं उतम उत्तर आद. असो; माक्ते कमा 
होगे हा विपरिणाम कदाचित्‌ ज्ञानानें उन्मत्त क्षरेव्या मदाध लोकान्या अयथार्थ 
आचरणाचा मसर. पण दा क्षानाचा दोष न्ड; अपाश्रीं शान देणाय्याचा दोष 
आदि, जितके ज्ञान वाढते, ज्ञानमर्यादा भितकी विस्तृत होते, तितका भक्तिरस जास्त 
शृद्धिगत होतो, तितकौ जास्त स्वरकिकरतां स्पष्ट भासं रूगून पराभक्ति दढ होते ब दधरमक्त 
दीण्याची चिकीषो भवल दोते भागि लायो भक्ताचे भाचरण स्वत परण बिश्यु क दोऊन 
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स्वस्वरूपसंपादनाचा अधिकार दुणावत जातो. ईश्वर आपल्यासारखलाच कामक्तोधवश 
असतो, आपल्याभ्रमार्णेच तो स्तुतिग्रिय असतो, ह्या आपल्या बावल्या कल्पना दयां 
अनंतत्व पाहून विरून जातात आणि अनंतत्वसंपादनानची हस उत्पन्न द्योऊन ज्ञानध्राप्ति व 
तथोग्य कर्मोपसनेच्या सुदृढ नावा, नौका ह्यांचा आधय करून आपण अनंतस्वरूपाचे 
जशभाक्‌ होत जातो. असो; तेब्हां हें स्तोत्र महानास्तिकापासून तो अद्रैतसिद्धाताच्या 
परोक्षज्ञान्यापय॑त जिवेत॒ असणाप्या प्रत्येकाने प्रयहीं म्हणत राहून तत्मणीत 
आचरण शष्दश्चः व अर्थदाः प्रकट करण्याचा प्रयरल करावा, हं आतां येथे मरा सांगा- 
वयाचै आदि. तसेच ५४ शोकरात अवर्तीणं क्ञालेला भगवंताचा अभिप्रायही सर्य सुधारक 
उद्धारकांनीं रक्ष्यत ठेवावा. ˆ अनन्यभक्तीनें मात्र ब्रह्मस्वरूप समजते, साक्षात्त हेते 
आणि नंतर ज्ञानी भन्ताचा ब्रह्मस्वरूपात तादार्म्यानें अवश होतो. छक ५५ हादी स॑ 
मनुप्यांस अखिक कतेव्या्चे सार सांगणारा अदि. एवच है विश्वरूपदर्शन अनेक दष्टीनीं 
अभ्यसनीय आदे. । 


याप्रमाणे मी आतां “ज्ञानविज्ञान सांगतो, म्हणून सातन्या अध्यायांत सांगितले, 
त्याचा उरुगडा स्नालछा, ब्रह्मच निशैण पण सर्वव्यापी व सर्वातयामी खरूप सातन्यात 
तारके स्वरूप आठन्यांत, पुनः ब्रह्मस्वरूप्र॒ नवन्यांत आणि सगुणस्वरूप व विभूतिस्वरूप 
दहा्यांत सांगून ब्रह्म ह निलय, अव्यय, निर्विकार, सवेग्यापी, सर्वज्ञ, सर्वसाक्षी, 
अजरामर आहे, असं भ्रतिपादृल आत्मस्वरूप व॒ ब्रह्मखेरूप एकच आहि असं ध्वनितं 
केरे. त्याचप्रमाणे विज्ञान पाक्त दोण्यासा्ी ज्ञानी भक्तांस योग्य अशी निर्गुणोपासना 
सातव्यांत, ॐ्काररूपी सगुणोपासना आर्म्यात, ज्ञानोपासना नवस्यांत, सगुणमू्य- 
पासना द॑हान्यांत व विश्वरूप दाखवून सवं ब्रह्ममय अषि अशा सिद्धानें व॒साक्षात्कारानें 
अखंडोपासना अकरा्व्यांत सांगितरी. याप्रमार्णे ज्ञानी, जिन्नायु आत वं अर्थार्थी असे 
परमेश्वरभक्त सांगितङे त्याच्यासाठी परापराभक्तीचे मागे सांगितङं. पराभर्कीरने मोक्ष- 
भाग सुकर होतो; अथवा भक्तीरन-येथं भाक थावर तर-अपराभक्तिमागाच्या पटीकेडे 
भक्ति गेखी नाहीं तर-पुनरावतन होते; असे सांगितर, विषयोपासनाच केटी तर विष्‌. 
यत्नच प्राप्त होते ददी स्पष्ट केठ, 


१७ बारान्या अध्यायाच्यां उपसंदारांत द्या अध्यायातीर विषयांचं विवेचन 
केर आदे. यें अभ्यासी पुरषास इतर्केव सुचावयार्च कीं दयान प्रथम सयुणस्वरूपाची 
ठेकांतिक भक्ति करण्याचा संकल्प करून हा अध्याय वाचावा. कम करून यारा | 
नैष्कस्यंस्वरूप दावयाचें हा जसा भगवन्मान्य कमयोग आदे, त्याचप्रमाणे सगुणोपासना 
करन्‌ निशणच आराधन सिद्ध करावयाचे ब आपल्यास भगवन्मान्यता संपादावयाचीः 
हा भक्तियोग हेय. जीवाटा शुद्ध कर्मश्चल्यता अशक्य तदी सामान्य जीवाछा निगुणो- 
पासनादी प्रायः अदाक्य, निदान दुःशक्य आदे. येक ५ व ६. छक ध्यानात देखन 
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सर्ज परमेश्वराच्या ग्रेरणने परमेश्वरपरमाप्रीत्यथं केठेलीं क्रतव्यकरमं परभेश्ररी इच्छेच 
आपल्या दातून देत अहित असं परमेश्वरध्यानानें मानून सतत जर परमश्ररजुचितन 
जित ठेविले, तर योस्यकाठीं परमेश्वरी साक्षात्कार हाऊन भपस्याला निरुणस्वरूपाचा 
अनुभव ये्ईरु व आपण सुक्त होऊ. तष्टं सर्व रंकल्पविकल्प परमेश्वरार यवि, निशवय- 
वर्ति परमेश्वरास समर्षण करावी आणि आपण तरस्य अशा ध्यागवृर्तीन राहावं अश्चा 
पद्धतीने आपङे ध्यान अखंड चाक तर प्ररंगोपात. प्राप्त हाणारीं तात्कारिक अथवा 
भविष्यत्कारीन निध्युक्त कर्मव्यकमे करण्या्ये ब विभज्ञान व॒ भान्मन्षानरपाद्नाचं उलट 
सामभ्य जीवाला प्राप्त होऊन तो पररमेश्वराामृद्धां आपलासा कीटः सग विश्रदित राष्ू- 
हित, रामाजदहित, कृटुबहित याची गोष्ट कशाखा पाहिजे ! अमे ध्यान गाभ्य साल्ल नस 
तर अभ्यास, त्याच्या अभावी ईश्वरविहित कमौचरण व हंद साभ्य षाक मगल तर कम 
फठ परमेश्वरास समर्षण करावयाची, हं तरी ससासंत वैतागून गेकव्या ज्ञाना व जिज्ञासु 
पुश्वास साध्य अहि. कर्मफल ईश्वरास सम्पण करं रागे म्हणने गुखटुःखाचा अवग 
कमी होत जाऊन तो शल्यवत्‌ होतो व पुरे विहित कमे करण्याची ब अविरत कर्मौपासून 
परादृत्त होण्याची बुद्धि सहजन होते. विहित कमीचरण मिप्कामत्वानं देत चारक 
म्हणजे “सी कतौ ` हा अभिमान व "मी भोक्ता ही वासना मृतश्राय होऊन श्ञानाकेडे 
चित्तद्ृतति वक्ते. ह्या चित्तवु्तीच पुनरावन म्हणजे अभ्यास दो. विशरूपलुद्धीचा च 
आत्मरूप बुद्धीचा ज्ञानदाता जो ज्ञानरूप परमेश्वर वे आपा आत्मा देके आपी 
चित्तदृत्ति हदियगणासकट वर्खी, प्रदयग्वृत्ति श्राली म्हणजे आपी प्रवृत्ति आत्मस्वर- 
पान्वी, सगुणस्वरूपाची, ब्रद्यस्वरूपाची चितमिका करण्यांतच दंग हद. रेच ध्यान होय. 
ह ध्यान साध्य रार्‌ म्हणजे सगुणरवरप, पुटे आत्सस्वदम व निगुणन्रह्यस्वरपर आन्मप्रलक्च 
होन सथिदानंदकंद ज बरह्म किंवा सुक्ति क्रिवा आनल वयाची अवा्िद्ेने, १२ य्या 
छोकांत हाच अथं स्प्टस्वरूपानें सांगितका अदि. पुढे १३--२० श्योकात पराभेकीचें ब 
भक्ताचें महात्म्य अनेक स्वरू्पानीं सांगून ज्ञानी भक्तं म्हणजे प्रयक्ष परमेश्वर अयँ सिद्ध 
केठे च ही ˆ तत्‌ ° स्वूपी द्वितीय षडभ्यायावर्छा पारसमाप्त केरी. 


परिल्या षडध्यार्यति आत्मा~नित्य, शाश्वत, अनादि, अजरामर, सर्वज्ञ, सर्वव्यापी, 
कायेक्रारणातीत, दरियागोचर इत्यादि होय हँ आत्मपत्यक्षत्वानें सिद्ध के. 


दुसन्या षडध्यायींत ब्रह्म-नित्य, शाश्वत, अनादि, अजरामर, सर्वज्ञ, सरयव्यापी, 
कायकारणातीत, ईदियागोचर इत्यादि श्ुति-युक्ति-अनुभवद्रारां सिद्ध केलं. 


पिल्या षडध्यार्यातत मायावश जीवं विहितकर्म ज्ञानपूरवेक कड्न मायाततीत क्षार 
म्हणजे सगुणाने प्रकारतो, हें सगित, 


दुसन्या षडध्य्रायीत मायास्वामी परमेश्वर अनन्यभन्कीने प्यायिखा असतां तो 
भक्तासु परब्र्माप्रत नैतो असें कथि, . 
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१८ तिसन्या षडध्या्यीत आत्मा म्हणजेच बह्म ह श्वुतियुक्ति-अनुभवानेँ ठरवून 
एकवाक्यता सिद्ध करावयाची आण इय ्रकृती्च व स्वरूपाचीं लक्षणे सांगून उभयतांचें 
वैरक्षण्य दाखवावयाचें. शेवटी वुद्धयादि ज्ञेय प्रकृति मिथ्या व तत्त्वज्ञेय अथवा तत्वानुभन्य 
ब्रहम सत्य असं ठरवून से तत््व्ञानविज्ञानाचा उपसंहार करावयाचा. हे विषय यें आदत. 


१९ ब्रह्म-क्षि्रज्ञ-आत्मा, हं तेराऽ्याच्या दुसव्या श्छोकांत सांगत 
वे दुसम्या अध्यायांत ज आत्मस्वूप सांगितङे तेव या अध्यायांत सगुणनिगुंणस्वरूपारने 
१२-१७ शछोकांत सांगितले. आत्मस्वरूपप्राप्तीखा जी निद्तिमूलक कर्मसाधने ३-६ 
अध्यायांत सांगितखी, तीच अपरपर्याय शाब्दांनीं ७-११ छोकांत उद्टेखिखीं आहेत, 
म्हणजे येथच एकवाक्यता सिद्ध स्षाङी., हीच एकवाक्यता पुनः २२, २३, २४, २५ 
व २७-३४ श्छोकांत स्टंत व सलक्षण केटी अदे. दद्य सर्त म्हणजे ग्यवहारदशेत 
( 21600161] ४ ०ृव्‌ ) अक्ति व पुरुष हीं नित्य आहेत, इत्यादि पिषयाचा 
विस्तार या अध्यायाच्या उपसंहारांत केला आहे. येथे इतर्केच सांगायाचेँ की, जीवार 
विषयमोगकर्तैत्व हँ प्रकृतितंत्रानें चाक्त असून प्राप्त ज्ञाकेले विषयांपासून युखदुःख अनु- 
भवावयाचे किंवा नाहीं ते वं स्वस्वरूपाकडे जाताना निष्कम कमै करावयाचे हँ मात्र 
जीवाच्या स्वाधीन आहे. स॒लदुःखात्मक ष्टि जीवत व ॒गुणत्रयान्वित प्रकृति ईंश- 
निर्मित आदत. अतएव म्हणजे सुखदुःखांची मानीव जीव्त॑त्र अहि म्हणून, व प्रकृतीच्या 
राज्यात रादून ब तिखा तिच्याच नियमांनीं वरठर्णीखा आयून आपण स्वेतः स्वस्वरूपाकडे 
जावयार्चे है सामथ्यैही जीवतंत्र अदि, म्हणून तो स्वतंध्र अहि. पण हँ स्वातंत्य परमेश्वरी 
आहि व ह जसे असे अधिकाधिक मिक्त जाते, तसतसा जीव ईश्वरस्वरूपाजवट जातो. 
ञानानं प्रञ्कति व तिचे चिकार वशा होतात; पण प्रति अक्ञानाला चश 
करिते ! असो; तेन्हां विश्वगत गोर्छचें सामान्य ज्ञान म्हणजे शाखं जितकीं जास्त दती, 
तितक्री आपडी (न्यत्तीची व सामाजिक) आयुष्ययात्रा सुकर व सुखकर होऊन दंशं चितनाला वे 
आत्मस्वरूपध्यानाखा या ऊर्क पुष्कठ अवसर सांपडेर आणि भीतीच्या व मत्सराच्या 
रेवजीं सुखाचें व प्रेमाचें रामराज्य सुरू होई. म्हणून आपण आयेरोकांनीं घोकंपडी व 
आंधटा विश्वास यांस रजा देऊन ज्ञानाची आराधना करण्याङा आरंभ करावा. आज तीन 
हजार, भार हजार वर्षे आपण आपल्या बुद्धीस विध्राति दि्ी इतकी पुष्कठ्च सञार; 
नन्दे! फाजीढ श्रारी. यासुढे बुदधीका इष्ठ खार्था उपभोगा नीच वन्ण रागलँं अः तं 
फारच धातुक अदि. पण बुद्धीरा ज्ञानाकडे वक्विण्याचा प्रसंग हीच्या सवैतोपयी दारि- 
द्याने खासा आणिङा अदे! हा कञ्याचा परिणाम याची ˆ भवति न॒ भवति करण्याचें 
ह स्थठ नन्दे. ˆ आपण स्वार्थत्याग कलन ज्ञानाच्या माँ छागं या " इतकाच नियं 
करण्याचें ब द्यापरमाणे वाग्या आपे काम आदे. मोक्ष हवा भसठा, स्वस्वरूप पाहिजे 
असत तर हा ज्ञानमागै ध्यावा आणि ५७-११ मध्यै जीं साधने सांगितलीं आहेत, त्याचा, 
अवर करून निष्कामकर्माच्या, भक्तीच्या ब ज्ञानाच्या स्वरूपाक्‌डे जाण्याचा भमत्त करावा. 
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भ्रयल करणं आपे काम अहि. फलदाता ह अहि! हाच क्षेत्श्छेज्ञ योग आहे. 
क्ष्न~अचित्‌-जडन्रकृति-ेत्रज्ञ-चित-ज्ञान आत्मा असा अर्थं आहि, म्हणून या अध्या- 
यास कषेत्रकषेत्रज्ञयोग असे नांव दिल. 


२० चवदान्या अध्यार्थात प्ररूतिशुणाची मी्मासा केरी आह. या 
अध्यायांतीर तिसच्या `ब चवभ्या शोका विवरण करताना “सहदत्न्य * याचा अर्थ 
"व्यक्तप्रकृति ` असा आचार्यसंमत अर्थ न करितां दुराराच अथ मी रचना होना, तो 
शरुकला आदे. महाप्रख्यकारु संपून ग्रकरति विष्ट होण्याचा समग्र यऊन ठेपकता म्हणजे 
परमात्मा, ज्ञानरूप-परमात्मा-ज्ञानी होतो व आपे ज्ञाग प्रकट करितो: आण याच वेरं 
अव्यक्त प्रकृतीला व्यक्तत्व येते. पण दही प्रकृति परमात्म्यास मात्र ग्क्त असते, नतर 
तिच्यावर ज्ञानकिरणांचा वर्षाव होऊ गतो. अपरार-द्शक जड प्रकृतीवर हा सारसा 
वर्षाव सुरू श्ञारा म्दणजे प्रकृतीची साम्यावस्था विघटन जति व तिने गुणत्रय विस्फुटित 
होते. तामस, राजस वं सास्विक असे गुण याच क्रमा बादर पटं खगतान. पण 
या वेी सनकसनंदासारखे, नारदासारखे, कदयपासारसे, मुसारसे पूर्णं सृषीसीर पूण 
ञानी पुरुष अवतीर्णं होऊन-यांची शरीरं पृण सार्विक असून प्रतिददौ यल्याच साधन 
असते-ते रोकसंग्रहा्थं शाख्रनियम व क्मयोगनियम प्रकट कारतात. टैच आमय वेदे 
होत, असो; गुणत्रय प्रकर क्ट म्हणजे स्रा आरभ होता वत्या वया खष्टीखा असु- 
रूप अद्री जीवसृष्टि पूवसंचितकमायुसार अस्तितत्वात थत. क्षानाना वर्षाव होत असतो, 
तदनुसार तामसी जीव, राजसी जीव व सात्त्विक जीव तिमाण होऊन पुनः हे जीव प्रष्ठ, 
रष्ठतर योनीत भवे करितात. या सुष्रीत मनुप्याचा प्रवेश होऊन आमन्या आर्यमता- 
परमार्णे निदान ३८ रक्ष वर्षे ज्ञा. आधुनिक भूग्मद्याल्रदही अशाच प्रकारचा काठ 
मनुष्यजातीरा देत अहे । आतां, पहिल्यांदा जी मनुष्यजाति अयर्ती्ण प्रा ब सथ्यां 
विद्यमान आदे, यांत पुष्कव््व फरक श्चा अहि; म्हणूनच मनुष्यत्व स्थापन होऊन वरीठ 
इतकी वर्षे निदान ज्ञारीच पािजेत, पहा की, २५०० वर्पौचा जना मौश्षियन (मीशि- 
यन षेण्याधें कारण यांचा इतिहास प्रामाणिक आहे, असे आघुनिकांस वाटते ! ) वे ष्रीषा 
आयं घेता, तर उमयतांच्या शरीरस्वरूपात फारच थोडा फरक श्चारा आदि, हें दिसून 
येदैख. अतएव युरोपियन मताग्रमाणें माक्रडापासून किंवा आमच्या मतानुसार घोडथा- 
नंतर अवतीणं श्रकेत्या मवु्याच जें प्रथम स्वरूप असे, व्याये हद्रीनि शारीरिक स्वरूपात 
पयेवसान दोप्याला वरीर कारौ अल्पच आदि, असे वाटं काग्ते. असो, 


` था अध्यायांतीरु युदय विषय जो गुणत्रयनिभाग, याचा विस्तार या अध्यायाच्यां 
ठपरंहयारांत केखाच आदह. येथे इतकी सूचना करावयाची की, श्या. गुणत्रयानना नाश 
हानाने वं विहानाने म्हणजे तात्त्विक ज्ञानविक्ञानानँ ८ 121111080])10, {1\601801081 
9 29०01994) हेतो. प्रहृत्तं निःसेग होऊन काना सग ठति ` क्षणे 
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जीवाव ज्ञानल्प प्रकट टदोतं--भात्मरूप--द्मशूप--प्रकट होतें, सारांश, सात्विक घ 
सत्तिविकाचा मात्र जआधय धन राहणारा राजसगृण है उभयतां जे।रवंत क्षा तरी कार्य 
होत नाही. सास्विकांत युद्धं जो ज्ञानमृखाचा संग होतो, तोही निवारण कर्न गुण 
तीत श्ल पादज. गणतंत्र आपण आहें तें गुणस्वामी होऊन स्वत श्चा 
पाष्टजे; कारण स्वर्तत्रना दौब अपरा मूठ स्थिति अदि, आताही तीच स्थिति अषि, 
पण तिचं भान, तिचा अनुभव आपस्यारा नाद. यासा आपल्यास स्वै प्रकारचें ज्ञाना- 
जेन अयत अवद्य आहः तसेच अज्ञानानें आपल्या आत्मस्वूपी आदशणवर जो विषयांचां 
गज चलेला आष्ट, ता कान टाक्ण्यास आपद्य।खा श्रतिविहित कर्म केच पाहिजे, 
गुणत्रय जं विपय्याकडे लागले आहे, त्याच्या दाला परमेश्वराकडे, ज्ञानरूपाकंडे वल- 
विल्या, विपयश््ी ऊढतांना आपण आपल्या ज्ञानवारूचें तोंड ल वले म्हणजे ज्ञानाचा 
गड सर करयाख कोणताच अडथनव्या राहत नाही. असो; येथीरु गुणत्रयात्तीत 
पुरुषांची रक्षण, वारान्या अध्यायांतीर भक्ताची रक्षणे व दुसव्या अध्यायांतीरु स्थित. 
्ज्ञा्चं खक्षणं द तुकर्रून पादि असतां सात्विक व सत्त्वार्तीति ज्ञानचि, सास्विक व सत्त्वा 
तीत मक्त भा सात्तिक व सत्तवार्तत कमाये, सारांश ज्ञान, भक्त व कम या साधनाच 
परथवरान एकच अद्रे, असें गीतामक्तांच्या रश्ष्यात सहज येद. चवदान्या अध्यायांतील 
ेवटचा शोक सगुणव्रह्मपर-परमेश्वरपर-अहि व तेच परमेश्वर जीवारा अग्यय अमृतत्व, 
शाश्रत धर्म आणि परकष्टं सुख देणाश अदि. गुणगुणीच्यापलीकड ज ब्रह्म आहे, 
तै ब्रह्म, गुणातीत जँ निगुण आत्मस्वकूप, दयान अओठबून अबुभवावयाच अहे अथवा 
अञुभव्रून ओटठखावयाचै आहे; आणि हेंच सांगण्यासादी येथे व १७ ग्या अध्यायांत 
गुणन्रयाचचा विस्तार केला अहि. 


२१ पधसवा अध्याय पुरषरोत्तमस्वरूपाचे वणेनपर आहे. गुणत्रयातीतं 
क्ञाल्यान॑तर पराप्त होणारा जो पुष्टो त्तम त्याचें स्वहूप यांत निर्दैदिरे अहे. गुणातीत 
संसार हा विलक्षण स्वरूपाचा, भिय, अनायत व दबुद्धाला अगोचर अदिं खराच; पण 
जञानाने, भिप्कामकर्मामे व ठेकांतिकर उपासनेन संसारदंखरूा तोन याकिख/ तर संसाराच्या 
विखक्षणत्वाखा, नित्य्वाङा, अगोचरत्वाखा व अनादयर्ततत्वाख लाथ माखन ज्ञानविज्ञान 
संपन्न जीवार परमात्मस्वरूपाकडे जातां येते, त्याला केन्हांदी अनंततत्व भि््त. कारण 
तो मूकतः बरह्मस्वूपी आहि. हें वाक्य मगवद्धक्तानीं मित्यशः रक्लांत वेवेण्याजेरगे आदे. 
जीव हा स्वरूपतः ब्रह्मच आहे. त्याल भांति श्राखीक्षी वाद्रून तो या परिश्रामक संसा- 
राति दिरखा अषि. “मी संसारांत शिरो: अश्ची त्याला भराति होऊन तो ्रकृतीशी 
तिच्या गुणासुढे रत ज्ञाला व जन्ममरणाच्या फेव्यांत सांपड्छा. टाका सांपडलारकविवा 
साप्डखासा कां दिसतो, याच भिवेचन उपसंहारांत अन्यत्र केक आदे. असो; ११बा 
श्छोक काठजीपूैक अवरोफिला असतां असे स्पष्ट दिसेर कौ, भगवंताच्या मनांत केवला- 
दवेत सत्य आदे, असें सांगाय अदि.* केवलद्रैत हाच नित्य सिद्धानि आदे,. स 
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^ अभ्यासी योगी याठा (व्रह्मांशाला, जवा) आत्मस्यरूपांत ाध्लला पाहतान,' या 
धचनावरून स्पष्ट दिसते, याचा दुररा अंलर्गन अथ -गृणातातत्य प्राम पारं भ अं 
गृहीत धरॐ म्हणजे-असाच होतो का, जबाला एफर्यान्मक आ्मस्वरूपारी तादात्म्यामे 
पाहणारे ते योगी होत. पुष्टं १६-१५ कात ब्रह्मस्वरूपाचीं रक्षणं दिनं आदत लया- 
वरूनही केवरुद्रिताचा माच्र बोध दोणं शक्य आहे. द त्रद्म क्षराक्षरानानि ससूतं पुनः 
सर्वव्यापी आदि. या बह्माचें प्रकटस्वत्प ते। सगण परमेश्वर ° पुस्पोम ' राय. सिन 
स्थितिख्यादि व्यापार सुश्च चानि आणि जावाचा उद्धार व्टाचा णनदथन्य दं मगुण. 
स्वरूपं प्रकट होत असते. द्या स्वर्पात्या आध्यानं स्चनप्रापि टन आणि भवसागर 
म्हणजे अज्ञानसमुद्र ओराधितां येना. रारि अन्य आणि व्यया प्रततानि मुणज्ञान 
करून चेन निःसंगपणार्ने आपण स्वरपज्ञानाःमक सामध्यन््या सेागचर परद्रप्रानं, पुर 
धोत्तमस्वरूपद्वारा आराधन पे तर ' आसनिभािपियरताः दज मतर ।विलक्षण प्रवस्ते 
थाच ज्ञान दोन ब “नामरूप * हं भिधया, अपण आदे, अं राममृन दृय्य निधापय 
व्यावहारिक अनासक्त व भिष्काम आदर पण पारमार्थिक्छ अनादर उलन दाद. है 
परोक्षज्ञान हेय. या ज्ञानाच्या द्वारानं अन्गपद्धताखा घरन आप्या विन्नमष्ी वं अव- 
लोकन केँ तर "नामरूप  मावकून जानं य सवत्र अस्तिमाति्ियता अश्रवा सिद्द 
प्रकट होते. दैव अद्वैत दोय, 


२२ सोट्टाघ्या अध्यायांत चिमोक्षाखा नेणाच्या दैवीस्रपत्तीचे च वंध 
करणाच्या आसुरीसंपर्ताचि यणेन आदि. यावा विदप विचार निष्ट उषसदारंत 
केच अहि. यर्थ इतकेच सागावयाचें का, गदृध्चानिज्ञानानं प्रात प्रच्छ (१) 
अभय म्हणजे (अभयं वै जनक प्राक्तौऽशि), (अ), कमेपामनमं प्ली वितत्य, 
(आ) सांख्य (८01८0 17011009 गृगष2 ) यणि (द) यम ( [गदलप्प 
९11ग्गुाफए़ ) याचे समीकरण शारद्य पद्ध्तभिं क्षारं आदह अशी यवरथाः वित्तछयुद्ध 
सांख्य वे योग, यांनीं अभय उत्पन्न हत. हं तनि गुण अनृ्रमं अपर ध्षन्नाना, जीवन्मुक्त 
आणि परोक्षज्ञानी या पुरुपामध्ये वास्तव्य करितात. पुष्यं (२) दनदमारि अप. 
श्ून्यापर्यतचे गुण साप्विकर ब्राह्मणास्य असतात. येधं निर यैदे भुण्र जयं दसि 
पडतात, तोच वेदोक्तं ब्राह्मण होय. या वणीत उत्पत होन एगुणविदिष्ट ब्राह्मण 
विहित कमयोग संपादृूत व॒रसपादवून ज्ञानमा्गा्वा विस्तार करणार एतौ, पुरक 
(३) दयादिधत्य॑तापर्यतचे गुण सापविक, वेदे्त क्षधिथामध्यं परकर दोतात. ब्राह्मणाम्ये 
क्षवि्याचे गुण असून पुनः दानदमादि सद्गण अराताल. क्षव्ियामभ्ये दनदमादि गुण 
बीजरूपाने असावयाचेचः; माघ्र दयादि यण उद्भूत क्षख्र अस्वे असा विश्वनियमहेतु 
दिसतो, (४) वैद्यामध्ये शौच सणि अद्रोह हे गृण असरातील तर स्ववर्णविित 
कम राश्नोक्त रीर्तानिं करण्याला ते समर्थ होतो. हे वैद्यवर्णयि गुण दयास रपत क्षे षर 
तोः भापरीं कर्म व कमेफठें परमेश्वरा समर्पण कहं सगल म्हणजे क्षध्रिय वगनि अधिः 
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कार ग्राप्त करून घेण्याचौ योग्यता ल्याखा प्राप्त होते. ८५) असो; "नातिमानिता, 
विनयदौल्ता” हा गरुण सात्विक श्राखा अवद्य अहि. हा गुण संपादून साने 
स्वसेवागृत्ति शश्रक्त पद्धतीने वबाख्विटी म्हणजे तो वरच्या वर्मीत 
जाण्याखा यम्य हेतो. असो; तेन्हां विनय दहा प्रथम संपादन कर्ता 
येण्यासारखा गृण रावो आद्र करण्याखा योग्य अदि. येभून उत्कांति सरू होऊन ती 
अभगराप्रथत जाते अणि सर्व दैर्वसिंपर्तीचे गुण स्वाधीन होऊन आपण कृतका होतो. 
आपण कितीदी पापकर्म करीत अगो, आपद पूर्वसंचित क्रितीददी राक्षसी असख तरी, जर 
आपव्याख कारी पूर्वपुण्याहुने, रामाजसंस्कारनें, आयुरवदिक संस्कृतीने किंवा येथीख 
तापत्रयाचा निरश्कार ग्रेन उत्पन्न हेलया मदानीं पण वैराग्यप्रोरित सुसुक्षन भगवसदा- 
क, ज्ञानमा्गाक्रडे जाण्याची प्रेरणा श्राद्धी, तर ग्रे सांगितलेठे गुण क्रमद्यः संपादन कर 
ण्यार्च सास्य जीवाखा आदि हैव ˆन से मक्तः प्रणद्यति ` ' स्वल्पमप्यस्य धर्मस्य त्रायते 
महतो भयान्‌” भगवन्त प्रकट करण्याचें दर्दकं आष्ट. हा वर॒ जाण्याचा, उन्नत 
दोभ्याचा, सांताक्टन अर्नताकषे, अपू्णीकषटून पूणीकडे जाण्याचा मार व्यावहारिक 
( 1)11५71011101\५] ) चरा्रनीही विहित आदे. वाकी आपण रबरूपतः सुक्त, अनत व 
पूण आहोत. केनठ माभैचा जे आभास त्वाव्यासारखा दिसत अहे, तो आभास 
ना्हीसा करावयाचा आहि ह्णन वर व्यापारिक शाघ्रं असे हयय्डे. कोणता शान. 
विचार व्यावहारिकच असावयाचा. एक तत्त्वज्ञान ( ]21111080111ए ›) मात्र पारमार्थिक 
अस्त. अमो; ८-१२ म्ये सर्वस्व नास्तिक छोकांचा विचार केला अषि. दै कोक 
म्हणजे भिव्वठ स्वार्थसाधु लोक देत. द्यांची पिपयेच्छा हाय यांचा पुरुषार्थं आणि 
ती सथ्य कश्न देणारे मागण हौ याची साधने होत. है शोक 
नीतिविघातक, समाजविष्वंसक्र, शाघ्नविर्मजक आणि आत्मवंधक राक्षसच होत. पूृण- 
कानी जसे द॑वीसंपर्तातील सुकुयमणी, तसे हे आसुरी संपत्ति कटमणी होत ! १३ 
श्नोकात आयुदी ब्राह्मण, १४ व्यांत आयुर क्षत्रिय, १५ व्यांत आसुरी वैश्य आणि १६ 
व्यांत आसुरी शुद्र यांच वर्णन आहे. सारांश रोने ज्याप्रमाणे समाजांतीर शिष्ट 
ऊक विभाजन केले, त्याचप्रमाणे आमच्या यथं देवीसंपत्तीच्या सजननांचें वर्गकिरण 
क्षारं आणि तिकडे जसे कामचारी रोकच गुणवर्णन आहे, तसंच रिंबहुना त्यक्ष 
जास्त हुबेहुव, आमच्या राक्षसौ वणो वणन भगवंतानी केटें आहि. पुनः, १७, १८ 
मध्ये याच्याच गुरणा चिदोष स्पध्रकरण करणारी विन्दं सांगितरी; आणि स्वपराविघातक 
कामचारी लोकांची अती कायं स्थिति होतें हेदी स्पष्ट कठ. सुश्यतः कामान ब्राह्मण, 
कोधनें क्षत्रिय आणि मोहानें वैश्य न्ट होतो, हँ आपण स्वोनीं ध्यानात ठेविले पािजे. 
हीं तिन्द्ी नरकाचीं द्वारं अहित. दीं बद ज्ञां इमणजे नरकभीति खरी असं समजा. 
जीवान कामाच्या, असंस्कृत इच्छेच्या स्वाधीन दो$ँ नये ह्यणून परमेश्वराच्या सदयतररणेनं 
सांख्य व योग शाघ्नांची उत्पत्ति क्षाली आहे. दीं शश्रे साथं व सप्राण रीतीने समजून 
ध्यावीं व शाश्नविष्यनुसार . निष्कामक्मै करावें. सारांश इच्छेची विषयाकडे ( विषयोप- , 
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मागासाकष माच ज्ञानाकडे ) प्रव्राति अहे, निचा आध भगाव्रुन निवृत्ते कर्न ज्ञाना 
कडे व क्लानसपादनाप्रीद्यथै माच भामाक््डे प्रकेत असाया. पिला ओष 
आसुरी आह व दुसरा दैवा आह. पदिग्यानं असस्स यध एड होताः दुरम पेधचिमो- 
चक होतो. विपथोपमागनें तामसौ पारतंच्य येतं; ज्ञानाय साप्विकः स्वत॑त्रता प्रप्त 
होते. ह्यणून प्रस्थक जायान ज्ञान ययन प्रामाणिक शाल्लानुरार्‌ वागण्णाना निश्चय 
करावा. हा निश्वय स्वतःचे बंध्र तर तो्दाटचः पण ज्ञान, तप्रया ओमि आरात यज्ञ 
कम चाष्ट श्ना तर ऊुदटंव, जाति, राष्ट व विश्व यांचा उद्धार घ्य चिश्रयनः कर्यस. 
मात्र तुकोवा मदाशज म्हणतात त्याप्रमाण ˆ कामक्रोध सी निरय 1 मानी घञं नये 
छवी ` असे पथ्य किहृटमाच्रा घणाराय नाखविरं पारिम. 


२३ आतां शास्मविश्री य उ्थांस साकस्यान पान आकर ना, वयाच्या 
निषिच बगीकरण सतरान्या अध्यार्यांन कें आदि. हा पकमत जानू 
शरदरचे, योग्यमागनिं ज्ञानो पदे प्ात्यान॑तर प्राप्त द्रौणाप्या श्रद्ध, उद्ासय प्राये. अति 
साहजिक श्रद्धचा विचार करावयाचा- साहजिकः श्रद्धा टी जन्मायगयरच पृन॑गचिततानुरूप 
श्राप होते, व पूवस॑चितानुरूप ती सात्तिक, राजसी तिचा सामगा गने. शरद्धे 
सारच त्याचें, म्हणज असंस्कृत जीचाचं तप, यज्ञ, आ्टारविष्टार, दान दुन्यादि 
व्यवहार असतात. सात्विकं द्ाद्यण देवरप्रीत्यथं यक्ष, जआयृप्ययदादिप्री््थ 
आहार, देयपसादक, समाजग्रसादक आणि मनःप्रसादक निष्काम तपतनितथय आणि 
दनिजनसंतापहारक दान करितात. गजस लोक यक्षराक्षसापीप्यप यक्ष, 
आयुष्यहारक आदार, दंभाप्रीत्यथ तप आणि स्वोपक्रारारारदं दाचि फिला आणि 
तामसी खोकर भृतपिरा्चें प्रसन्न करण्यासार्टी यक्ष, आयुप्यविपातक आहार, पिशरपीरे- 
साट तपं आणि स्वपरोपकारासाटीं दान कारिलात. श्रद्धा जन्मतः आत हनि. हिल 
नरोवर रतने अजमावून ज्ञानसंस्कारंनी राच्लीय मा्गाकडे लावरिली, ॐ ततनन या म॑घाचां 
विनियोग साथ केला ( म्णजे सवे सांद्य व राव योग श्राल्लोच अभ्ययम करन आपर। 
विहित कर्म परमेश्वरस्वरूपी ॐछकारास समर्पण करं खग ) म्हणजे सर्व श्रद्धास्वभावांस 
व तचे सवे ज्ञानासि ( शाच्रांस ) व कमासं ( योगद्ाच्रार ) पिदितत्व यकं ब साच्यभगांची 
एकवाक्यता करणाव्या बरह्मज्ञानविक्ञानाचा परिविय व स्वानुभव येऊन जीव मन्त दतो. 


याप्रमाणे तेराव्या अध्यायांत प्रथम जीवात्मा-प्रमात्म्यांस एकरसत्व देणार भे 
्रहमस्वरूप त्याचें सगुण -निगुंणतः निरूपण करून नंतर भगर्व॑तानीं या दद्य निश्रति (1119 
ए्ाए6786 ० [06लाणा1५५६.) स्पष्ट दिसणार जी तीन तत्त्वं पुश्पौत्तम, पुरष 
आणि ग्रकृति (20५ 77) पत्‌ 04६1) यांचा सवतार केका व॒व्यवहारकालीं ह्या 
तिन्ही वस्तु अनानत आहेत व स्वरूपविकार अ्रकृतिजन्य, च नृत्तिनिकार पुरुषृत, असे 
सगे सवकता, सवद्रष् इत्यादि गणविदिष्ट परमेश्वर अतिकायं अहि, असे साभितटें भागि 
२३ व्या छोकति १७ब्या अध्याया सूप्ररूपानें कथन करून २४ ग्यात १५ ब्यतीर योम्यांचा, 
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वे १६ व्यांतील दैवीसंपत्तीष्या रोकांचा आणि २५ व्यांत १७ व्या अध्यायांतीर सात्विक 
ध्रद्ावंतांचा उष्टेख केला आदि. पुनः सर््वीसान्या छोकात भूतमात्र ेत्रक्ेज्ञसंयोगा्े निर्माण 
हते, भूताय स्वरुप रकतिज, तत्स्वरूपन्ञान पु्षज आणि स्वरूप व स्वहप्षान हीं 
दोन्ही पमेश्ररछृत असतात, अरो सामान्य सिद्धांत सांगून पुढे अध्यायसमाक्तिपय॑त ज्ञानी 
पुरुषाचे ज्ञानाची व कमीची स्थिति संक्षेपतः वणिली आदे. नतर चवदान्या अध्यायांत 
प्रथम उत्पत्ति प्रकार सांगून नतर चिगुणमीमांसा केडी आणि रोवटीं गुणमय ङतं 
गुणज्ञान करून धेन तिच्या म्हणजे गुणमय प्रकतीच्या परटीकडे गेल्या ज्ञान्याचें 
गुणमिददान केलं अददि. पंधरारव्यात रंसाराचँ विचित्त, जीवाचे ईशरत्व ब सोपा- 
धिकत्व ( परतु विर्रजीवित्व ) आणि पुरषोत्तम अक्षरत, पृरषातीतत्व, सर्वैसाक्षित्व, 
सर्वव्यापकत्व षव सर्वकर्ृत्व वर्णिले आदह. सोकान्यांत दैवीसंपत्ति वे आसुरीसंपात 
यचि गणधम अनुक्रम सांगून शाछज्ञानाची महति उख आदि. आणि सतराव्याभध्ये 
सहजन्य जी श्रद्धा व तिन्ध्या यज्ञ, आहार, तप, दान इत्यादिकांमधीर गुण्संवङ्त विङ्ृति 
यांचा विस्तार केरा आहे. 


अराव्यांतील परिव्या ५८ शछोकांत कर्मफर्त्यागाची महति व ॒दयागस्वरूप, 
कारणमीमांसा, आत्म्यार्च भिष्कार्थत, ज्ञान, कर्म, कता, बुद्धि, धृति आणि सख यांचे 
शुणपरत्वे स्वपर, सांगून पुटं सवं गीताशाखराच्या उपसंहारास सुश्वात केटी आहे. तृतीय 
षडध्यार्थीतीख निषयक्रम असा आदेः अकति, जीव व शिवं याचे पारमार्थिके पेक्य, 
पक्रृतिस्वरूप, जीवस्वरूप ( रस्छृत व असंस्कृत ) आणि परमत्मस्वरूप इतके विषय येथें 
भरासुश्यत्वानें आहेत. अ्थातच विकारवद्य प्रकृतीचा ८ 21158:९\५1 811 160४8 
8160618 ), विकारवद्च सोपाधिक जीवाचा ( 11181८9}, 1161110] 9०64 1001. 
£ 61८०60४ ) आणि निर्विकार परमेश्वरी स्वरूपाचा ( 1५८६] 81९4] 80167668 ) 
येय उक्टेख होऊन देवरी सवास एकमय, एकरस, करणारे तात्तिवकरज्ञानविज्ञान ( 1111080. 
$, पललाततदष्म्‌ श्षात्‌ [पपन म्हणजे ब्रह्मज्ञानाचा उेख येथे क्चाला. ज्ञान- 
मागौतीर भूत, वर्तमान व भावी तत्त्वज्ञाच्या शक्य कल्पनां चादी विचार येथें क्रा आहे, 
आणि रहस्य हं कादर आदे की, पारमार्थिकतः सवं ˆ एकच एक आहे” वे इदर्यांतही 
बाह्यतः ज द्रैतामास होतो तथापि अंतर्यामी एकच तत्त्व * सचिदानंदस्वरूपानें ‡ विराज- 
मान होत अहि. तेब्हां जीवाचें कर्तव्य है जहे की, शाच्नाभ्यासानें स्वस्वरूप व ॒विश्व- 
स्वरूप प्रयोगश्ः, अचुमानदाः, इद्यादि अनेक वतमान व॒ भावी पद्धतिद्रारा-स्वस्वरूप व 
विश्वस्वर्प आणि परमेश्वरस्वरूप-समजून ध्यावे आणि निष्कामलतवानेँं व॒ निरमिमानानें 
माप्त कर्तव्य आमद व कर्तव्य म्हणून करीत रहते. एकूनएक आभासिक उपाधि सून 
स्वस्वरूपाकडे जाण्याची जी लाची सदैत्र इच्छा असते व तदनुसार तो स्व्षानाच्या मगदुरा- 
प्रमणि वागतदहौ असतो (मम बत्मीनुव्तते मदुष्याः पाथं सर्वेशः ) ती इच्छावतंत 
कम फरदूप म्दणजे नष्ट करून टाकावयार्चीं असतीर, तर स्यानं अदरतदाक्ञत्रणात मााचाच 
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वद्बन केला पारिजि, ह अवठवन मदने सासाधिक व्यनहारानी नीति, राजकीय व्य 
हाराची राजि, टृशररदरक धयं आभि स्वस्वरय व विन्स्वस्प ससजुरा दपर कान इय्‌ 


२३ अछा सध्यायाचि उपसंहार पठे येषास्य अहिन, म्दगून साविषवी 
फारसे सिषहिण्यायें कारणच ना आनदाम स्यकरमफरयाय करणं दनं नीतिवं 
हाच ज्ञानसंपादनाचा मार्ग होय. सगेखर्चे पाटे ससतां सापण कत ऋच मदग कम्‌ 
करण्याची इछा धरन आपल्या करमद्धिाबर हृग चालित सानि का कोर्पतिीं 
{ पक्षघात वरे साखा असता ) प्ररं फेर नर, स्हणमं आपस चम रु दछमाध्रच 
होत. कमीरा जेब शरीरादि कारणप्क स्वानुनछ असल चन्डा आपस्य दिन कम 
होत; तसेच “फल भिखर्ये,` हीही इच्छा दय, पटा दा अप्रद्याविसचस्च 
जन्मास येते आभि द्री इच्छा अनुभवनं जाणत टेन. पि दुच्छा यक्रून देणे 
परायः दष्कस्व आहे. तिचा विष्यैकओघ ज्ञानरादहाग्यातं बदलृन दास पर्मात्मस्वहपाकड 
वछषितां येक; पण तिचा समूढ नादा जीबन्सुक्तस्थिवि स्वाल्यासिवीय्च दणार्‌ नाह 
शिवाय ज्ञानि प्रहृतीला आपण वद कर शकता च आप्र रक्रस्मसस्मत्व शानसपादनानें 

थही होत जति ह खर, परण व्यव्टारोत प्रतीचा सवधा अत आपल्यास करतां भेणार 
नाही. . सुखदुःखाच्या इृच्छेचा किंवा आदोचा प्रकार तसा नाहि त लङ. मामीष्‌ 
म्हणजे स्वस्वाधान आहे, सुखदुःखाची मनोवि नेष्ट करणं दुःसाध्य जद्धे, तेरो असाध्य 
नाही. ग्डणून शा्लनें सोगितरे आहे की, क्ञानाचा आश्रय कन गुखदुःसाची इच्छ ही | 
राक्षसी मारावी. ह्या राक्षसीचा ध्वे बुदधीपसतच आष. आत्मारामाला तिचा स्पद्य नाहा दणून 
(तिचा नाया करणे साध्य आहि. परोक्ष्ाय षाठ हयणजे धिषयजन्य सुखहुःसाची सत्ता संपते, 
इकडे अपरोजञान काव्य खेशीज प्रकृतीस आपत्य तत्रमं वागविण्याची कानी पुर्पाची दी 
हच्छा नष्ट होत नादी; कारण ती सदजन्य अदि. कोरणदेहा्या परक आस्मस्वह्पात्‌ 
मिसद्न जेब्दां जीवच ( परिच्चछिन्रस्वरूप ) र्ट होईल, तेन्यं कच्छा संपेक. भमो 
पण सुखडुःखाची स्वार्थी इच्छा संपरी दण्जे ज्ञानी पुर्पाच्या कमैन्छेषी प्रवृत्ति परोप- 
कारक देते आणि विश्राम्य प्रेमसं॑चय बाढवून, कुहुवसमाजादि जीवस्या संघटित, 
करिति. (कम करं नका (कारणत शक्यत नाहीं) पण कमफ़डाचा लाय क" ' 
हओ भगवतां वारंवार कर्वल्याचै सागर्णे अदि, लयाचां उदे दाच की, समाजति 
परोपकारत बाहून स्वाथ केमौचा रोप व्हावा आणि ज्ञानमागौची पुष्टि द्ावी. सवै 
सांस्ययोगदयान्लांचा हाच देत्‌ अषि. यें केवकं नी्तीचचि उद्धार क्वा, अभी ईच्छा 
` नही; तर स्वै श्रकारवे ज्ञानकडे व सवै प्रकास्व्या सामाजिक, रष्टय व धार्मिक व्यवे 
-हारराच्या उशर्ताकठे प्रलये ज्ञानी व अक्षानी. जीवाव लक्षय लागते, असा मगवदधेतु अदि. 

, इच्छा ब श्रद्धा जदा सहजन्य आहेत, द्याचध्रमा्णे -द्वानादिददी. पूषैसंचितदसारवं उत्पन्न. 
दोवः. . कान, कर्वृल, बुदि इत्यादि मनोभाव : उतः करण्याचें पूण स्वातच्य्‌. आपत्थासि 1 
` आदे दद भग्यासूर रक्षयात वेव, जीव स्वतः र नरपे व युप अददि, तर साना क 
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जड भरृतीचा ( अधिताचा ) सयोग कसा शारा १ हा तारिवक प्रश्च अहि व मायेचे चक्र 
युरोपियन छ।कांस रामजरु नदीं ह्यणून दंस हा प्रश्च सोडवितां्ह आला नाही, अध- 
रितघटनापटीयक्ती हं मायेच स्व॑र्प आहि. आतां चिताचा ( [५710४] &6) वं 
अचिताचा संयोग स्चाखासेँ आपध्यास व्यवहारात मात्र वार्तं. वाकी वस्ततः तो श्चाङाच 
नाहा व हा संय।ग॒दीप्याचा संभवी नार्ह. कारण तब्रह्मस्वश्प जर एकरसमय आहि 
अस्ति तंच भाति ” असा जर आपत्यास प्रत्यक्ष अनुभव येत आह, दोनच जर नाहीं तर 
सयाग हाणार्‌ काणाचा १ आपल्यास ( मायेत असतो तप्यत) मात्र संयोग श्नाखसें 
वाटत, हं आप्र अज्ञान आहे च दे मायिक अङ्ञनच आप्या नार्हसि करावयाचे आहे, 
मा अज्ञानी, पारच्छनक्ञानी, अपण ज्ञानी आहं ` असे ज्या ज्ञानस्वरूपाने आपत्यास 
समजर्ते, तेच आपके स्वस्वरूप होय. हैं स्वरूप निलजागरत आद; स्वरूपखसाची आट- 
वण आहे, द्यणून तर विपयज्ञान पुरेसे दोत नाही, ब विपय-सखाचा वट येतो; 
आणि स्वात्मज्ञानाकडे व॒निजरुखाकडे दोरपण्ठेला जीव धावत सुखतो. तक्तेच 
आपल्या ज्ञानस्वरूपाला मयादा नाहीं द्यणूनच जीवाध्य्तात विषयज्ञान करून 
देणारी द्यादि साधने सुसंस्कृत केटी असतां बारे तो विषय (एक आत्मखसरूपाखेरंज) 
ट्ण करण्याच सामभ्य आपत्यास असते, आत्मस्वरूपाने ज्ञान (अनुभव ) आत्मसाद्यानेच 
व्हावयाचे. यर्थ दुसन्याच किंवा दुसव्या साधनाची मातच्वरी नाही. “हा त म्हणून 
ते बोट फार दाखवितां येर्र; पण अनुभव घेणे ज्याच याकडन अहे. असो; तेन्हां 
हं आपले स्वरूप आपण पूण अनुभविले म्हणजे “आपणत्व, मीपणा, परिच्छिनत्व, 
विर्न जाऊन एकच एकर उरते. मय येथे माध्ववाद, विशिष्टद्वेतवाद, शुद्धादरैतवाद व 
ह्याचप्रमाणे इतर सर्व दवैतीधमौचे वाद साघदून जातात, सवै विषयभिज्ञासा, विषयसु- 
खशा, जरामरणादिकांची भीति खार होऊन एकच अंतर्बाह्य अनंत (नामरूपातीत, आ्ति- 
भातिभ्रियतेच्या पीकडे असून स्वं विश्वंभर असणार ) ब्रह्मतत्त्व मात्र राहत. विश्व गे, 
रिश्च दाखविणारीं इंदियेही मावली, तेव्हां विचारी माया तरी कशी जगणार १ त्िचाही 
सवेकालीन अस्त होतो व जडजीरवाच्या संयोगाचा प्रश्न आपके प्रश्रत्व सोडून देतो, 
तात्पये वस्तुतः जडजीवष्ब नाहीत तर संयोगी नादी. संयोग दिसतो 
हा मायिक आहे. मायासंवछित जीवान ॐ अक्तानगभं कषान आशि, द्यनें हा 
संयोग दर्यसा होतो. पुनः व्यावहारिक स्थिर्तत अहंकारापर्येत स्वै अपराप्रकृति (जड ) 
अहि, असं आमन ततत्वक्षान म्हणते म्हणूनदी हा संयोग नाही; जह्य एकस्वरूपच आदह. यां 
जड स्वरूपांत परमेश्वरज्ञानगभस्तीवचं किरण प्रवेश करं खगकत म्हणजे हाल्चाठीस आरंभ 
दोन वुद्धौपय॑त त्या हाङ्चाडीची उतकांति अरसंगवद्यात्‌ होत असते आणि मानवी 
वुद्धीचा उदय क्षारा म्हणजे लयांतून निलय जाग्रत असले ब्रह्मस्वरूपी क्ानकिरण बाहर 
प्नं छागून विषयज्ञानरूपानँ ते प्रथम परत येतातः व पुढे संकत्पविचारादि स्वरूपे धेडन, 
तेच आत्मज्ञान भ्रहण करण्याचे योग्यतेचे होतात. असो; तेन्हां इकडनदी संयोग अदि, 
ससे म्हणम्यास जागा नाद. “आतां माथाच केटून आखी ˆ ह प्रश्नास उत्तर चाव 
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याचे, पण तें इतर विकाण दिले आहे, म्हणून त्याची पुनराश्रचि करीत नाही. येथीलं 
४९ ते ६६ शछोकांत म्दणजे १८ गकरं १८ अभप्रायतील रावं चिपयाचा उपसंहार 
केखा अहि. ज्ञाननिष्ेया चित्त निम, पल्य व एवाधरीन पाहिन, निपयोपभागवासना 
सोन देऊन परमेश्ररी भक्तीने विश्वमात द्दय्रस्वरप (भ जव च जड नीं भरेल्ठे 
दिसते ) व प्ररमात्मस्वरूप यांच ज्ञानविज्ञान कषठन पेतु पाद्िजे, आम दँ शनयिज्ञान 
ह्यात्यावर परमश्वराचे पराभक्तीनँ आराधन करम ( यच्सिपृर्वाच साकमाहन्याग व सथः 
भूती समव्रति- संपादन यास मिखविठे पामे) साक्षात्कार न्न पनसा पामि. 
हा साक्षात्कार क्षारा म्हणजे ५५ वे शकत रांगितन्याप्रमाणें बअधज्ाननिज्ञाग नामक 
मोक्ष भिर्तो. परमेश्वराध्रीत्यथं स्वं शाघ्रेच कमं गिप्करामन्यायं करणारा गुप परर 
श्वरी प्रसादने व गुरयुखामं ज्ञानधिक्चान प्राप्त कलन धञन रनद दाश्वन पदारा जातो. 
मुख्य गोष्ट अरहैकार सेन कर्तव्य केठ्च पाने. जीवा कभ जर शुक्त नाद तर 
द्याने सर्वभावानें ईश्ररास ज्ञानपूर्वक शरण जाऊन कर्म करयं सवण दया सायक व रोक- 
सं्राहक प्रभूच्या प्रसादने स्वकमाखा कतेव्याचै सवरपं मेन शवरीं गष्कम्यगिः देने, 
सचिदानदस्वशूपी ज सत्यधिय परमेश्वर त्याखाच ज्ञानानं, भराम य क्रमाम प्रसन-फर 
णारं कम तोच धर्म, तोच भागवत धर्म, स्वीक्रत करावयथाचा व द्लर परिच्छिनति धरमौचा, 
ज्ञानाचा, भक्तीचा वे क्माचा अधिकारायुसार त्माग फषन त्या सर्मस्थितिख्यक्रारी परमे 
शवरास मात्र शरण जावयार्चे, असा ज्ञानपूर्वकं संकाय करएन लाध्रमापं वाग तर्च सर्व 
पापाचा व्‌ पापकार्णाचा उच्छेदं होऊन परिच्छिन वस्तविपर्था सोक्म।् उन दभ्याय 
कारण राहत नार्ह. असो; ˆ अगोनच्यान्‌ ` येथून दुसन्याच्या सकरय्या किंत आरै 
भिरे अन्ञानभंजकर गीतादाल्लाची, ब्रह्मज्ञान, तास्विकक्ञाननिक्ानाची परिसमापि 
"मा शुचः” या ज्ञानविज्ञानसूचक राष्दांनीं केली अषि. पुं फलश्चति व क्चानमदहात्म्थ 
सांगून अर्जुनास “अज्ञानमोह नष्ट क्षारा काय {` असा-( “ह ज्ञानभिक्ञान स्मोत्र समजन 
धेतले अदिस, आतां तुका वाटे तसे त कर्‌ असे रांगितस्यान॑तर तो सिरतर होऊन 
स्तन्ध वसला आहे असे पाष्रून-) भगव॑तानीं प्रश्र यिचारखा. ज्ञानी अर्जुनाने आपे 
इच्छास्वातेत्य भगवंताच्या चान्रेक्त वव्नांध्या अभिग्रायादुसारये विनियीर ब स्वक- 
तेव्य निभेढचित्तानें करण्यास तो सिदध क्ाला. सारा, हे ध्यानात ठेवाययार्चे की, ज्ञानी 
पुरुषाची इच्छा शाघ्नोक्तच कम करण्याचा संकल्प काति. रजम्राचा सिद्धांत तर 
असंड संस्मरणीय अहि. “जथ सां स्यादि सवं योगांचा स्वामी श्रीकृष्ण भगवान्‌ साहा. 
प्यकतौ आहे आणि स्वकर्तन्यथिशारद अर्जुन कर्तव्य करण्यास तयार आषि, तेये संपत्ति, 
विजय, उन्नति आणि साच्तिक नीति, इद्यादिकांचाव काय पण प्रक्ष मोक्षाचाही पस्वियं 
होऊन सवत्र जिकंडे तिकडे ज्ञान व आनंद यांचा महपूर रोरते. 
परमेश्वर कये आणि ज्ञान भिग््रूल पुरषाय सिश्धसाट छवकर्तन्य करण्यास आमचें 
गीताभक्त सज होवोत. भीहृष्णपैगमस्तु. श्रातिः! शांतिः! शातिः||| 


॥। 4 - 
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जीव हा परमेश्वरी अंडा अहि, टं सरः पण व्याला मनादि सटा दये मिग 
म्हणजे तो विचार, इच्छा, स्मरण, दलयादि ज्ञानांशक भाग जडातगवप्रक्रतीत उत्पन्न करितो 
हं ठीक आहि. पण त्याचं मरणादि ज्ञान ददात जीव आहे, तोपयतच असते, पण आपण 
आपल्या या परमेश्वरी अंशाचा विधिनुक्त शोध करीति अनेर्यामौ गेखों, तर पाठीमागीख 
जन्मचिं स्मरण होतें. कारणदेहाचे ज्ञान हात जातं, तरे सय॑ जन्म प्रत्यक्ष होऊन तो 
कारणदेह हँ सूत्र व सवं जन्म हे मणी अरों दिसावयारा लगते. अर्थात्‌ जन्माचे वे 
विश्वाचे नियम आपल्यास समजतात. र साधावयास विपरयवैराग्य पूर्णं न्ट पादज, 
दशरास, सिद्धस व ब्रहमर्षीस स्मरण यथां असते, याये एक कारण पूर्णं विषययैराग्य होय. 


२, आत्मानात्मविवेक हवा. मात्र याचा अर्थं असा नारीः आत्मवस्तु मापन 
कायती सलय आहे व सवं दद्य वस्तु अतर्याह्यतः स्रधा अरात्‌ अदित. असा अर्थं करणे 
ह्मणजे शल्यनादाचा आश्रय घेण्यासारखें आहे, व वेद, इतिहास, पुराणं, प्राचीन व अर्वाचीनं 
अुभवराघ्चं दी सर्व ऊुचकामाचीं म्हणून त्माग करण्यासारसें आदि. खरोखर पादि 
असतां ' आत्मानात्मविवेक याचा अर्थ असा आदे कौ, आत्मा वर॒ तदितरवस्तू. ( विश्च ) 
याच स्वरूपल्ञाभ, विश्वाच्या उत्का तीचे ज्ञान आणि आत्मा व विशं यांतीर परस्परचें ज्ञान 
असून त्यात निलय सल कोणते, व्यवेहारक सत्य कौणतें व प्रातिभासिक सत्य कोणते, 
याचे तारतम्य असणं हा अथं होय. पहा कौ, अयत सूक्ष्म मृख्प्रकरति ( अव्यक्त ), 
इच्यापासून जन्म पादून अयत स्थर भूमिकरपर्यते परिणत होत असतां उत्कातीे मिय, 
अनंत जीवयोनी, या योनीतीर निरमिराकी अधिष्राने, ज्ञेय व ज्ञातृत्व यायं शान, हीं कान 
सामान्यत्वाने तरी भधिगत ॒क्षाव्थावांचून सवं विश्वाचे सर्वं कालीं अधिषएरान असणाम्या 
गित्यञ्चदधबुद्ध बे सुन्त आत्मारामाचे ज्ञानविज्ञान व्डावें कसे ! अज्ञानस्थितीत ज्यारा आपण 
^ ज्ातृत्वा * च्या सदरोमध्ये धाछ्ति, तेच यु ज्ञानस्थितीतं * हेय ` वर्गाति येत असते. 
उदाहरणाथ, बुद्धि ही सामान्यतः ‹ ज्ञातृतया * च्या सदरांत आपण भढीतं असतो. 
पण चाज्ञान पणेतेस पो्दोचत अस्तां हीच बुद्धि “ अपराप्ष्तीत, ्ञेयवर्गात ` सामी 
होते. तेन्हां पूणंज्ञानकारीं ्घोँटाखा होऊं नये द्यून बुद्धि, तिथिं स्प, तिम 
अधिष्ठान, तिची उत्कराति, इत्यादिकाचे पूणं ज्ञान स्ञात्यार्वाचून आत्मस्वर- 
प्राचा , छडा रावणे केन्हांही अस्मैभर, आयः अशक्यत होय. प्भ्वी- 
पासून बुदधौप्यत जें अपराग्र्ृतीचै व॒ “जीव नामक पराप्रछृतीनिं जगड्व्याख चक्ष 
आपल्या भवतीं पसरिच्टं दिसत आदे, व ज्याचं परिवतन काही निलय नियमानी-दं 
सपक्ष निलखत्व होय-चारुकेठे आदे, ते चक्र व ते नियम उत्तम ईती भिःरेक समजलत्या- 
विना आत्मवस्तृते यथार्थ स्वरूप व त्याचे ज्ञानधिक्ञान केन्हांह संपूणतः अवगत होणार 
भाही.. तसेच जीवात्मा म्हणजे जाणीवेवा एक परिचच्छिन्न कतै दोय. या बैदरा्भोवतारीन 
शतृत्वं च ज्ञेयस्थितीतीरु अचुभवं हे गोका होऊन व्यतस्थित स्वरूप धारण करीत भस- 
तात. या परमात्म्यांदाभूत केद्यापासूनच नाणीवेचे किरण स्त्र. परसरून विश्व प्रकाशमान 
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होते. आणि विशरज्ञानानें पुष्ट क्षाठेखे हेच किरण परप्रत्त होन जीवातम्याखा ˆ अवुरभवं ` 
देत असतात. तेब्डां हा जो देही, देहार्चे अयिषए़ान, देदाचा आत्मा जो जीवात्मा-याच्या 
आध्रयारनेच आपल्यास हह निरुपाधिक आत्मस्थितींत प्रवेश करावयाचा आदे. याप्रमाणे 
जीवात्म्या्चं स्वरूपवणन करणारीं जीं जीवन व मानसराखरं व दयाचप्रमाणे अ्रमाणदाल्ञाची 
यथार्थता ठरविणारं जें ज्ञानमीमांसा शाख ( 1.]12181€111010£१ ) याचे ज्ञान होऊन 
तष्िषयक नियमही आपल्यास सममजर पादिजेन. आत्मज्ञान ही शेवटची पायरी होय. 


सत्‌ म्हणजे नित्य ब अविकार्य वस्तु व असत्‌ म्हणचे अनित्य व विकारी वस्तुः 
नारायण, परमात्मा, ब्रह्म ही सद्रस्तु आहे. तो नारायण चितन करीत असतां जी छाया 
त्याच्या सर्भोवतीं पसरली असते, ती असद्रस्त॒ आहे. अर्थोतच अन्यक्तजन्य प्रकृति 
आणि तिचे षड़बिकार असत्‌ होत. या प्रकृतीशं किंवा तद्विकाराशीं आसक्त होरणे हही 
असत्‌. होय; आणि ह्या आसन्तीपासूनच असदूपी मुखदुःख, जन्ममरण इत्यादि उद्धवतात. 
सर्वं विश्व व्यापून त्याखा प्रकाश्चितं करणारा परमात्मा सत्‌ आहे हं वर सांगितरुच आदे. 
ह्या उभयतांचें ज्ञान तच्वदर्ी पुरुष करून घेते व सुक्त होतो. 


जोपर्येत विषयवासना जिवंत अदे, तोंप्यैतं मोक्ष मिक्णार नाही, इतर्केच नन्दे, 
तर था बासना-भोगवासना-सर्वथा जिवंत असतां कोणत्याही मकार्ची आत्मिक उन्नति 
होणार नाहीं. पण समुद्राच्या स्वच्छ पाण्यावर अरेढी घाण जशी तो समुद्र आपल्या नित्य 
ररी स्वभावाने धुदरून नाहीशी करितो, दीप जसा आपल्या वरोबर उत्पन्न दयोणारी 
काजली जादून मस्म करितो व स्वच्छ प्रकरा देतो, वायु ज्याभ्रमाणें सवं अकारच्या 
दुधी हपदटरन हपटन फस्त करून टाक्रितो, याप्रमाणे जत्माही चासने व॒ अभिमाना्चीं 
सुपा खगून कादून आपले श्युद्धस्वरूपर भरकारामान करीत असतो; म्हणजे वासना व 
अभिमान यांत अंतभूत होणारा देदस्वाथ व॒ अआब्स ह्यांस उखदन कारून, वासना व 
अभिमान या द्रथीसच जीवोद्धाराकडे विनियोजितो; हँ स्वै कायै तो निष्कारण हेतूने, 
कर्तव्य श्यगून, करीत असतो. या असद्‌ वस्तस॒ आत्मस्वरूपांत जागा नाही; इतर्केच 
नन्दे तर या विश्वाच्या व्यावहारिक उत्करतीत त्या नष्ट ब्डावयाच्या जहित. पु ज्या 
नष्ट होणार त्याचा नाद्य अगोदर करून विश्वोत्कांतीचा हा मार्ग आदे असं स्ववततनातं 
द्राखविणारा पुरूष खरा बहविव्या्थ होय, 


परबह्याम्ये ज्याचे चित्ताची एकतानता होऊन गेरी अदि, परमाथासंबधाे 
ज्यांचा पूरणं निश्चय स्ञाखा अदि, आत्मा हा कतामोक्ता नाही, असा निश्चय होऊन. जे 
जन्मादारभ्य संन्थासी होतात ते सांख्य होत. आतां योगी कोण ते पदा. आत्म- 
द्ीचा पूरणविकास न ज्ञाल्या कारणान आत्म्याला क्ैैत्व-भोक्तृत आ असें ज्याख 
ब्रारते ब आपल्या स्वतःची सात्विक आरा सफर न्द्री म्हणून ददथ जगाचा व आपका 
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संब॑ध सुसंगत असावा, एतदर्थ जो अहर्न प्रयत्न करिता, तो, योगारभीं टोग्र. आतां 
सांख्ययोग ष कर्मयोग या दोही चाही मेक यथास्थित कर्न जी श्रानषटन आत्मनात्म- 
विवेक्र करितो व योगणष्टने वेव्ठावेखी प्राप्त शठं कर्वव्य निनृत्त वृत्तानि करितो तो भग. 
वैताचा व श्रीदकराचार्योचा खथ शिप्य टय. पांचवा व राटाना, लाचग्रमाणें दुसरा व 
अटरावा अध्याय काठ्जीपू्वैक वाचे अरातां मी द्णतो ल्याचा पाल्चय् निष्पाप 
सुक्षस तेब्दांच येद. हे खरे आचायरिप्य आप्त्या स्वतःचा विपयमरु पार धुवून 
काटरन सां्याची पूणं ज्ञाननिष्र अर्गाकरत करितात; च दृसन्यांचा. भवसागराति गर॑कच्या 
खात असलेल्या पुशषांचाही, विपय्रमल अत्मा भूवन काषटण्याचरं कोकेत्तर काम 
स्वतःच्या दिरावर घेऊन मानवजातीला वर्या प्रष्ठ भूमिकला नेण्याने -कर्मयेोग्यचि प्रेष 
कर्मही करितात. सारांश अदिती मतिच्या गोवि ( बर्मा ठनि ) मस्तक दे साम्य योगी, 
हस्तपादादि अव्यवे हे कमयोगी आणि क्रीकृष्णमरो्ी-मागवतधर्मा-द ल्या माऊखचि हदय होत, 


३ ज्याला आत्म्यार्चे परोकषङ्ञान क्षालें आष्ट, लाने कर्मयोग अश्चासारी करावयाचा 
कौ, कोणतीही स्थिति रातत घ्षाखी असतां साधकाला भ्रीति किव्रा भीति उत्पन्न होऊं 
नये व तो नवीन प्रसंगांत गोँधदून जाऊं न्ये. ' प्म फी “अनंगाल्ानीर ` ्रश्चाचे 
-जबाब देण्यासादीं प्रयक्ष आचायीस सुद्धां परकायाप्रवेशिनी' विदेच्या सादयाग्याने कामरसाचां 
अयुभव भ्यावा कागला. तेन्हां नुसते शाच्ज्ञानच नष्डे, तर अनुभवक्तानही अवश्य हृ 
व येवढथाचसाढौ कर्मयोगाची योजना अहि. हहा कर्मयोग निष्कामतेने, अनासण्तत्वान 
चाख्विखा व अखंड ध्यान परमात्मस्वरूपार्चच असले म्हणजे. बु्रयोग दतो. भात्मानाल- 
विवेकाने मनं प्रकाशित होऊन गें व मनननिदिध्यासाने मायेचे धुरे पार विष्टन गेकैम्हणजे 
सव्यासद्याची निवड करितां येते व हर्य विषरयाच्या श्प्क उपभोगाची व्यर्थता स्पष्ट होऽ 
केतवे चित्तरोधनाचें म्हणजे अभिमान व वासना या द्रयीच्या मिरासाचें कार्थं रील होत 
जते. अर्थाच शद्ध क्षारे चित्त परमात्मस्वरूपाकटे म्हणजे स्वस्वरूपाकडे आकर्षित दोतते 
व त्या चित्ताला दैवीसामर््यही प्राप्त होते. असल्या स्थितपर्ञास द्या दिव्य वं परममंगरु, 
आत्मस्वरूपाचा अकाश गोचर होकन आत्मस्वरूपावर हे चधिगुणात्मक दद्य विश्व विवरतै- 

, कूपन कसे भासमान होत अष्टि, याचा स्पष्ट श्ुलासा दतो. तक्षं ज्या भासमान 
निषयात्मक पिंजन्यामध्ये ते रोक अन्नानवशात्‌. संपदे होते, त्मा विषर्याश्षी जीवार 
खन खबणाम्या इच्छासंततीचाही त्याग स्थितग्रकषंस करितां येतो. तदन॑तर-्यांच्य 
देदावर विषयरुहरी येऊन आदक्तील, पण त्यांच्या आत्मस्वद्पाख त्याची खबरदी 
खागणार नादी | भआत्मसंयमनार्वे त ददरियदमना्ने कार्यी हे खोक उत्कट रीतीने क 
दाकतात. दहै असे दिन्य सामभ्य सर्वं जीवस पराप्त होर. पण एक अट अषि ती 
दी कीं, जौवांनीं आपलें सामभ्य विषयरोटुप्तेमष्ये सादन राकण्याच्याएेवजी, तें सत्र 
सामभ्य जीवाच्या प्रष्ठ च परषठतर भूमिका संघटित करण्याम्ये उपथोजिके पाहिजे, असँ 
भापण वागरछो तर मात्र आपल्यास वरीठ ` दिव्य सामभ्य प्राप्त शेषः भशि शङ्गे 
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न वागतां विषय्ितनच कयत आपण राष्दिरों तर आपे असर्के सामथ्यैही न्ट होईख. 
ध्यानात ठेवावयार्चे हं की, विषयांचे चितन हीच आत्मविघातक राक्षसीण आहे. हिका 
कामक्रोधादि मुखे दोऊन ती जीवात्म्याचा घात करित. विषयध्यान, इच्छा, काम, 
करो, (ह्या आतमप्रकाशावरीरु एक काकुद ठगच होय ), मोह, स्छतिश्रंस (येथ आत्म- 
स्वरूपाची ओव्खही बुजून जते ) वबुद्धिनादा, या अभोगतसि नेणान्या अवनतीच्या 
पायन्या होत. बुद्धिनाश साखा म्हणजे श्चद्ध पषचुस्वरूप प्रप्त होतें]! या 
स्थितपतीर मनुष्ये म्हणजे चारकीं बोरकी प्रेते होत ! ! ! जिक्डे विषर्याची 
वावन यांस आहन नेर्ईर तिकडे याच्या देहनोका ( सुकाणू व डोलकराम्या ना्हीसा 
क्केल्या नौका ! ) बाहवत जाऊन शांतिद्यत्यरूपी खडकावर आपटतात आणि फुटतात, 
हा एका विषयचितनाचा परिणाम होय. हा चुकविणे असे तर-विषयस्वरूपी 
कारोख्या रात्रीवा आपल्यास खरा कंटाव्य व वीट आला असे तर-आपल्या मनाचे 
कणु आपण दिन्यकादानि धीवा उगम जो आत्मरूपमी देदीप्यमान धुवतारा तिकडे 
तक्वून आत्मचितनाच व मिविंषयत्वाचं शीड बुद्धिपुरःसर हातात चेत पादिजे. 


४ आठन्या अध्यायांत ` सांगितलं आहे की, कस ह्यणजे भूतभावोद्धवे करणारा, 
अनव्यन्ताला व्यक्तस्थितीत आणून दल्यांची विष्टि करणारा जो व्यापार लाखा क्म 
असे ह्मण. सारदा, सप्तभूमिकात्मक जें विश्च आदे, स्याचा सगे, स्थिति व विल्य 
करण्याचा हा जो दिव्य व्यापार तँ विसर्गं संक्ित कम दोय. एखादी क्रिया लीने करणे 
माच नवह कर्मच होय. हे स्थि्यात्मक ८ कमे अथवा शक्ति" ) असते. रुंबकाचे 
आंदोखन ह कमे गल्यात्मक अष. सूयाच अस्तोदय, विश्वातीक सर्व लदान मोठे न्यापार 
हीं केच होत. या सर्वस निलनिय्मानीः वद्ध कलन टाकले आदे. हे नियमही 
कर्मच होत. या कर्मसंततीखा व तिच्या विपाकाला केन्हां आरंभ क्ाा व यचि अस्तं 
कन्हं दोणार हें सांगतां ये अशक्य आहि. कमे अनादि व अर्त अहि. दं म्हण- 
प्याचे तातपर्यैच ह अदि कीं, कमी सकस ( स्कूसारखं ) वक आपणांस, जौवांस- 
षीस देखीर-पूणैत्वने दिसत नाही. फारफार तर या कमैविस्ताराचीं दोन रिगे-वदैव्त 
तभूत होणाच्या कंकणाचीं दोन दिगे-कल्पनागोचर होऊं शकतात. री कंकणे म्हणजे 
रभव व. भ्य होत. सष्टीखा आरंभ श्चा म्हणजे कमंभ्रभव दिसतो व सृश््यकारा 
कमप्र्यही कहपनागोचर होतो. हीं रिंगे ्ांकम्यास जी अभेद्य व दैषियागोचर जवनिका 
म्हणजे पडदा आदे, व्यापरीकडे अव्यक्ताच साम्राज्य लागे. यारा" -अन्यक्त असँ 
सांख्य ह्यणतीरु ब इतर लोक “नारायणङ्षी आत्मिक गमस्तीचे शेयस्वरूप 
असच ° म्हणतील. या अब्यष्तापासुन अथवा नारायणाच्या ज्ञेयखरूपापासून विश्वो- 
त्पातति दते षं येथेच विश्वल्य होतो. एवंच आर्त्यतिक्‌ प्रख्य असा केन्हादी नदीः 
श्वासोक्कासा्मागे उत्पत्तिकय ब्रहमस्वर्यात होतात. श्चा बही. आंदोखनाचे जे 
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चारुण श्याचैच नाव धम दोय. हा धर्म मिष्कामत्वानं साचर्टा म्दणने आपणं 
कर्मचक्राच्या बाहेर जातो, अर्थात्‌ भ्रदास्वस्प टोनों ] 


दारीरत राहून ˆ आपण शारी आहा, रामर नय्टा ` असे समजणें 
पण प्रमात्मस्वर्प अयुत आपठं शुद्ध, निम, अद्रतप्राम च स्मच्म्ंप रद्य देणार 
विश्वनियम हँ आपे उद्धारक साधन आह, असा निश्वम करणं हं प्रल्मकाचं कतय्य अहि. 
व्यवहारांत विश्वचक्र हा यज्ञ आणि परमेश्वर द्या सज्ञपुरष, यजमान, आदे. स्ाचप्रमाणे 
ससारांत शरीरचक्र हा यज्ञ व तेथे उपार्धभायुल्प असणारा जवा यजमान आदे. या 
पररिच्च्छिनने यजमाना गुख्य यजमानाचं भचर्ण रमजन चन विन्चकानुयार रयदेदात- 
गत चक्राचा निष्काम विनियोग केला यणे दाच व ला यरसमानाच्या राहचसंचं कल्याण 
होन तो सिद्ध प्रदवीखा जातो. अथात्‌ प्रत्यक परप दशधरराया सेवक अद्नि व रतये. 
कच्या हातूल दश्वराखा भिय शेर अदी रेवा साली पादिन. दा रत्रा गेवकाच्या 
,नात्यानें म्हणजे विनयपूर्वक षाय पाहिजे. अशा सेवा भकिपू्क पालौ, रदश्रारा 
आवडेख असेच व आपल्या अधिकारानुरूप ज्ञानवधन व ॒निष्कामकतथ्याचरण व परोप- 
कार बरेच जन्मपर्य॑त ज्ञे म्हणजे तो मवक मदूर्पीपदारा जाते व पुर सेम्धरोवकभावे 
मावदून जाऊन तोच युख्य यजमान रईभरनादात्म्प्रामिं दोनो. 


आपल्या पुराणाप्रमार्णे एकदर सात भूमिक्रा अगर्‌ सात रोक अदित. पैक तीन 
रोकं क्षर ह्यणजे विकाररीर अदित. या तिघावर ' कामाची ` रात्ता द्वि. देवरे 
तीन रोक देवी आहेत, म्दणने तेथे पुरुषात्मकता ( आग्मिकता, शञातृत्वना ) आदि. यें 
या तीन ोकांत मन, बुद्धि आणि आत्मा हे अयुकरमे राहतात, या सर्य क्षर रोकाँविर 
म्हणजे स्थूरु -सूक््म -कारण-श्शशरांवर व कामावर, मन, बुद्धि बं आत्मा यांची सत्ता 
आददे. आणि “ यज्ञपुरुष ` ( अध्याय शोक. ४ पदा ) म्हणजे सटिमध्ये विगरष्टि उल्मन्न 
करणारा जो काम ल्या कामाची बुद्धि होय. “ धमाविष्डो भूतु कामोऽस्मि भरत- 
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षम ˆ ह सांगितङ आअष्टे, द्या ताप्य हेंच अहि की, यष्षपुरुष दा साविकपूण 
क्रामाची वुद्धि आदे. 


५, ह विश्च परमार्थतः एकच अदि; व्यक्त स्थितीत मार द्या वैचिश्य भे भि. 
या व्यक्त स्थिर्तचि अदिखनात्मक नियम आहेत, म्दणजे संकोचविक्रासनामक असे कांहीं 
ठरङेढे नियम आदत. देवाकरिता य्ञ करणें हा एक ठराविक नियमच अदि. असो; ठ्या 
नियमाञुसार निष्कामदृत्तीने जीव नादं छागे म्हणजे सर्वच सांता, आनंद वे एकतानता 
उत्पन्न हातात. पण या नियर्मांविरदध सकामं क्म होढ रागून परस्परविघातक अशीं 
दच्छेचीं आंदोरू्ने होऊ रागं म्हणजे धर्षण, दःख आणि गोधकछ उत्पश्च होतात. यासां 
खष्टीचे 'नियम काय म्भित, हँ समजून देणान्या शाञ्च अध्ययन कलन सया घ्या प्रामा- 
णिक शाल्नातीर निय सिद्धातांस, रूपनियमांस, आपी इच्छा समर्पण केटी ज शाल्लनिग्‌- 
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मानुसार वर्तन केठे, अर्थोतच फठाकांक्षा ठेविटी नाहीं, म्हणजे “ब्रोह्यणो' रोकरक्षकः १ 
हें पुराणोक्त वचन साथ होऊन आपण केन्हां तरी हँ सृष्टीचै आंदोलन मंद करं हकतों 
आणि योय व भक्ति यांच्या सादहाथ्याने शमदमाचा व प्रेमाचा उत्कषं श्चाङा, परमावधि 
ज्लाखी, म्हणजे मुक्त होतो. पण स्ीचे आंदोनात्मक नियम जर आपण अधिगत 
के नाहीत, तर आपं वर्तन हातांत काटी नसणाम्या अंधन्याप्रमाण निसंगत होते, 
दुःखद दोतें, वैरात्मकर होते; कामक्रोधादिकं ठणें आपल्या मनोभूमीवर वसल्यायुढे , 
आपल्या मनाचे अधःपाती आंदोखन जोरानें होत वं शेवटी आपण मनुष्ययोनीतून 
खाख्च्या योनीत जाऊन पडतो. सारांश, जन्ममरणाच्या वचक्रांतं जोरानें 
सांपडतो. तेन्हां विश्वाची उत्ति दहा एक यज्ञ समजून लया यन्ञाची पूतेता 
सरम॑त्रक विधीनें (रुष्टिनियमांच्या ज्ञानानें ) व आपल्या इच्छाच्या समपण विधीने मात्र 
हयेणार अहि. कलि गुगांत यज्ञ होतनासे श्चङे, म्हणून अवषण, जरी, मरी इत्यादि अधि- 
भौतिक व रेष, मत्सर, असूया इत्यादि अध्यात्मिक विघ्रांची गदं होऊन, आमची वं 
आमच्या हिदुस्थानची दैना क्चाटी आहे. विश्वनियमानुसार नीति नादी, विश्वनियमानु- 
सार धर नाही, विश्वनियमांचें ज्ञान ज्या वेदावरून, स्मूर्ताीवरून, पुराणां वरून, व इतिहा- 
सावहन होणार त्याचं रहस्य समजून पेप्याचा कधीं प्रयत्न नाही, केवल खतःची इच्छा 
पूण ज्ञा म्हणजे इतरे, सगव्या विश्वाचे काय वेरु ते होवो, असे म्हणणारे अयाज्ञिक 
पुरुष उत्पशच क्षञे, म्हणून आज या विपत्तिचकंत आह्मी सांपडरो आहो.  सवैविश्च 
एकमूरु आदे, एका ब्रह्मांतच आपल्यास व आपल्या समाजास जाणे अहि असें ज्ञाननि- 
्ञान क्ले, तर्ब आपला तरणोपाय आदे, “विश्व हें व्यक्त ब्रहम अहि, 
आणि ब्रह्माची खरी पूजा उन्नतीच्या ८ विश्वोक्तंतीच्या ) मागन जाछन जगाचे निष्काम 
कल्याण करे ही होय. असे बत सुरू दोर तेब्दां समाजाची खरी सुधारणा होई. 
दोककल्याण करणे है सणासुदीनै काम नसून ईश्वराचे देणे फेडण्यासारीं हैँ काम कराव- 
व्याच अषि, असा अ्रह होईल, तरच इष्ट काय सिद्धीस जाणार आदे. पूर्वीच्या सप्त्षीस, 
बराह्मणांस, ञं श्रेष्ठत्व मिरङ द्याचें कारण हेंच आहे की, † अना्थांसं सहास्य करण्याम्ये 
आपडे सर्वस्व समर्पण करणे. हैच व्याच जत हेते. सप्त्षीनीं वेदमंत्रांचा अथं समखून 
येऊन दयाप्रमाणे वर्तन के व इतराकट्ून करविरख. ‹ 1 10 11108 80 810 
1711६108 ( वागणी सन्याशाची आणि विचारणा विश्वनियर्माची ) अर्यी या महापु 
स्षाची स्थिति होती. द्याच्यामध्ये पौरस्त्य आर्यौची सात्त्विकता आणि अवोचीन युरोपियन 
लोकांची कर्तत्वशक्ति होती. वेदांचा अर्थं त्यांस बरोवर रीतीने समजत असल्यामुकै ते योग्य 
वेदीं वैद्म म्हणत असत व विश्वानियम त्यांस अवगत असत हयणून ते ज्या वेवं जी 
जी तपश्चयी करणे अवदय असे, तौ ती कर्म करित असत म्हणून आणि म॑त्रच्या 
( अक्षरसमूहाच्या ) मिग्मबड्ध व स्वरवद्ध उारानीं च ऋषीन केठेल्या यानी पञे- 
न्याच्यौ कारणांवर संस्कार घद्ून पजन्य पडत असे. ही जाद्‌. नन्दे, तर उक्कांतीच्मा 
पंथाने भ्रथीट्‌ दव्यप, पद्रीटा नेणारे विश्वनियमांघ हानभक्िपूैकः सहास्य कर्णे. होय. 
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६ मी परिच्छिन्न अहिं असें भान अदि, तपित “रुष्टि" ही (मायिकः नसूते 
एका अनैत व विश्वव्यापी व विश्रनियामक अस्तित्वाच्या उक्कातीच अधिष्रान आहे, असें 
ञान असते. दही उत्कातीची उन्नति जसजसी प्रष्टमृमिक्रं आक्रमण कर्रात जाते, तसतसें 
जाणीविगेही, ज्ञानाचही, उत्कमण दोन कत्पनागम्य जीविताच भूमिका सिद्ध होते. 
हणजे परब्रह्म आदे, असे क्छवयास रागत. या सवे उत्का्तीचा व सवे भूतांचा निया- 
मक जो परमेश्वर तोच यक्षपुशुष दोय, असे मागं सांगितखेच अष्टि. दं न समजतां दे 
प्राप्त ्र्ठे-परिच््छिन्न, परतु दश्री अंश अरकेल-जीव, अहंकारयुक्त टोव्यते उत्कोति. 
चक्रावरच फिरत असतात; पण सतवमान ब दभर दयाद्रुताने यांस रादज्ुभव आला तर 
सयांचा अ्हैकार एका आयुदायांस सुद्धा धोरा कसी होती आणि सत्संगतीनिं 
निष्कामकमौची व परमेश्वरी भक्तीची ज्ञानपूपक निर लांच चित्तात वाणी तर ते जेधीक 
रहिवासी द्या सदयखेकाकफेड गमिशृत होऊं जगतात व॒ दतर छोकांसही 
निवृत्त ब्हावयास लावितात. विश्रज्ञानाचा, नीति, धर्म॒ दद्यादिकचा व आत्म- 
क्षानाचा प्रसार करून असले रोकं विश्वाच्या उत्रतीला साट कारेतात आणि जन्म 
जन्मांतर पूणैत्वाने ज्ञानविक्षानी क्षाठे म्हणजे मुक्त होतात. तस्ष॑च, या भारामान विश्रात- 
सुद्धां व्यवहारकारीं निदयत्वाने असणारे नियम समनून पेण्मासारखं असतातः श्या 
` नियमात ज्ञामविक्षान महर्षीस मात्र असते. या क्ञनाविज्ञानाचा वि्ियोग तै महापुरप खेक- 

रिक्षणांत करून विश्वनियमानुसार पू्दौख उत्कातिचा मागं ठरू टेवितात, म्दणुनच 
व्यास याक्लिक अशी संञा दे््मात येते. यांचा माग म्हणजे निगरसिमृकूक प्रवृत्ति व 
निवृत्तिपथैवसायी प्रवृत्ति उप्तत्न करण्याचा आहे. तै स्वतः निरत असून स्वतःच्या 
निदृतिमूखक प्रवत्तीने नित्यशः ककसंग्रह करीत असतात. सास्य द्मणजे क्ञानमार्म ष 
योग म्हणजे कर्ममा हे दोन वस्ततः एकच अटित. शानो कम केन्याखेरीज ज्ञानारा 
अपरोक्षत्व, निक्ञानत्त्व, येत नाही च कमार ज्ञानाचं अधिषन असत्यापिना तें श्वानपोषक 
म्हणजे चित्तशोधक हेत्‌ नादी. दोन्ही एकवाक्यता ज्ञानपूर्वक निष्काम कमीमध्ये होते. 
या्ञिक कमे बद्धक नाही, रेकरसंभहं करणें अवद्य आदे, प्रकृतीत राहून कर्मन कर्णे 
अदाक्य अहि, इयादि प्रकारचा उपदेश अनास केखा अदि, त्याचें रहस्य देच आहे की, 
सुक्ल निष्काम कम करून आपं चित्तं दद्ध कराते आणि नंतर शा्नानें उत्पन्न अथवा 
भ्कटं क्षेल्या ज्ञानाला परोक्षत्वाचा श्षगा काढावयास सांगून त्याखा अपरोक्षत्वाचें स्वरूप 
` अंतबोद्यतः दवें. निष्काम यज्कमीनें केवठ येथीरु जौ्वांसच उश्रतीचा माभ सुगम होतो 
असँ नाही, तर खष्टीच्या राज्यात अर्नत॒कामाषर देखरेख करम्यासाटीं ब विश्वचकराच्या 
नियमनासारीं ज्या अनतं . देवता टेतरिन्या अहित, त्यांचा संतोषं होऊन त्या देवता 
इश्वरे युगं मयष्याचँ कायम हित करणान्मा होतात; आणि देदस्वाथसूे उत्पन्न 
दयोणर ज सामाजिक धर्षण व सामाजिक अव्यवस्था या उभयतांचें चदन कन सर्वासच 
उद्धारक साहाध्य देतात. एवंच ब्रह्मज्ञान, सद्धभ, परोपकार, बिश्वज्वान यक्षयागादि करम 
ही अतरदय उद्वारान्वीं मित्य साधने शद्ित. श्रीङ्ष्णनीं ^अशराप्मसून वेद्‌, ` त्यापासन 
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कर्म, कर्मापासून यज्ञ, यज्ञापापून पजं य, पर्जन्यापा न अव, अप्रापासून भूते उत्पन्न 
होऊन बरृद्धि पावनात› हंजे सप्तणुरा मक ज्ञानम॑डर सगित अष्दे, तें वस्तुतः खरं 
अहि हं उपनिषदश्षांस सांगवयासच नको. यज्ञामभ्यें जो अभि प्रज्वछिति होत असतो, 
त्याने वातावरणांत गडबड उन पज या मक मेषोदरांत अनुकर परिस्थिति हेते हँ खरः 
पण ज्या म॑त्रादिकंनीं देवताच आवाहन होत असतें, त्या मंत्रम्ये व त्यांच्या विन्यासा- 
मध्ये अरी काही चुवकता येविरेटी आहे की, जिच्या साथे प्रकयकरणारने पजन्यदेवता 
आकर्षितं हाऊन त्या देवता आमच्या तप्तभूमीस जकसिचनानें शात करितात घ तिला 

फद्रप करितात. साच वेदपठन साथ व सप्रयोग ्ञाटं पादिजे. सवे वियेचँ अधिष्ठानं 
वेद अष्ेत वं जसजम्रं विश्ज्ञान ब्रद्धिगत होत जाद, तसंतसं वेदातीर अभग सिद्धति 
स्वरूप प्रकट होऊन हेच वेद जीवान्वी उन्नति करण्यास समथ हो तीर. यु सला वेदपठनानें काही 
अकिंचित्कर कायं दोदर दह खरं; पण वेदाचं सांगोपाग अध्ययन सयुक्तिकं व सप्रयोर 
पद्धतीने होई तर ॒विश्ज्ञानासं्बधाने सुद्धां आपत्यास इतरांच्या तोंडकडे पाहण्याची 
फारशी पारी येणार नाहीं. 


ज्याखा मोक्षमुखाचा म्हणजे छदज्ञान च शरुद्धानंद यांचा निलय अजनुभवं स्वस्वरूपानिं 
हवा अदि लने निष्कास कसना अवरुब क्न रोकसंग्रहाकरितां विश्वनियमानुसार उद्धा- 
रक कमे स्वीकारञे पाहिजे. हेव खर याज्ञिक कर्म होय. या यज्ञांत रोकसंमहा्ं 
स्वप्राणाची आहती व आत्मारामाप्रीत्य्थ प्॑कोश्चात्मक देहाची आहुति यावयाची असते 
हा यज्ञ माच परमेश्वरा संमत असतो; कारण तो उद्धारक असून परमेश्वर निल तोच 
यज्ञ चारूवीत असतो. परी आहति “लोकसंग्रह * नामक यज्ञात द्यावयाची असत्यामुढ 
यजमानाङा मानवी दुःखां उपरामनासाठं गक्ष करावा गतो. दुसरी आहति 
म्दणजे स्वसुखाचा विधियुक्त होम होय. तिसरी धष्यानरूप आहति अपण स्वरूपाची 
असते. हिन फर अखडक्नानावापि अदि. हव खेर वैराग्य आहे, व पुरुषाथदी तोच 
अदि. सर्वव्यापित्व या यक्घाने अधिगत होते. ब्ह्यार्पणार्ने परमेश्वराचं ध्यान चं रोक- 
सं्राहकं कमे या दोन्ही प्ररेश्वससद्रणांचा आराम होतो; समाजाची उन्नति वे स्वतः्चा 
उद्धार ब्रह्यार्पण विधोनेच होतो. विश्रांत शांतीचा उदय करण्याखा एक ब्रह्मापण यच 
समथ आदे, सनातन ध्मयोग तो हाच दोय. 


असे; गीताच्ा्ातीर “यज्ञ " नामक कर्मच कांहीं विवरणं स्पष्ट हवे होते, तें 
एका महापुरुषाचा केख मला जसा आक्रमण करितां आर, स्य प्ररणानुसार हं विवेवन 
केर अदि, 
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आणखी कांहीं विचार. 


यस्य देवे पराभक्तिर्यथा देवे तथा शुरे । 
तस्थेते कथिता द्थौः प्रकारान्ते मदात्मनः॥ 
श्र ताश्रतर. 


परमेश्वरावर ज्याची अनन्य श्रद्धा अष्टि व त्याचपरमाणं स्गुरुवरही जा निःसीम 
पूज्यभाव ठेवितो, त्या ह्या खाल गेट सांगावयाच्या अशित, व त्याने 
समजून चेणेच्या आहेत. ददा िरोरेखातीर उपर्नपरन्म॑त्राचा स्थृलार्थं आदि. जे 
सत्यान्येषी सुयुक्ष अहि, त्याच्यासाठी परमेश्वरनिष्र व॒ गुरुभाक्त श्या दान उत्तम 
सोपानपरपरा अष्देत. यांच्याद्रारां माच धमथ समजर्भं शक्य आह. नैषां जर सं्रति- 
चकातून सुदन मोक्षान्या स्वानंदसाश्नाज्यांत जावय्ाचै असेल तर श्तिप्रणीत ध्मभ्रेथव 
त्यांतीरू अपौरषेय श्रुतिभाग ही आपल्यास अवश्य समज्‌न पतरखीं पाहिजेत. श्रुति ह्या 
ईश्वरप्रणीत अहित व म्हणूनच व्या प्रमाणभूत अदित, असं आमचे काक मागितात व तो 
त्यांचा समज खराही अददे. हा प्रह अनुभवाभें ठरतदी चाख्खा अदि. 


२ भ्रत्येक जीवाची इच्छा पार्दिव्यास असं दिसेठ कौ, त्यारा असोढ, अद्वितीय 
अदा छद ( निभेक ) सौख्याचा राभ व स्वस्वरूपाची जार्णवं हवी अहि. 
पाशथिमात्य व॒ व्यावहारिक नीतिष्टीनें पादि तर आपण तात्कारिक वे पहिक 
युखाकस्तां धडपड करीत असतो, असें ह्मणतां येक. पण आमक दृष्रीनँ पाहिलें 
असतां आमच्या इच्छेवें पथवसान एका शुद्ध, अखंड आनंदामध्ये, समाधानामध्ये मात्र 
होणार आहे असें दिसते. गीतेमध्यं जो माग सांगितंखा आहि तो अखंडानदाचा आदे 
व अंतिम पुरुषार्थही ज्ञानमयच आदे. आतां ता्विक अथवा बह्मृष्टीने पिरे असतां 
आत्मा हया “अजो निलयः शाश्वतोऽयं पुराणः: या श्छोकांत सांगितत्थाप्रमाणें सरव 
व्यापी, निर्विकार आणि अव्यय असा अदि; तेरे व्यवहार, प्रपच, दुःख, उ्त्कति, 
पूज्यपूजकता, इद्यादि भरपंच सुव्ीच नाही. तो आत्मा आपल्या स्वस्वरूपानें निर्विकार 
स्थितीत निरंजन अदि. तो हर्त, बोरुत, डोरूत नाही. तो सताच््या परीकडे आहे 
वं जाणीवेचा आणि आनंदाचा गाभा अषि. ` त्याच्या सत्तेने व्यवहारिके रपं चारतो 
व चारतोसा दिसतो. ही स्वं माया आदे म्हणजे हा मिष्या, अपूर्णं अस्तित्वाचा, अपूणे 
जाणीवेचा व अपणं घलाचा भास आदे. “भी ज्ञानी आहं" अशी जाणीष उत्पत 
क्ञाङी कीं मायेचें म्हणजे कायैकारणादि संवेधाच, कारस्य, गणधर्मकरिया्चे उद्धव 
ज्ञान व उत्कांतिष्ानः छरूषेते. परण “मी ्ञानी आदः असें श्न तरी कां उत्प 
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होतें १ हा भश्च व्यावहारिक प्रमार्णानीं खुटावयाचा नाहीं ब आत्मट्टीनें “मी आरै” हें 
सुद्धा ज्ञान नादी. एयंच हा प्रश्र अवघड तर खराच; व ब्रह्ममूखक व्यावहारिक दषटानें विचार 
केका असतांही या प्रश्चाच्या उत्तराचा जरी पत्ता लागणार नाहीं, तथापि कमः जीव- 
जाति ककरी उत्करांत होत चाकरी आहे व ज्ञनमर्यादा कसकशचा वाढत अष्टे, हें 
पूर्वीच्या वं हृष्टीच्या अनुभविक शा्लांवरून पाहतां येदख. खनिज, वनस्पति 

व जीवमष्रीचा विन्वार कडा, शरीरस्वनाराख्रदष्रानें ररीराची पणता व॒ सोन्दयं विदित 
टेली असी ( कायक्षमता अधिक करी वाढत असते हं पारे ) म्हणजे आत्मस्वरूप 
प्रकर करणाय्या आत्मिक मागाची आपरी थोरी तरी ओंरुख होते आणि आत्मस्वेरूप 
जआविभूत करण्यास जीवशरीर उत्तरोत्तर कसं भ्रष्ट होत जातें हेदी समजते. अन्नमय- 
कोदा, प्राणमयकोदय, मनोमयकोश, विज्ञानमयकोड् व आनदमयकोशच हे या उत्कांतीचे 
भागीवरीर रप्पे अदित. प्राथामिक जीवं प्राणमयकोशपर्यत येऊन अन्नाचा वे प्राणाचा 
मात्र उपभोग चेतात. यांस, या प्राथमिक जीवास, मनासह वुद्धि नसते असे नादी, पण 
ती अच्यत सृक्ष्मावस्थेमध्ये असतें. या अवरस्थन दारीर जिर्व॑त ठेवणाय्या वं वाढविणाय्या निय- 
माचा उदय ्चाव्यास फारस आश्वर्यं नाही. पण मनोमयकोशाङ पूणस्वरू्र मानवी-शरीरात 
येते; ह्यणजे बाह्यष्टीच्या ज्ञानाचा अनुभव मनुव्ययोनीत व्याच पृणत्वानें यततो. या 
अगुभवारा व्यवस्थित स्वरूप देण्याचे कामी मचुभ्यच करिति. बाह्यसुष्टि पादर्णे व ती 
दिसते तरीच अषि, अस समजून तिन यथादृ्ट ` वणेन कर्णे हं मनोमयकोशोतगंत 
जीवव काम आहे. सर्वं व्णेनपर प्रथ, इतिहास भूगोर, वनस्पतिशाख, खजिनरानं 
इत्यादिका उत्पति मनोभूमिकेवरूनच दाक्रय होते. असोः वि्नानमयकोद मकट स्ञारा 
ह्यणजे कार्कारणादिकांया व आपण व्यवस्था करिता खाप्रमाणे अनुभव येण्याचा कम सुरू 
होतो व सर्थतक व तकौदुजीविदाल्लंचा व तस्ष॑च प्रयोगसिद्रदाख्रचा उद्वम होतो, व याच वें 
° मी कोण आद | ` असा प्रश्च उत्पन्न होण्याचा संभवं असतो. हा परश्च उत्पन्ने होऽन याची 
कराल्विहित व्यवस्था रागली म्हणजे आनेदमयकोरार्च कपाट उघडते, आणि जसजसा 
आनद ह्येत जाई, तसतं ज्ञान वाद्रन व बुद्धि स्थिर होऊन तादात्म्यष्त्तीचा आविमोवं 
हेतो. पद्या की, पुष्क विषयांच। अुमव आल्यानेतर, विषय ॒पुष्कड असके तरी 
अज्ुभव पेणारा एकच अदे, तो अव्यय अषि, तोच स्व इद्िय्ञानाचौ ग्यचस्था ङावितो; 
द्रव्य, गुण, कर्म इत्यादि कल्पना तोच उत्पन्न करितो, दयाच्यातीरू परस्परसबधाची शाहा- 
निशा कन विश्वनियमांचा शोध तोच खावतो, असं आपल्या विचारी पुरषास क्ते 
ही ज्ञानाची प्रगति होत अदि, तिच्याबरोबरच त्याची इच्छाराफिही भ्रनरु होत जाऊन 
तिच स्वात॑न्यद्ी द्वसरचशविस अभिन्य्त होत जते. याप्रमाणे “ स्वाभाचिकी ज्ञानबर- 
क्रिया चः हे जे परमेश्वरी सह्ण ते कमश: प्रकट करवृून देणारी मानवी इारीरर्चना माप्त 
्षाटी ह्यणजे जिज्ञासा आणि चिकीषा या उमयतादी अभ्यासा इृडिगत होऊन पराके 
अंततिमस्वकूप धारण करतीर अदी बठ्कट आशा उत्पन्न होते. सारांश, हाच पुर्षाथ 
दतो, हण स््चता, सवदाग्किमत्व व॒सर्वात्मकता हे जे परमात्म्याचे सुय युण स्यान्री 
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संघटना आपल्यामध्ये होऊन आपण परमान्मस्वर्परारीं ताद्राप्म्य गृत्तीने एकव होऊन 
जावे, सवत्र प्रेममेघाचा वपा होऊन आप्री राभि वृत्ति, रागद्रेपादि, मृखदुःखादि 
व शीतोष्णादि दुकर्न््या ताच्यातून वाहर याष्टन निखा पृण रवार्तच्य द्यवे, मयिला 
आपण वड असतो, ते आपण मायेचे स्वामी ब्दा, आपणच साभूतीं असून निरतिशय 
आनंदसागरारीं णक़स्वरूप स्षारो आहां व कारस्थलार्नत व कायकारणार्तान पारो आहन 
असा अनुभव येऊन देवटां ब्रह्मामक ब्टार्वे, असा प्रत्येकाना अंतिम पुश्पाथ अरावा व हतो, 


३ हा अद्वितीय ब परममंगङ पुश्षाथं ( मणे मोक्ष ) गिद्ध देष्याला अर्थातच 
मोग्धा काराची व टठ अभ्यरासपूर्वक वैराग्याची, तसेच श्रसची व ज्ञानाची अपेक्षा असते, 
परन्रह्मदष्टीने बंघमोक्ष हा विचार नाहीं, व कतैव्याचाह्ी विचार नादी हे सांगावयास 
नकोच आहे. विचार कगावयाचा आहे तो व्यवहार सापिर्छम्या, माय्च्या स्वार्धान भ्लिल्या 
अज्ञानी प्रण जिक्ञापूचा आभि सुमु विचार कर्तच्य अष्टि. ज्या मयिच्या 
भेवन्यांत जीव सोपडा अहे, तिच्या नाशाचा विचार क्त्य अहि. अथवा 
जह्मततांच्या भाषे बोरूवयाचें म्हणजे ज्या असद ममिन्या भावन्यामभ्ये जीव सापिड- 
खासा दिसतो, त्या मयेचा म्हणजे अध्यासाचा व्रदमन्नानानें बाध फरावयाचा आहे. तेच 
अनादिकारापासून संचार करणारी माया मष्ट करण्यासाठी त्ञानाजन करणाया जीवा 
बराच कारावाधे ऊगेरु, हँ उष अदि. याप्रमाणे, ज्या सकामं कमनिं ही माणा 
उत्पन्न केरी, त्याच्या तोडी, पिंबहूना व्यान जास्त सामर्भ्याचं भिष्काम फर्म जन्हां 
आपत्य हातून होईल, तेव्हां, व साहजिक ब्रह्मज्ञान आपः्यास पृणत्वाने प्रफट हेर तेष्दां 
मायेचा व कममाचा निरास होणार आदि. अर्थात याला पुष्कठ कारावधि खागणार. 

अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिं असे श्रीभगवानच स्वतः सांगत आ्टेत. हँ 
आप्तवाक्य ्ञाङ, पण अनुमनद्य असाच अषि. रानरी छोकांस गहन विपर्याचीं रहस्मे- 
एकदम नन्हे, तर कराछांतराने सुद्धा-कठत नाहीत. आपत्यास वाटते की, ˆ असुक गोष्ट 
सर्वास अयुक कारणाकरितां मान्य ब्हाची; परण प्रत्येकाची विषयक्षानदाकति व दच्छाश्क्ति 
ह्या दोन्ही त्या त्या मलुष्याच्या भित्र भिन्न कममिं उत्पतन काल्या असन्यामुये भिन्न असतात 
पहा की, एका मयुष्यासं गहन भ्रमेये एवादम समनतीर च दुसग्याङा तीं पाच चार 
वरषाच्या अभ्यासानेंही समजणार नाहीत असे हेते, हा रकार जर एद्धाच वणौत शष्ट 
पडतो, तर एभ्वीवर मुष्यांची उत्पत्ति श्रातल्या दिवसापाग्न ज्यास शाघ्नीय शिक्षणाचा 
गंधे नारी, असे भिष्ठ छेक व अशिष्ट रोक यांच्या बुद्धीची घटना व आज इजार्यो वर्षान्या 
आनुर्वरिकर संस्कारानीं क्ञानरीर स्चारेल्या आर्यछोकांच्या चुद्धीची घटना, यांत ॒महदंतर 
असणार व एकास जो विषय अवगत असेख तो दुसम्यास अगम्य राहणार यांत काय 
भाश्चये आदे! तास्प्यं॑सांगावया्च हँ आहे की, श्ानाचें व श्छ अधिष्ठानं जी शुद्धि, 
तिची प्रगति अद्यत्‌ सदलत्नाने होत अस्ते. खरा व अभिव्यक्त होभ्यासारखा संस्कार 
दोप्याका एकदरोन पिव्धा पुन्या होत नाहीत. ° इतके नदे, तर अनेक , जन्मद पुरे हवं 
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नाहीत. ही सामान्यतः व्यावहारेक विषयज्ञानाची व्यवस्था, तर यावरून पारमार्थिक 
ज्ञान व पुरुषाथसिद्धि ब्हावयाका कित्ती काठ रगे याचा अंदाज सद्जच करितां येई. 
“मुखीं नाम हातीं मोक्ष। एसी साक्ष वहूतांसौ । ` असँ श्रीतुकोवा महाराज म्हणतात 
किवा ॥ ञानं कट्ध्वा परां शांतिमपिरेणाधेगनच्छति ` हया श्रीमद्धगवद्रीतांतरत मंत्र; य्चिं 
म्हणणें खरे आददे. पण तुकोवा म्हणतात तो अनन्यमामयोग, ब भगवान्‌ म्हणतात तो 
क्ञानयोग सिद्ध दोण्यासं किती तरी जन्म ध्यावे खगतात ! जास्त दिवस रगतात, म्हणूल 
निरादां होभ्याचें माच कारण नाही; कारण “न मे भक्तः परणद्यति ` स्वल्पमप्यस्य धर्मस्य 
त्रायते महते भयात्‌ ` असँ लयाच परमेश्वराचं अभिवचन आहे. तेन्हां कोणत्याही संकट- 
परेपरेखा किंवा प्रतिकूल परिस्थितीखा न उगमगतां श्रदधेनेँ व निप्कामचित्तानें बणांभ्रमकर्तम्य 
्ञानपूर्वक करून तीं परमेश्वराखा अर्पण करण्याचा पाया घातला म्हणजे शांतीचा अरुणोदय 
होऊं छागतो$ च पुढीर माग क्रमण करण्याखा हया शत्युदय उपयोगीं पडतो, हं खरं आहे. 
तथापि प्रराश्ातीवा मध्यान्हसूयै डोकीवर येण्यास अनेक युगे व अनेक जन्म अव्स्य 
अदित. आपटे कर्तव्य इतके आहे कीं, कार्च्या पुटे आपण आज आत्मोन्नतीभरीखयथं 
काही भयत्न निष्काम चित्तान केला कीं नाही, ह पाहण्चे अदि. याच प्रगतिमा्यामें 
भापल्यास गे प्ाहिजि. मोग वेण्यासाढीं म्हणून केरी थांबावयाच नाही- असो; हा 
प्रगतिसस्कार अहरिंशच सुरू असावा. तसेंच, पूवैसंस्काराची उजठ्णीद्ी अहर्न आणि 
प्रत्येक जन्माच्या वारूपणांत होतच असते. पहा: वैददयाल्नास अवश्य अर्स जं शारीरिक 
विज्ञान त्याचा पराचीन, अवौचीन व पाश्चात्य पद्धतीने ज्थानीं अभ्यास केला अदे, त्यांस 
विदित आहे की, आप्रा मनुष्मेदह गभावस्थेतच अनेक योनींची स्वरूपे धारण कर्न 
रूपतरं करितो, ब जन्म पाव्यान॑तरदी पूषैक्रमित अनेक योनींचीं आत्त करीत असतो. 
ह शरीरसंव॑धंच रूपांतर होते, असे नादी, तर अंतरि्रियांचें म्हणजे मनेबुद्धीर्चदी रू्पातर 
होत असते. ‹तच्र तं बुद्धिसंयोगं कमते पौरवदेदिकम्‌ ` या भगवत्सिद्धांताचे तात्यये तरी 
हेव आहि. एवंच, पाटीमागीर सर्वं उजक्णीं क्नपदिरीं आयपून जिज्ञाु व सुमुष्चु जीत 
पुढीर मार्गक्रमण आस्ते आस्ते करं कागतो. 


याप्रमाणे "उद्धरे दात्मनाऽऽत्मान ' या न्यायाने मानती प्राणी आपली, ` आपत्या 
कुटुवाची व आपत्या समाजाची उ्रति करू छागून कांहीं एका विदिष्ट स्थितीखा येऊन 
पोह चखा म्हणजे त्या जीवाखा गुखछपेची अयेक्षा उत्पन्न होते. दायद्धौजन व अकिसिजन 
वारये मिश्रण केल्यानतरही विद्युल्योगा्रिवाय जसे या वायुस जकल्प प्राप्त ह्योत नाही, 
अधिक कडत व म्हणून अधिक पात दोत जाणार पाणी शंभर अंशावर जाऊन येधो 
ल्याबरोबर ज्याप्रमाणे एकदम वायुरूपं धारण करिते; जमीन उत्तम असली, मेहनतमशा- 
गत चांगली केखी, तरी पिकाच्या उत्पत्तीा बीजासह पञजैन्याची जशी अपेक्षा आदे, लयाच- 
अमाणे आत्मिक उन्नतीचा कटीण घाट चदणाच्या जीवपांथिकाची गुरङ्पेसबधें स्थिति 
अदे. हया काही विशेष माग चद्रन भेला म्हणजे पुनः पुटं जाण्याच्या अगोदर 


[ ११० ] 


स्याखा एक अथांग दरीवसून उडी माशन जाते छागं. ती दग म्दणज सति व अतत 
यास विभागणारी खाडा होय. दही मादा त्से जावयाला गृस्करपा करवा भगवेदरुग्रह्द 
क्षाखा पाटिजे. “तेषां सततयुक्तानां भजतां प्रीतिपूकं । ददामि तद्धगो्यं ते येनमाडुप- 
यान्ति ते ' हें सगव॑ताच वचनं किंवा श्रीमद्धारवलति एन मगनद्धन्कनिं मागितव्या- 
प्रमाणें " अतः संसासथ्धस्तरणरराणं मामुपदिदान 1 स्यनु श्वावीं म पितर्‌ भगवैश्ते हि 
कृपया ॥ ८ म्दणूल संसारसमुद्तून त्न जाण्यान्वी माकम दासनिपाग्या टै द्या 
भगवता ! मला श्रुगिविषित दुध कृपा कमन यया ) दशी परमेश्नराग प्राना करण्याची 
किंवा "अधीहि भगवो प्रह्म" असें विनयपूर्वक श्रीगृम्स विनवुन प्राप्त ह।णाप्या श्रीगु 
करपेवी व दंशलुघदहाची अमिक्षा अगन. दा स्याति प्राप्त ददुपयन मामिच्यी स्वाधीन 
रान मयादित ज्ञान व मयादित इच्छा रौषाद्रन टोनात. पुषे जव्राला परमात्म्या्ी 
एकप ब्हावयाची आकांक्षा उत्पतन रोठ, मो परमन्नर जगा विश्रवा पिता, 
धाता, मत्ता, भर्ती, पितामह अमन स्वतः्या स्कत्र सत्यराक्त्पानं चिशत्यवस्था करितो, 
त्याखा जी अनादि व अन॑त कालांत्रीक वस्तु्थितीयवी सादिजिकतःचं क्रानरापन्ि स्वस्व 
रूपानें प्राप्त श्रारी अहे, लाची बद्ध आणि मनन्ति ( 11071 ) संद्षी एकच एक 
सत्स्वरप श्चलेटी अहित, तसे जर्‌ आपल्या गुरृष्ुस प्टापयाने अरा, तर त्मानं आपिं 
ज्ञान वुद्धिगत हेोषक, आपटी द्न्छा स्वरवसटप धद, असा याय प्रगरत्यकरन साध्य 
करन चेतकाच पादज; सल कोणतें, असद कोणते, ट राज र्तीमं फठम्यानं साम्य 
खत्पन्न हयेन सन्मागनिं बागणे हें वरुदिस्वाततत्य श्वावरमेशवाप्रमाणं मुसुश्वन्या रस्तगत 
कारे पाजि; आणे हँ अवेघरड काम सिद्ध व्दापं दाणून श्रलीन्ची, भूयो व भगवन्केन 
आवश्यकता आहि, असं सांगितङं ह खर्व भदे, मवयवस्तूचरा मात्र अनुगव असणाय्या 
व देहिक जगांत वागणाप्या जीवार अमरत्वायी व स्वसान्री ओचस्र स्वनःच्या परिभमानें 
हणे अत्यत दुरापास्त अदि. दी आठ श्रुतिद्वाराने होप. पण श्रुसीचा परिचय होष्याख 
व तेथीर रहस्यं विज्ञात होण्याखा तत््वदशीं परश्तिचें सादाप्य चेतरच पादिन. "उपदेक्ष्यन्ति 
ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तत््वदर्िनः ` ( पा श्रीमद अ० ४ को ३४) स्थृष्ठ रुक्ष्म-कारणदेह 
यकल्यानंतरही आत्मा निःशयर स्वर्दपमें अयु. शकतो द्‌ श्ञान, व बुःखविरहित सुख असू 
राके हा अनुभव, ज्ञानी ब्रह्मवेत्याकहनच भिद्यावयाचा. श्या गुरतं उपदेशा 
साथक्य व्हावयाचं असेर, च श्तिगत महावाकयावा साक्षात्कार करून धभ असे तर 
^ स्वे स्वे कमेण्यभिरतः ` ˆ स्वधर्मे निधनं श्रेयः ` “स्वकर्मणा तमभ्यच्य सिद्धि चिन्दन्ति 
मानवाः * ^ तस्माच्छाद्यः प्रमाणं ते कार्याकार्यम्पवाक्थतौ इयादि शीतावाक्याुसार कर्म 
करावयाचे व ^ धद्ध्वे ज्ञानं * या उप्देशानुसार सद्ररूवर अमर्याद धद्धा भक्ति- 
पुरःसर वेवावयाची, व ते सांगतीर लयप्रमाणे मद्दावनर्याचें चितन एकार ष एकनिष्ठ 
करावयाचे, ह्या गोष्टी आधी सिद्ध करन चेतल्या पाष्िजित. वेदवावयं अपीस्षेय अदित. 
तीं चाक्यं पुरषट्रत म्हणजे विकारवदा माणसांनीं केकी नाहीत. श्रुद्धा, युरश्चु 
व श्ञामी पुषा स्वासुभवी साक्षात्कारस्य सवर प्रसादने जीं मन्न 
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वाक्यं उपरन्ध ह्यार्छी व लोकसंघ्रहाप्रीयथं जीं खिद्धभुखांतून गेगानदी- 
प्रमाणे बाहेर पडली, द्यांचा संग्रह हयणजच श्रुतिम॑त्नर आहेत. 
अतएव ते अपैरुषेयच अदित. असाः तन्हा गुरंच्या टिकराणी एकनिष्ठ पूज्यभाव, 
श्रतीवर पराकाष्ेची श्रद्धा आणि त्या सृटिस्थितिप्रर्यकरारी दया पण ॒निविकारी परमा- 
त्म्यावर अखंड ज्ञानपूवेक प्रेम, हीं सञ्ज असी, गुर सांगतील तसं आनेदानें 
वागण्याची अनिवार हौस असून उत्तम प्रकारचे विषयवैराग्य वाणे, म्हणजे गुरुमुखातून 
निघणाग्या मोक्षद ज्ञानसरस्वतीचा प्रवाह परेमाच्या अनिवार जोरानें बाहेर निघून रिष्य- 
गत अज्ञानपर्वताचा मेद करितो; आणि रिप्याच्या अंतःकरणांत असलेरी श्रद्धापूर्वक 
जिज्ञासा व ज्ञानपूर्वक मुमुक्षा या दोन पवित्र गंगायभ्रुना नयास मिक्तो. हा त्रिवेणी 
संगम ञ्ाला म्हणजे ज्ञानसूर्याचा उदय होतो व कार्यसिद्धि होण्याची कारणं स्पष्टपणे 
आविर्मूत होतात. दह सालं म्हणजे गुरुखह्पाचें श्रद्धापूरवक अखंड चितन आणि त्यांनी 
सागितरेल्या ज्चज्ञापक महावाकयांय श्रवण, मनन व॒ निदिष्यास हीं सर्वं अर्भगत्वानं 
चार, म्हणजे व परग्रह्माचा साक्षात्कार स्ञाखा म्हणजे " मिते हृदयगरंयिश्छियन्त सवेसं- 
दयाः । क्षीयन्ते चाप्य कमीणि तस्मिन्खे परावरे ८ हदयम्रंथीचा भेद होऊन सव 
संरयांचा उच्छेद हेतो. लाची सर्वं॑कमेँ संपतात.) “सर्वं कमाखिरं पाथं ज्ञाने 
परिसमाप्यते या वचनान्वये मोक्षस्थिति प्राप्त होते. हा अवघड गड सर होण्याख 
सटुस्वरूपाचा श्रद्धापूर्वकं पूणसाक्षात्कार, परमात्म्यावर अनन्यनिष्ठा, दी अवस्य 
हर्वीत, ह पुनः पुनः सांगण्याचा उेश हा आष की, सदरुरूवर वं ईश्वरावर 
मिष्टा असी म्हणजे विषयोपभोगांचे अनुसंधान सुच रादावया्चै नाही. 
६० हजार वद तपश्चर्या करून. विश्वामित्र फसङे, एवढाठे ईदचद्रादि देव दु 
कामाच्या नारकी ज्लपाय्यांत सापड्न निदयत्व पावके, गौतमाने आपली तपोराशी माती- 
मोकाची करण्याखा कारण द्याचा कोष क्षारा, इत्यादि उदाहरणे रक्षयांत ठेवून संतावर 
निष्ठा, परमेश्वरावर परेम आणि ज्ञानावर-ब्ह्मज्ञानावर पणे शद्धा ठेवावी, महावाक्यां चे चित्तन 
करावे वं आपले वतैन लोकसंग्राहक होई असें ठेवावे. 


४ ब्रह्मज्ञान अतीद्विय असून अलौकिक आनंदं देणार आदेः तेन्डां हं ज्ञान देण्याचे 
मदत्कायैश्तिरदस्यांचा साक्षात्कार अनुभवणाय्या तत्त्वदरयोकडनच क्षरे पादिजे. ' अशाब्द" 
मस्पद्मरूपमन्ययं । तथाऽरसं निलखमगंधवच्र यत्‌ । अनायनन्तं महतः परं वं ८ शब्द्‌, 
सपद, रूप, रस व गष रयाच्याहरून बिरक्षण आणि म्हणूनच कणने्रादि ज्ञाना 
अगोचर असणार अव्यय, निलय, अनादि, अनंत, महताच्या पटीकडचे व धुव ) असें 
ब्रह्मत्व › समजून देण्याचे काम आमच्या पार्थिव शरीराचौ विचायं सोपाधिक इंदरिये किंवा 
भन व बुद्धि काय करणार १ हीं आपं ज्ानेद्विे अनिद्य विषयांचे उपभोगात्मक श्ञान 
करून देण्यात पटाईृत अदित; कदाचित्‌ विषयांच्या व्यावहारिक स्वरूपाचे व्यवस्थित 


ञानी याच्याकदूनं मिवेक, पण ‹दरियाणिः पराण्याहुरित्ियेभ्यो परं मनः 1" मनसप्ठु परा 
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बुदधियौवुद्धेः परतष्ठु सः* हा जे। परमात्मा, याचे ज्ञानविज्ञान होण्याखा श्रद्धापूरवक वेद- 
चाक्याचे-अपैौरुषेय व अङेकिक मोक्षद मंत्राचे-अधिग्र््ण याच्या करवीं हणे प्रायः 
असाध्य होय. ह काय योग्य श्रीसटुक^कहूनव क्लरं पा्िजे. म्हणजे 
अधिकारानुसार समाजपोषक वे आत्मो त्रातिकारक वणीश्रमधममार्चे ज्ञानविज्ञान दोऊन 
° आपला आत्मा" अमर अदे, असा निश्वय होतो. स्वतःकरितां, कुटुंबपोषणाथ, 
समाजयपुष्यीस्तव व ईश्ररासुप्रहाथ नित्यभैमितिकंच्या भाविक आचरणाचें फठ येथे मिग 
नाही, तरी ते स्वर्गात मिक्त असा निश्चय होतो. पुढें “यो यच्चृदधः सणएवसःवं 
“ये यथा मां प्रपद्यन्ते तांस्तथैव भजाम्यहम्‌ * ह्या वाक्याच प्रतीति येखन, आपण वेद्‌ 
विहित क्म ॒केर तरव आपल्यास येथें व परत्र मृख मिट दही श्रद्धापुरःसर बुद्धि 
निर्माण होते. सारांश, “अयं खोको नास्ति पर इति मानी * असं मानणाय्या नास्तिक- 
पंथाच्या पुं जाऊन ‹ स्वगं ` आहे असी "प्राप्य पुण्यकृतंश्िकालुपित्वा राश्रतीः समाः 
या श्रीक्रृष्णवचसावहून श्रद्धा उत्पतन हेति. निकार मुख दणारं तं पुण्य ब चिरकाडं 
दुःख देणार ते पाप, असा तारतम्यानें विनिश्चय दोऊन हा आमचा मुमुश्चु जीव कांहीं रषे 
गौत कृतकमानुसार छख अनुभवितो; आणि “क्ष पुण्ये मर्त्यलोकं विशन्ति › पुण्यकर्म 
फर संपतांक्षणीं पुनः मत्युरोकांत कम करण्यासाठा येतो. हा कमठ मागं आहे. या 
भागने उद्गामी जीवात्म्यारा बरंच ज्ञान व विज्ञान प्राप्त हत सामान्य मनुष्यापिक्षां यांचे 
ज्ञान जास्त सुसंस्कृत आणि याच भाचरण जास्त साधुभावाचं असतें. परण ह्या स्वर्गस्थ 
वं येथीरू विंषययुखाश्वा पूण अनुभय वेण्यासार्य हासे जन्म घेतङेव्या मुसुक्षूस केब्हां तरीं 
एकदं असँ आढद्रून येते की, हँ विषयमुखे ( मग ते स्थूख्विपर्यांपासून प्राप्त होणार स्थूल 
सूक्ष्म सुख असो वा सुक्ष्मविषयांपासून होणारे सुषम स्थर युख असो. ) अंतिम समाधान 
देणारं नादी, या सुखाला भर्ती ओद्दोरी अपू ती ही आपल्या स्वाधीन नाही. शिवाय, 
व्यवहारांत हैः सुख नसे तर ते नादा म्हणून दुःख, व असर तरी तें नादीसें दोर कीं 
काय, असे मीतिजन्य दुःख असते | एवंच जीवात्म्याची तन्म श्चात होत नादी, असें एक 
प्रकार आनंददायी वैराग्य स्वानुभवाने उत्पन्न होत असतें. हँ वैराग्य दढ होत चारे 
म्डणजे मग ' मात्रास्पशस्ति केतिय शीतेष्णसुखदुःखदाः ` या भगवत्सिद्धाताचा अनु- 
भव येतो; म्हणजे हीं विषयपुखं फार तर दुद्धीपय॑त प्रवेद कलन तेथे कांहीं कार भत्र 
जिर्वेत राहतात, आत्मारामापर्यत त्यांचा िरकाव होते माही, है व्यार स्पष्टपणाने 
कन्त. तसेच ही सुखदुःखं दोतत असतां जीवात्मा भुखदुःखी दत असँ वाएतं 
हते, तो भ्रम असून आत्मा सदैव निर्विकार असतो, असँ गतिच्या दुसम्या 
अध्यायांत सांगितलें अहि, वयाची अंक साक्च पठते. अर्थातच आत्मा हा विषयाहूनं 
शरीरादूल, इंदियांहून, फार तर कायर पण अर्देकाराहटूनहौ निरुक्षण अषि असा 
-विचारदष्टीनं अमुभव येऊ कागतो. श्रे ! याभमाणे विषयसुखासंब॑धी तर अत्यंत ' तिर- 
करारा आखा. पण विषयापासून विभक्त कतं गहा, देहात राहून देहातीत $्तीनँ कमे 
डाव, भात्मसुखाचा अतचभव्र कसा ध्याना, ईह त्णासं खतःच्या धुद्धीने समजह नादी. मे 


[ ११६] 


पुनः गुरूच्या साहाप्याची अपेक्षा अहे. तीव्र इच्छ। उत्पन्न ज्ञारी की, कोणलया तरी 
ट्य, अद्रय, चराचरस्वरूपनें गुर अथवा गुरतुत्य प्रेरक विचार, मकट होतो आणि पुनः 
म्॑रोपदेदा करितो. वयाच्या अनुग्रहनं वं श्रतिपरिशीलनानें असे स्पष्ट समजतं कीं 
आत्मा हा दययिखक्षण य विपयविखक्षण अहि. ह्या विषयापासून व ईदिर्यापासून-सारांश 
मथेपासृन आपल्यास परभश्री साहाप्यानं ल्या सोपाधिक आ्म्याचा भास आहि असें 
वारणाय्या जीवाला सोडवितां यदुल. या वेदी श्ायुख्जी पुनः निनेमित्तिक व रोक- 
संग्राहक कम व्णाश्रमधर्मानुसार कराययास सांगतात; दयात “असक्तः सत्तं कार्य करम 
समाचर दा विरोप आहि. म्हणजे पूर्वी वदिक कमे व शाघ्रोक्त कर्मे कां दोतना, पण 
अभिमानपूर्बक व ॒वासनायुक्तत्वानें करीत द्योता, त्यात अभिमान व वासना कादूल 
टाकून चयावयाची असा उपदेश गुरेजौ करितात. (असंगदान्नेण दढन छित्वा हा 
उपदेश लक्ष्यत चेन, आपण प्रामाणिक प्रणान व मंत्रा विहित जीं कर्म करित, त्यांच्या 
संग ठेवावयाचा नारद हे ध्यानात येने. ‹ कार्यसित्येव यत्कर्म नियतं क्रियतेऽज्ञन ` हें रक्ष्यांत 
व्यावयाचें व कर्मन्य कर्म द्यणून करावयाचे; फरदिनें करावयाचे नाही, अभिमानानें करावयाचे 
नाही, हया नवीन गुर॑त्र गौतावाचकांच्या द्व पथापुटं अनेक वें आङेखा आहे. वेदोरूपार्ने, 
गरूमुखानें अगर विवेकिनं प्रकट प्ाले। परमेश्वरी आज्ञा सांगते म्हणून विहित कमे 
करावयाचे, ‹ करष्येवाधिकारस्ने मा फठेपु कदाचन › हे तत्त्व ध्यानात ठेवावयाचं, आगि 
प्रमेश्ररावर निःसीम भेम कलन त्यारा आवडेख तेच शाश्लोक्त क्म ॒निःसंगत्वानँ म्हणजे 
जयापजयाधिषयां उदासीन राहून करावयाचे, ह्या मार्गाचा स्वीकार आमचा सुमुश्च करितो. 


५ फरल्यागान्वित कमी ह्याप्रमाणें कादं कारु धाकविल्यानंतर, क्षेत्र म्हणजे 
काय, ( पा अ० १३ ) ईशराच्या परा, अपरा भरकृति कोणत्या, (पदा अ ० ५) गुरणा 
स्वरूप, ल्यच कारये, लाच फल, ८ पहा अ० १४) दैवासंपाति व आदुरीसंपत्ति यावि 
स्वरूप ( पहा अ० १६ ) इल्यादिकांविषर्यीने सुसुवे ज्ञानार व कत्पनेखा विष्तरृत स्वरूप 
येत; हँ विश्च व्यावहारिकद्या काय अदि, त्याच्या उत्पत्तिस्थितिग्रख्यां वीं कारणे कोणती 
व विश्वाचा ब आपला संव॑थ किती व कसा, ह्या विश्वगत पदार्थांचे गुणधम काय ह्याच 
ज्ञान आमच्या एकनिष्ठ सुमुश्चूा परोक्षत्वानें हेते. नंतर “ षत्रभषत्रङ्नयोज्ञानं तत्तज्जानं 
मतं मम ` या उपदेदाक्घसार एकाम्रमनाने हा जिज्ञास चितन, सनन करितो. अ्थातच 
त्याङा विशवज्ञान कां कारानतर पूणत्वाने भात हेते. हे ञान अंत आकदयकत्वाने संपा- 
दन केर पाजि. विश्वनियमांची अठि गति, त्यांचे एकरूपत्व, अविकार्यत्व, इत्यादि- 
कचि पूण व निश्रौक ज्ञानविज्ञान क्षाल्याखेरीज ्ह्यज्ञानाचँ चितन करण्याची पातता 
येत नाह, हँ जितक्या रुवकर आमच्या रार्कास सममजर, तितके उत्तम अहि. आपल्या 
हानसाधनांस दाढ्ं यावे, आपी पुरमारथदटि बक्कट न्दावी, अशी जर इच्छा असेक, 
तर अंतर्बाह्य विश्वाचे म्हणजे परा आणि अपरा प्रकृती यथास्थित ज्ञान आपल्याखा घ्या 
जन्भीं कलन -चेतकते पाषिजे, रवा पूर्वजन्म तें क्षाठें असे पाहिजे. द परापराप्रकृतीरं 
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ज्ञान वं विकसित विचारदृष्टि असली व नसी म्हणजे काय मित्रता होते, ती पहाः ब्रह्म. 
जिज्ञासे विरोचन राक्षस च देवपति इद्र ब्रह्मदेवाला शरण गेल व त्यांनीं “ अधीहि भगवो 
ब्रह्य अदी त्याची प्रार्थना केटी. तेव्हां "अत्र ब्रह्म; तद्विजिज्ञासस्व" असा 
ब्रह्मदेवांनीं उपदेश के असतां विरोचन अन्नोपभोगात निमम्र दोऊन राहि वं 
नाश पावा, हँ कथानक उपनिषद्वाचकांस अवगत आहेच. आपर्ल सद्यःस्थिति विरोच- 
नाद्रूनही जास्त विरक्षण ्ञाखी आहे. ज्ञान म्हणजे ब्रह्मज्ञान असं आपण समजतो, है 
दीक अदि; पण ज्ञानात विश्वज्ञानाचा अंतभाव करीत नाही, हं मात्र क नाही. “येन 
भूतान्यरेषेण द्रक्षयस्यात्मन्यथो मयि ` हा भगवदुपदेश आहे. “न हि ज्ञानेन सटदां पित्र 
मिह वियते" असें हं पवित्र ज्ञान-ब्रह्मज्ञान, विश्रज्ञान व॒ आत्मज्ञान-याचा आम्हीं 
परित्याग केखा व "माते संगेोूतवक्मणि" हा उपदेश श्चगाषन देऊन आरस्यामर््ये 
आसक्त श्रारों इयणून आमचा परमार्थ ॒बुडाखा, आणि तो वडाला हयणून आमचा 
स्वार्थही नादहीसा ज्ञारा, अदी आमची आधुनिक स्थिति आदे ¦ असो; सांगावयार्चे रहस्य 
हे की, ब्रहमज्ञानाखा म्हणजे आत्मक्ञानाा साक्षात्‌ किंवा परंपरया ब्र देणारं जं विश- 
ज्ञान, त्याचं आपण यथास्थित चितन केर म्हणजे आमच्या बुद्धि सुक्ष्म पण दढ होतीरु व 
आमची क्तैव्यनिष्ठा जोरदार होई. असो; याप्रमाणे बुद्ध्यादि सवं अंगोपरगे द सरार 
म्हणजे कृपाद्‌ श्रीसद्धशाज प्रसन्न होऊन आपल्यारा-सुसुक्षला-उपदेशा करितात की, 
(“अविनाशी वाऽरेऽयमात्माऽनुच््छित्तिधमा  [ पहा वृहदा. ४-५-१४] हा आत्मा 
अविनारी असून अन्यय, निरंजन, निर्विकार आदि. ) तसेच (न जायते भ्रियतेऽवा कद्‌- 
चिन्नायं भूत्वा भविता वा न भूयः अजो नियःशाश्वतोऽयं पुराणो न हन्यते हन्यमाने दारीरे " 
हा श्रीङृष्णोक्त उपदेश ज्या विषयीं करितात, तो आत्मा, निलय, बुद्ध, इद्ध आणि सुक्ते 
असा आदि. तो आनंदकूप व ज्ञानरूप आदि. तो एकच एक असून अद्वितीय आदे. त्याच्या सतनं 
हयी सवै अन॑त कोटी ब्रह्मांडं उत्पन्न होऊन ब्रह्मामर््येच विक्याखा जातात. जीवात्मा हा परमा- 
त्माच अदि. व्यावहारिक दृष्टीने मात्र तो "ममेवांश आहे ` जीवदिव एक, एकात्मङच अदित, 
अरसं ज्ञानविज्ञान होर्णे हा परम पुरुषां आदे (ब्रह्मभूतः प्रसन्नात्मा विंदते तदन॑तरम्‌ ). 
जीवात्मा वं परमात्मा एकच अदित, असा निश्चय जोपर्येत चारा नाहीं तप्यत मिरनधि 
सुखरूप तर मिव्णार नाद्दीच, पण या जगांतीरु जीं सुखदुःखे आहित, ज तक्म अहे, 
जें अज्ञान आहे, जँ विकार्यत्व आहे, जे दोकमोह आदित, तेही सर्वथा -न् होणार नाहीत. 
` सारांश, उपनिषत्कथित व गीताप्रणीत जं ‹ एकमेवाऽद्ितीयं * हे ज्ञानविज्ञान अषि, ह भिठ- 
विणे आणि अस्तिषूम म्हणजे ज्ञानरूप म्हणजे सुखरूप होणें हा पुरुषां आहे व बेदविदहित 
आवचरणानें श्रीसद्वरूच्या सादाय्याने आणि परमेश्वरी छेन मात्र तो साध्य होणार भदे. ” 
हा श्रीगुरूत्वा उपदेड केन्हांही विसरतां उपयोगी नादी. 


पण हा नुसता उपदेश क्षाला; नसत श्रवेण श्चारँ. ह्यान-हया श्रवणामे-वै संशंय- 
 ' भवृति हेते जता भाग नाही. उलट जीवात्मा ¶ परमात्मा एक कमे असुं शकती एतद्विषयीं 
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मन दौकाकुल होतं. गुरूपदेशाने व ्रथश्रवणाने आणि युक्तिपद्धतीमें ठेक्य भस्थापितां येते हे 
खर, ^पण सवं मूते आपल्यामध्ये व स्वं भूतांम््यँ आपण, तेच आपणच परमेश्वर ` 
असे सर्वत्र जेपरयेत दिमू रागे नाही, तेपर्थेत गुरूपदिष् ज्ञान परोक्षच असते. ह्याखा 
योगसदहित मनन आणि निदिध्यासन अवद्य आहेत. पुनः, या पेक्यस्थापनेखा भन्तीची, 
एकांतिक भक्तोची, पराभक्ताची अत्यंत आवश्यकता आह. कम॑ भोगविषयक अज्ञान 
नष्ट होईर कदाचित; पण भक्तियोगाचे सादाप्य जपर्यत नाहीं, “ जनीं वनीं ` जेपर्यत 
सच्चिदानंद ब्रह्माचें स्फुरण होऊं रागे नाही, तोपयेत इष्ट ॒कार्य होत नादी. याकरितां 
भक्तेपू्वैक अखंड भ्यान हा विहित मागं अहि. ' समः सर्वेषु मूतेषु मद्धक्ति रमते परां । भक्या 
मामभिजानाति यावान्यश्वाऽस्मि ततत्वतः> दी स्थिति जर हवी असे, बह्म ब्हावयार्चे 
असर तर “मचित्तः सततं भव ` हा पथं स्वीकारखा पादिजे. ध्यानपंथ जसा जास्त रूढ 
होईरु तसतसें ईशवरावरीर प्रेमही मिःसीम होऊन अंतःकरर्णातीरु सर्वं किंत्मिषे अरेषतः 
बहिर पडतीरु आणि जीवारखा आभिनव शांति सिक. याप्रमाणे निन्नरोदकतुल्य आपं 
मन स्वच्छ सारे, संकत्पतिकल्प सपठे, कार्यकारणमाव हरपरा, करुस्थरादि उपाधि 
गडप क्षात्या म्हणजे त्या स्वच्छ अंतःकरणाच्या युर पटावर परमेश्वराचं छद्ध बिंब यथारूप 
प्रकट होऊन जीवाची बुद्धि (स्वयंभ्रकाद्य चित्कराच ती ) त्या महाभासमान, महातेजस्वी 
आत्मगप्रकाशामध्ये विरून जाते आणि जीवदिवांच एेक्य होऊन ती लोकहितकारी व्यक्ति, 
तो सुस्व, पुर्पा्थं मि्वितो, सुक्त होतो; ˆ रभते ब्रह्मनिरवांणमृषयः क्षीणकल्मषाः । छिन्न 
द्वेधा यतात्मानः सवै भूतहिते रताः * सारांश, तो निर्वाण पदवीरा, सबिदानंदाच्या अखंड 
स्वरूपाङ जाऊन मिक्तो. 


६ द्यावखन हं स्पष्ट आङेच की, मोक्ष नामक पुरषाथ - मिव्विण्यासाटीं जौवाखा 
ज्ञानपू्णता ( {11९1166५} ]0€{€€#०४.) आणि वृत्तिपूणता (21011078 
06716010.) यांचा अधिलाभ श्ञाखा पादिन. बुद्धि आणि इत्ति यांची एकवाक्यता 
क्रारी पाहिजे. मस्तकामर्ध्ये वास्तव्य करणारी बुद्धि आणि हृदयांत अधिवास करणारी 
मनेषत्ति ( 11101078 ) या उभयतांस पूर्णत्व येकन हीं दोन्दी एकरूप ज्ञारीं पाहि- 
जेत. बुद्धि ८ {1४९116७४ ) वासना ( )1] ) आणि मनोवृत्ति (7661० ) ह्याचा एक 
जीव होर, तेग्हां जीव एकरूप होर, या तिधांचा एकजीव दोण्यासाटीं द्यांस पणेत्व 
दिर पादज. अखंड ज्ञानप्रापि ही बुद्धीची पराकाष्टा, आत्म्यावर अखंड दढ प्रेम ही 
वत्तीची पराकाश आणि अखंड अस्तित्व ही वासनेची पराकाष्ठा. तेन्ां सन्िदानेदाचें 
क्य वऽनिण्यास या तिनही इत्तीवी एकवाक्यता, एका्थता श्षाखी पाद्िजे. आर्तां, मूर्कातच 
त्या एकरूप देत; म्हणून याच्या भिन्न भिन्न उन्नतीत फारस वैषम्य आडद्रन येल नारी 
्ञानाची पराकाष्ठा होत असतां भाक्तेडृत्ति क्षीणवृत्तीने रादील, असे सहसा होत नादी; 
किंवा भक्तीचै अंतिम स्वरूप इग्गोचर होत असतां ज्ञानवृत्ति स्वस्थ. बसेरु असेही नाही. 
एकर वृत्ति वाठीङा रागी महणमे दुसरीखादी उतरत्र स्वरूप प्राप्त होते. विश्वज्ञान 
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व्यवस्थेने वाढत गेले तर दैभ्वरी भाक्त दृद्रतर दोत जते व भाक्ञेषत्तला 
भरती आली तर ज्ञानवृत्तीचा परिपोष हीतों असा पूवी अनुभव येत भसे 
पुटी येद; स्यां सात्र ज्ञानाः या अन्यवरिथत फुगण्याने ईश्ररी मक्त के कमी ज्ञास्या- 
सारखी दिसते व भोल्या व भाविक भक्तीच्या अमग्राद छट्रपणानें ज्ञानवृक्ति किरकोढ 
काल्यासारखी दिसते. हा अपवाद अष्ट पण तौ नश्वर व क्षणभगुर अहि. विश्वसोदर्य 
पाहून घेत असतां, विश्वपतीच्या कौशल्या न्ध होऊन आप्रठे प्रेम कमं वादरते ह 
तज्ज्ञांसच विचारर्वे. असोः या एकस्वरूपी पण भिन्न तदेनं प्रकर होणास्या व्रति 
एकमेकांवर संस्कार व प्रतिरीस्कार्‌ करीत अमतात्त आणि सामान्यतः सर्वोचीच 
राढ होते. 


७ येथपयंत जिज्ञासु मसुक्षूचे मागकमण आपण पादिलं व त्याला सद्ररू्वी वं 
ईृश्वराची कृपा केन्दयां व कश्ची संपादन अखन ध्यावी लागते, याचादी विचार केला. जर 
बककट जिज्ञासा अहि व मोक्षाची खंवीर इच्छा अदि, तर तो जिज्ञासु सुमु्चु केष्ां तरी 
सुक्त ब्हावयाचाच. वाटत हजारो अटचणी आल्या, परिक्थितानिं वाटेल तित्तका पति. 
रोध केका, तरी निश्ययाचं बक उ्याजवकठ अर्भग अष्टि, तो परमपदाला जाऊन पोदो्वराच 
पाहिजे. “ मम वत्मरुबतंते मनुष्याः पाथं स्वराः ` असं भगव॑तांनी दोनदां साभि 
आहि. ` तात्पर्य हं कौ, मचुभ्यकोटीत जन्म पेन जो जिन्नासेच्या व सुञश्चुत्वाच्या कौंसिल 
सगरा, तो मुक्त क्षाराच पादज. आतां त्याखा जयी स्वन्नानामे व स्वकर्मानिं हा मोक्ष- 
मागे कंठावा रागतो, तथापि मागे एक दोन वेक सांगितत्याग्रमाणें त्यात उत्कट इच्छा 
हार असतां गुरकृपेचा राम होतो; निदान त्याच्या चितानिर्केत त्याला कांहीं कंटीण 
्रभ्रच्या उत्तराच उत्तरं तरी मिकतात व ह्या-बाद्य-बाह्य केसन्या ! आंतर्च म्हणावयास 
हरकत नाही-साहाप्यानें विश्वव्यवस्थचेँ वरेचसे खरं चित्र त्याच्या ज्ञानचक्षुस रग्गोचर होते. 
हा मोक्षाचा मार्गं आक्रमण करीत असतां सुसुक्षूल्म याप्रमाणे कमद्यः मौक्यं भराप्त देते 
“पूवोभ्यासेन तेनैव श्हियतेऽवदोऽपि सः` येथं तरी भगवंतानीं हेव सांगितरे अह. 
भामच्या आर्यरोकांच्या तत्त्वज्ञानाचा इतिद्ास पाला असतां जे अनेक पंथ व जीं भनेकं 
दंशनं उपरग्ध होतात, त्याचें रहस्यही पण हँ आहे की, भिन्न भिन्न मुसुश्च आपल्या शान. 
संग्रदान व इच्छासाम्यनिं मोक्षमार्गाचं आक्रमण करीत्त असतां भिन्न भिन्रकाली निर- 
निराच्या मुयष्चं पुरषस कोणत्या प्रेरणा भ्ञाव्या, यांचाही संकरङित इतिहास म्हणजे आम- 
च्यांतीट भिन्न पंथ व भिन्न दशने होत. 


आमन्या इकडीरु कां उतावटे पुरुष “श्रुतयश्च भिन्नाः स्मृतयश्च भित्रा नेको सुनि 
यस्य वचः प्रमाण * म्द. रागे अदित वे अरीकंडीर स्वार्थकपरायण आणि मेेकतुप्य 
पुर्षास तर "या ब्रह्मर्वोराख्याच्या देत कुठङे आपण जन्माखा आख ` असें पश्वात्ताप- 
पूवेक वाररते, पाश्वात्य रोकनीं तर ' अनेक वेवम आमच्या धमौची, दान्नीयन्ञानाची आगि 
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तत््वविचारांची आप्या भाविक दुराग्रहाच्या समाधानास्तेव टर उडविली अषि; व (१) 
तीच टर घेऊन, (२) आमच्या उद्रमरी भिष्चुकचं व उपदेशक च गरिच्छ यतेन पाहून, 
आणि (३) आपह स्स्व हीनदशा देखून, किलक अबीचीन अवाच्य ङेखकांनीं व 
ब्रक्तर्थान[ तर नाहं नाहीं तसत्या घाणेरल्या टीका करण्यास आरद केला अहि! ह्या 
सर्वाच्या समाधानाथ एखादें “रामबाण पेय ` काढप्याचें मान्न साम्य नाहीं ह खरे. पण 
या सवं वावदृक जितासूस माञ्गौ सविनय विनंती अहि कौ, दयानीं निष्पाप मनाने एकवार 
` सवे ददनं व त्यांवरीर भाष्यं वाचून पदहार्वाति; लयाचप्रमाणे पुराणे, उपपुराण, हे प्रंथही 
वाचून पहवित; ज्या काठांत हे भथ निमाण श्चि, त्या कालांतीर्‌ विशिष्ट रोकोच समाधान 
करण्यास हीं साधनं योग्य होती कीं नर्द, याचा विचार करावा आणि 'सुधारेल्या 
पाश्चात्य देशात अशाच प्रकारचा, पण येथल्याहून कमी दजाचा प्रकार प्नारा कौं नाहीं 
ह पार्थे. हं द्यानीं निष्पाप मनने पादे तर, उपनिषदभ्रथांत भविष्यत्‌-पंथांचीं च ददोनांचीं 
ञं अहित, दं त्यांच्या रक्षां्त आलं तर, लांस असे समजेर कौं, विचाराची उन्नति 
होत असतां ज्या अनेक करा्या दोतात, अनेक मतांतरं होतात, त्याचे स्पष्ट, स्वच्छ आणि 
मू्तिमित चित्र ह्य असल्यास तें आमच्या येथें मात्र सांपडेक. सारश्च, कोणत्याही वण।- 
तीर व कोणस्याश्च आधमांतीर कसखाही पुद्ष जिज्ञायु व मुयुश्चु प्राप्त ज्ञाखा असतां त्याचें 
समाधान करार व दास समजेरु, असा एकना एक तरी पंथ आमच्या यें विद्यमान 
आदे. माघ्चा पक्रा निश्चय न्चारा अहे कीं, कोणत्याद्यी धार्मिक अपक्षेच्या पुरषाची धार्मिक 
आकांक्षा पृण करणारा एक तरी पंथ आमच्या यथै अहि. सारार, इंधरपराप्रीसादीं 
अवदय असणाव्या धमोप्रीत्यथं आम्हांस धमातर करण्याची युर्वव आवदयकता नाही. 
पुनः, जे अनेक पंथ आहित व अनेक दर्ीने आहेत, त्यांच्या व्यवस्थितं परिशीनाने 
सत्त्वादि प्रधान बुद्धिविशेषांस निर्विशेष ` होण्याखा, वबुद्धीखा स्थितम्र्ञत्व देण्याखा आभि 
मोक्षमागी सेकर्यानिं अनुसरण्याला, उत्तम प्रकारची सोय होते, हा विदेष छाभ आहे. 
उद्वितवेदांताङा तर कोणद्याही पंथा फिवा दशेनाद्छी बिरोध. करण्याचें कारणच नाही. 
कारण तो सै ज्ञानाचा व सर्वं कांच सुकुटमणी अदि; तो सर्वाधार, सवेनियामक व सवै- 
प्थैवसान आदेः म्हणून त्यारा कोणारीदही विरोध करण्याचें कारण नाही. पहा की, 
भटी मोरी इमारत रचतांना पाया, भिती, खांब, तुख्या, आरे, इद्यादिकांची अवद्य 
जरूर असते; श्रत्येक भाग आपापले नियमित काय उरकीत असतो. तेब्दां त्या इमारती 
कोणलयादी भार्गांशी विरोध करितां येत नाद, इतर्केच नन्हे तर इमारतीच्या दृ्टीे प्रत्ये- 
काचे काम चेन व सर्वाचा प्रलथेकांरीं व आपल्याशीं मेक धादूल सवे डोङारा म्यवेस्थिते 
करावयाचा असतो; तसाच शद्रताचादी प्रकार अहि. माघ्र खांब किंवा तुकया, च आपं 
पर्यवसान आदे, असे जसे इमारतीस मानितां यावया नादी, तर्सेच चावांकादि श्द 
आधिभौतिक तत््वज्ञांपासून तों शुद्धदैती वष्ठभाचायोपयंतच्या भरत्येक पंथाचें व भेक 
दर्शनाच अभियुक्तत् ` जाणून ब केवखद्रैतासेरीज प्रयेक पंथ एकदेशी आदि असँ 
स॒मजूत अद्ञानाचा पंथ आक्रमिङा पीने. ज्या वृत्तस जो पुषा इट असे, 
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तो साध्य करून ध्यावयावा व॒ पुढे जावया्चे ही जी मानवी 
इच्छा तिची परिसमाप्त “ एकमेवाद्वितीयं ` “ज्ञानी त्वात्मैव मे मतम्‌ येथें होऊन इच्छा, ही 
ज्ञानरूप व सुखरूप क्ाटी म्हणजे काय संपतं, ज्ञान दोतेः आणि मुक्तिदही भिववत. प्रयेकं 
कुटबाण्व्या उन्नतीसाठो आपापले योग्य कमम योग्य शतीनँ बजाविङे म्हणजे जसे ऊुटंव- 
पोषण उत्तम होऊन प्रेमरसानें परिपूण अशी फुटुंबोन्नति होते, फिवा समाजात व राष्रत 
तसं आचरण ज्ञाटं तर समाजोन्नति किंवा राष्टरूनति होते, तसीच प्रेमरसानें स्व पंथांचा 
मेढ घाडून जीवाची आत्मो्नति करण्याचा अद्वैताचाही हेतु आदे. भरेष्रकनिष्रत्वाचा येथं 
प्रश्न नादी, “स्तरे स्वे कर्मप्यभिरतत्वाचा ` सवै भाग आहे. तेब्हां जावत्कारपर्यत ° मीच घ्र ` 
असा कोणताही पंथ परमारथद्ने द्मणत नादी, तप्येत लया दया पंथाकटन स्वक कन 
घ्यवियाचें व "न बुद्धिभेदं जनयेदज्ञानां कर्मय॑गिनाम' हें बत ज्ञानपूर्वक चारुवावयाचें हे अद्रेतसि. 
द्वात अबाधित, वे अगाधमहात्म्याचें ^ विरुद ` च आदे. र्ती, पुराणांत, हाच अयुबाद 
आदे. “यजंते सात्विका देवान्यक्षरक्षांसि राजसाः । प्रेताम्भूतगणांश्वान्ये यजन्ते तामसा 
जनाः ` असें गीतेतद्दी सांगितङ आहे. ' अधिकारा एसे दावियेठे माम । चारू्ताना मग 
कर्णे येते । ` अशी श्री साधुवय तुकाराम महायजांची वाणी देच सागण्यासाटीं अर्भ॑ग- 
रूपे अवतीणं न्ञारी आहे. सर्वच तात्पर्यं एकच आहे, ते हेः ˆ सबिदान॑दशूपी मोक्ष 
एकच आहे. याचा माही एकच अदि; तो हा कीं, ब्रह्मन्ञानाने अवियेवा भेदवुदधौचा, 
न्यक्तित्वाचा, सातत्वाचा नादा करावयाचा आहि. देँ तत्त्व रक्ष्या ठेचून व आपापल्या 
स्वभावसिद्ध बुद्धिविंरासाप्रमाणे आपापला शक्य तो पुरुषाथं टरनव्रून तो सिद्ध करावयाचचा 
आणि पुं मा्क्रसणा करावयाची. सारांश, येथें बिरोध नाही, भासमान विरोध असेक, पण 
पारमार्थिकतः सवे एकात्मकच आहे हें तत्व-दे अपूर्वं आणि अश्रुतपूर्वं तत्व-एका सना- 
तन वैदिक आर्यधर्माम्ये जितक्या तेजने भ्रकट श्चालं आहे, त्ितके कोटे ज्ञारे नाही, 
ह आमच्या येथीर धर्मसदिष्णतेनेदी साहजिकतःच सिद्ध होत आहे. साच या ‹सदिष्णु- 
तेखा ` अीकडे जें नेभे स्वरुप आ अष, तें मात्र काठंकरून नष्ट केर पादिन. 
असो; हे नाना पंथ, व हीं नाना मते, ईश्वरप्रणीत असून सर्वही सत्स्वरूपं आहेत. सर्वोचा 
उपयोग आदे. “उपयोग नसता व दुरुपयोग देत असता, तर लया सर्वमंगरू, सर्व॑दया- 
धन, आणि सवज्ञ विश्वनत्सखनें दीं भिन्नमतें कशा निमाण होऊं दिखीं असतीं १` असे 
परक्षमूक विधान सकधपुराणांत आहे, तें सवथा सद्य आहे. कारण भित्रभूमिके- 
वरीरु भिन्न छोकांच्या पुरुषार्थसिद्धीख लयाचा अत्येत उपयोग असतो. देवरी हे सर्ब 
अनेक पुरुषाथं मुख्य पुरुषार्था येउन मिलतात, दहं सांगावयास नकोच आहे. श्रक्कष्णा 
नदीखा ज्याप्रमाणे वेण्या, कोयना, भीमा, तंगभद्रा इत्यादि नया मिद्धन पुँ ती महानदी 
समुद्राशीं एकस्वरूप होते, ल्याप्रमाणें ह्या मोक्षमागाखा येऊन मिणान्या गौण मार्गाचा 
ध्करार आहे. कृष्णाखोन्यांतीरु प्रत्येके पाण्याच्या ओदोव्ाला जसे कृष्णानदीसच मितां येत 
नादीं म्हणून तो जवव्चा ओढा अगर छेटेखानी नदी स्वीकारितो आणि शवरीं कृष्णा 
नदरा. आपला दे्‌ नामरूपासह अर्पण करितो, "लयाचभ्रमाणे अत्येक पुरुषारा प्रथमच अद्वैत. 
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सिद्धातांचा प्रादुभाव करणाय्या वैराग्याचा किंवा अभ्यासाचा अवरुब करितां येण अाक्य 
असते ह्यणून तो रहानसा पुरुषाथ स्वीकारून साध्य करितो, आणि पुडँ जातां जातां अभ्यास 
व वैराग्य संपादून घेडन नामरूपासह आपरे तिन्ही देहांचा व पंचकोश†चा आणि ज्ञान- 
विज्ञाना चा त्याग करून विशरूप होतो. हा बिश्वनियम हि दुस्तानांतच समजा 
गेखा. इतर युद्ध, सिस्ती, महमद देशात हँ तत्वे म समजल्यामुढे धर्मछुखसारते महा 
अनर्थं धमाच्यापायीं ्चठे. असोः विचार जाग्रत ठेवा, त्याचा जिवंत ञ्जरा केब्हांही ब॑द 
करं नकाः आयध तुमच्या आड कदी येणार नाही. इद्ध भावना असूं या, अद्रैत- 
वाद तुद्यांला केन्हांही प्रतिबंध करणार नाही. 


८ आतां चार्वाकासारख्या महा नास्तिकांपासून तों अनकयाक्गवत्क्यादि महा 
अस्तिकांपर्यत येथे ज प॑थ प्ररूढ श्चाले, त्यांचा इतिहास दयावा व येणैकख्न आर्य॑मनो- 
वक्षाची वाढ कसकरी ज्ञाखी, हं पहा असा विचार केखा असतां तो फारसा फट्दरूप हो- 
ण्याची मुरवछीच आद्या नाही. कारण, एक किंवा अन्य स्वरूपने येथीरु विद्यमान व अविद्य- 
मान पंथ इतिहासाच्या आरभापासून तारुप्यावरस्थेत म्हणजे जाण्तावस्थतच आहेत असें 
दिसते. “पिंडे पिंडे मतिर्भिन्ना ` या ग्यायानें ह्याच अस्तित्वही योग्यच अहे, हँ आतांच 
सांगितठे. तेन्हां या पथांतीर प्रयुख मतांचँ संकलित स्वरूपाविष्कृरण करून हा विषयखंड 
आरपता घेर्तो. व्यावहारिक भवषेमुसार आतां उपक्रम करू. जीवाची उत्पत्ति होऊन 
मनुष्ययोनी निर्माण श्चारी आणि या मानवी जातीच्या उत्नतिप्रीलयथे निलय प्ररूढ असणारे 
विभि व नियमं प्रकट छे म्हणजे मानवी प्राणी आपरी देहयात्रा सुरू करतो. पण या 
नारुवमस्क मानवी जातीखा प्रथम प्रथम रेहिक सौन्दयौची, एेहिक उपभोमांची स्वाभा- 
विकतःच विष आवड असे कारणानें शाच्रोक्त निलय विधिनियमांकडे त्याचें दुरुक्ष्य होतें 
आभि अनाचार म्हणजे भेगेकन्यवहार वाढतो; पण याच वैरं कित्येक मानवी जीववांसं 
अनाचार आवडतं नसल्यास किंवा अनाचाराचा बीट आल्यामुरढे एेदिक मोगाद्रून मिःशेष 
सुखप्रद अशा दिव्य भेोगांची खारुसा व दिव्य लोकांच्या ज्ञानाची जिज्ञासा उत्पन्न होते. 
ही खाङसा व जिज्ञासा तीतर चारी व या “ सात्तिक ` रोकांचा छ होऊं लागला म्हणजे 
ईश्वरी अवतार दोन * यदा यदा हि धर्मस्य ` या न्यायाने अधिकारासार धमेसिद्धोतान व 
ब्ह्मसिद्धातानरे आविष्करण होतें. वेद प्रकट होतात आणि धर्मप्रचार जोरकस होतो. दँ 
फर आ म्हणजे अवतारी पुरुष निजधामास जातात आभि धमं आणि ज्ञान यांची वा 
करण्यां काम जातीवर येन पडते. उघडच आदे की, स्वतंत्रता असल्यानंतर भापल्यां 
्ञानाज्ञानाचा, मनोकृत्तीचा व॒ कारयक्षमतेचा जसा परिपोष होतो, तसा तो राज्या, 
आचायौभ्याने करिवा ताताश्रयान होत नादी, “ उद्धरेदात्मनाऽऽत्मानं * हा न्याय येथे 
लागू पडतो. अवतारी पुरुष मिधून गेल्यावर कांही कारपरय॑त सवै गकरटीक चाकर. 
प्रण मानवाची उपभोगतृष्णा अनावर असते म्हणून काकांतराने त्या त्या वणां कमे उप- 
भोगपर ब्हाबयास खाणते आणि उपमोम वाढत असतांना आक्सही वाढत, त्वामा 
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अज्ञानी वाढते; म्हणून पुनः अनाचाराखा युश्वात होते. ‹ स केनेह महता योगो नष्टः 
परतप ` या सिद्धातानुसार बुद्धियोग नप्र ह्‌।तो, अतीद्विय सिद्धातावरील विश्वास लुप्त होतो 
आणि कांहीं अपवाद खेरीज करून याकीचे सथ सामान्य लोक “यददृष्टं तत्सलं ` या रोप्या 
सिद्धातार्चे अनुसरण करितात. ज्या थोड्या छोकास वेदविज्ञानाचा विश्वास वाटत असतो 
त्यांची दी रोधकवुद्धि योगनिद्र॑ततच असते. यासु वेदांत स।गितटेल्या कर्मकांटोक्त 
तंत्राची कवाईत मार केन्ां केन्ां वरोवर हेते; पण या लोकांस ' तुद्य असे कां कारतां 
क्वा आम्हांस असें करावयास कां सांगतां १: असें प्रशवपूर्वक धिचारङ तर “ असें करायें 
म्हणून सांगितलं आहे म्हणून आद्य असं कारितो ` यपिक्षां जास्त कमतीचं उत्तर देतां 
येत नाही. धमम्रचारकांसच जेन्दां सोपपत्तिक्र ज्ञान नसते, नुसता ` आंधलय निश्वास 
असतो, तेन्हां समाजांतीक विचारी लोकांच्या मनांत या स्वाध॑दमपरायण आणि नवविद्रष 
ध्प्रवतकांचा व दयाच्या पद्धतीचा इतका तिटकारा येतो का, हे विचारी कोक श्रति, 
स्मृति, पुरार्णे, मंत्र, तंत्र इत्यादि सर्वं अतींद्विय वस्तूस अधिचारानं द्युगासून दतात! इत- 
कैच काय, प्रण ददियांस अद्रय असे जे अनुमानग्रमाणसिद्ध सिद्धांत, त्थाचाही अब्र 
करितात ! या रोके भगवंतांन “ असत्यमधरतिष्रं ते जगदाहुरनीश्रं " या सोकान्या 
अध्या्यातीर ८ ग्या शछोक्रापासून १८ व्या ॐोकापर्यत खास वणन केठे अदि. येदश्चति 
ङोपल्या, तेब्हां मरण हाच मोक्ष, उपभोग दच सुख असा अनिवार समन श्चाला, म्हणजे 
उपभेगेकपरायण नास्तिकांचा थ प्रादुभूत क्षाला असे समजा. हेच चार्वाक ह्येत. 
“ देह हाच आत्मा * असें म्हणण्यामर््ये नास्तिकत्वाचा कन्स होतो. रोकायत्तिकं मततं 
हेच होय. "द्द्वियै हे एकच सव्यान्वेषणांय साधन, प्रलयश्च च प्रमाण, 
देह हा आत्मा, मरण मोक्ष, उपभोग च सुख आणि राजाहादेवः द्य 
क्षणभयगुर्‌ सिद्धांतावर द्यांची आयुष्याचा चार्ते. 


उपनिषत्काल. 


९ पण जिवत समाजांत ह्या समज कधीही चिरंतन होऊ शकत नाही. ˆ उपभोगनें 
उख भिक्त नाही, विषयत्यागानें सुख मिकते › हे व ‹ त्यागेनैकेऽमृतत्वमानञ्यः ' हे तत्तवं ज्या 
समाजात जोरानं प्रचरित नाही, तो समाज कधीही जोरकस असणार नाही. अर्थात 
वरीरु उपभेगेकताचे अभिमानी जे चार्वाकादिक रोक त्याचा पंथ योडथाबहुत दिवसा 
बरृहीन होतो. कारण समाजांतीर बिचाराचा युद्ध ओध कधीही सर्वथा वंद होत नादी. 
ह्या विचाराच्या साहाम्याने जन्या ब नव्या रोकरांत मतक्रांति होऊं छागते तो, पुनः ईश्वरी 
अवतार दोन हा महापुरुष असँ स्पष्ट प्रतिपादितो की, “ तुम्द्यंस जर .खशे- 
खर येथीक किंवा स्वर्गातीरु क्षणभंगुरं व॒ काठर्मगूर विषयस्खाचा खरा 
तिरकारा आखा असेरु, श्रोकमोहदापासून वम्दांखा खरोखर पराघृ्त ज्हावयाि 
असे, सदैव परिश्रमण करणान्या जन्ममरणादभक दुःखद चकातून - द्यां जर खरोखर 
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मुक्त व्हावयाचं असेरकु आणि पुनः जन्म न येणान्या परमपदाला जाऊन श्चद्धानदाचा 
निरामय आखयाद प्यावयाचा असर, तर वस्तुस्थिति करी आहि, ती तदी कां आहे, 
याच पारमारधक ज्ञान तु्पंखा कन घेतले पाहिजे. “धरयान्न्यमयाय्नाजज्ञानयज्ञः 
परतप › हँ तत्व सांगून पुनः ˆ मम ॒योनिमहद्रह्म तस्मिन्ग्म दधाम्यहं › हं जं जग- 
दुतपत्तच तत्त्व त्याचे दिण्ददानदी सांगून तें प्रत्यक्ष कसे करन ध्यावें याची गुरुकिल्णीदी 
सांगून देतो. या अवतारानें उन्नतमनस्क होऊन येदमागौनेच जञ जने खोक या तत्त्वाचा 
विचार करितात, ब वेदांस अनुकर तेच सिद्धांत खर, असा ज्यांचा समज असतो व 
श्रद्धा असते, ते खाक विचार करितां कारितां समाधिस्थ क्षा म्हणजे व्यास दश्री प्रेरणा 
होऊन उपनिपदग्रथांचा अवतार होतो आणि सर्वस्थर्छी व सर्वकारी व सर्वभ्रसंगीं 
निराबाधत्वार्मे चारुणारे तात्विक सिद्धांत प्रकर देऊन त्यांच्या आधारायर ध्मरसस्थापना 
होते. आतां या उपनिप्रदत सिद्धारताचें पूण रदस्य या काटी कर्तं असंच नाही; ज्ञानाच्या 
बृद्धीवरोचर या मत्रांच्या अथोची वृद्धि होते आणि त्यांचे पृण रदस्य 
सर्वज्ञ भगवान्‌ क्रिवा सर्वक्षता प्राप्त ्रलेले व्यास, सनकसर्मदन, जनफ, याज्ञवल्क्य, 
दोकराचार्थ, ज्ञमेश्रर इव्यादि जीवन्मुक्त यांस मात्र क्ते. पण विश्वाच्या 
आरंभी विन्वात्तीर सर्वक्राखीन व्यवस्थेचे भियसं कट कर्णे हें परमेश्वराच अवदय 
कतन्यच असतं, 


दद्येनै ब नास्तिक पथ यांचा अवतार. 


वेदावर श्रद्धा ठेवणान्या छकांस उपनिषदांसारखं मोक्षद रत्न सांपडते व तें भरकर 
करणारांस ब त्याचें पूण रहस्य समजून घेऊन लयाप्रमाणें वागणारांस सुक्ति भिटमप्याचा 
माग सोपा हतो ह खरः पण सवीचीच बुद्धि सारखी नसत्याकारणानें व वेदांस दुसकून 
देणाय्या प्रद्यक्षवादी चा्वकादि छोकायतिकांचें खडन करावय्चे असल्यासुक हे मध्यम 
बुद्धीच खोक, खंडन करण्यास अति उत्तम शाल्न जं (अ ) तकरा, ते अनावृत करून 
( शोधून कारन ) एक वादपद्धति तयार करितात, आणि या पद्धती क्रंवा दशेनानें 
वेदाचें भ्रामाण्य ठरमिण्याचा प्रयत्न करितात. तरकंशाल्लाच्या जोरावर हे वेदवाक्यांचें 
सत्यत्व सिध कार्तात. चावौकाची पत्यक्षप्रमाणावर मात्र ज्लोड असते, तर दे 
अनुभानप्रमाणावर विशेष भिस्त ठेवतात. अदमानानें यच्चावत्‌ गोष्टी सिद्ध करितां 
येतीर, अरसी यास आतिरन्त श्रद्धा प्राप्त इ्रिली असते. फार तर काय १ पण तक- 
शान्नाने आप्त श्चाखेल्या सिद्धतां धतिकूरु असा वेदम आढन्छा, तरदहेरोक यया 
वेदमंत्राचा अथं फिरवून आपल्या मानवी तकंजन्य॒सिद्धाताला अगुकरूर असा त्याचा 
अथ करितात ! अर्थात हा अतिरेक रार. आत्मा , पुनजन्म, इधर इदयादि ज अती 
द्वियविषय आदित, स्यांविषयीचा विचार केवकं मानवी बुद्धीच्या जोरा करणे इयणजे 
सूयौस काजन्याने पजेड दाखविस्याप्रमा्णेच दास्यास्पद होय. विचारसंगतीवर रिवा 
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कार्य॑कारणांवर अधिष्ठित आरे तक्लाल्न चेष्टां न्यायद्रणांच स्वखषाचा व्रिचार काशते, 
किंवा ज्याच्या स्तम तद्धि जाप्ठे व्यय्ार यादम्ति त्या यात्म्याचा किंवा गुणद्रयात्मक 
्रकृतीचा पिचार करण्माचं धाडसा सस्त ययन्थ बु दस्ति, तब्दा दुद्धीची सर्वथेवं 
फजीती होऊन गा तकद्सनांचा आश्रय चतस्यडयं प्षाल्ला शाण दे्रठ यृथा होतो. 
दृष्टवस्तूचा शोध करण्याखा अमुमागगरमाण (सग तें सप्र्ाग असा, चा निप्परय।ग असो ) 
उत्तम साधन आदि. पण हा निध्थित दर्पानें सांखटेट काभकम टाकून देऊन जन्ां तें शाख 
अ्तीद्रिय व जीवन्मुर्तारा यान प्रव आरन्या चर्दय {भयो ध्र करभ्याचा प्रथत करति, 
तेन्हां पारी क्तरण्याचा अडकिता आप्रण ववर तोद छ्चोदूयोगाकडे ठ चितो, असें 
होते. प्रलयक्ष प्रमाणांवर अपिरित्ता भिभासि ठ्ी फट नुसा रतोष फसले 
तसेच अनुमान प्रमाणावर फाजीट निश्वास र नििरस्वर्थैरपरायर्भै- “या विश्वाचे 
उपादानकारण ^ अणु ” ( ^\ 6111005 ) असून “स थतो कौ, हे विचारे. जीव 
हा ज्ञान गुण असून मनेबुरदच्या पदाथसतननिकपा्न स ..निना--) + == > नारखदुःखाचें 
भान हतं. जीव हा असर्‌ आदेः पण देति असूनही ˆ मीच देह आहि व 
मत्ये आह, ` अदी याला भ्रानि स्रा अष्टि. परसश्वराचा असुप्रह स्राला म्हणजे 
जीवाव सत्स्वरूप समजते व दयाचीदी श्रांति विनष्ट हेते, दुष मनोपत्ति विखीन 
होतात, कम संपतं, जन्ममरण अस्तंगत दतं, आणि दुःखाची आत्य॑तिक निवृत्ति होते. 
मोक्ष तो हाच होय. येथं जीवाची व मनोटुद्धीची सगरमिर्ट तुरी, विस्मरण 
ज्ञारं आणि जीवास ज्ञानश्चल्यत्वाचं स्वरूप प्राप्न साठ ! 2 रं गराच तत्त्वज्ञान ! तसेच 
या तार्किकांचा कटाक्ष व सदी भित आर॑भवादाव्र आदि. वैशेषिक व मैयायिक 
असे यर्च्यांत दोन पंथ अतः पण वरर सिद्धांत उभयतांसदी मान्य 
अदहेत. आतां या छकांचा ˆ अणु ` वाद, परमेश्वरा निमित्तकारणत्व, अवाचं ज्ञान- 
श्ूल्यत्व इल्यादि ईहयागोचर सिद्धांत गांन भरमशीक वुद्धीच्या साद्ाप्याने सिद्ध केरे आहेत 
आणि म्हणूनच ते चुकठे अदित. या ददोनवमरास वेदांवें प्रामाण्य मान्य आहे द्यणून 
मात्र यास जन्या पक्षात लेखावया्चेः वाकी सवं उपनिप्रदांची एकवाक्यता करून व 
महावाक्यांचा विचार करून मग यांनीं आपटे मताचें प्रणयन के असतें तर हे मत 
सवथा अग्र्य सार नसत. असो; नास्तिकमतवचि खंडनापुरतं व प्राथमिक भृमीवरीक 
रोकवचि समाधानाकरितां द मत विशेष उपयोगी अहि. (आ ›) सांख्यासारसे ( कपिल- 
महायु्नीसारखे ) तत्वज्ञ एतिहासिक काठांत फारच थोडे ठे असतीरु, असे सांगन 
त्वचि सिद्धांतही गनेच्या या सामान्य उपसंहारंत अन्यत्र दिके आहेत. हे परिणाम. 
वादी अदत. यकृति व ॒पुरूप ही दन तच असून ज्ञानी, पुहषाच्या संगतीनें प्रकृति 
परिणत होते, परिणाम पावत, विपृष्ट होते, उक्त हेते (७९०1०७8 ) 
न॒ त्रिगुणात्मक ग्रकरतीच्या सगीत पुरुप सुखदढुःखभोक्ता ब परतंत्र 
होतो. “मी परषतिजन्य बुद्धि नन्दे, स्वतंत्र अष्टि" अर्ये ज्ञान षाठ भ्दणजे 
भृातिनिवृति होऊन ' कैवत्य मिक्त. हा साह्यवाद होय. कपिरुमहाधुनीच्या नावावर 
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जे सांन् प्रथ आका अद्रव्य म प्रतम्व नत प्रामाभिक्‌ असं मानिल नाही. 
सांख्पाचा परिणामवाद हा ता फकाच्या आरभव्रादणिक्चां पिच्प्र लडिम्राश्य व सथक्तिक 
अष्टि. तथापि प्रकर्ताचं पारसाथिक अरितत्वे, जीवां ची अनंतता व भोक्तृत्व इलादि तर्कबाह्य 
गो याना बुद्धव्या पं फठमभमुर्‌ अनुभवाच्ा जोरावर गृहीत कष्या, हं यविन्छमेण इयां 
व्यावहारिक रार्न्राच्या उत्तीर ब प्पिधाखा ह सांष््यद्न कारण सलार, तार्किकाचिं यानीं 
खंडन कछ, इत्यादि उधतिग्रद्‌ व आनंददायक कमं वाच्या हातून धरी है खरे; पण व्र 
आतांच सांगितटेल्या यं मानवी बुद्धौस अमेत्वर्‌ असणाय्या पदार्थस्वभावाचा वुद्धिद्रारा- 
विचार फेठा द्यणून अपरप्येय उपनिपदांस व॒ रगतिस याचि मत सर्वथा मह्य नाहीं 
म्हणून तें प्रामाणिक नच. पर्चैजी द्वे योगचि भ्णतै होल. यानीं ईशर मानिखा आहे. 
पण॒ प्रक्रतीचच पार्गार्थिफत्य इवारि सांग्पद्िद्धत्च यांस संमत असल्यासुढे 
सग्धपिमताश्रमाणच योगददनही वदर्रतकठ अय तेथं अग्राह्य होय याप्रमाणे 
चाव।कादि नालिका वाण्ण्डायी सनतः करपयार्च द्यणून व वेद्वि प्रामाण्य 
स्थापन करवाने द्यणृन न्याय, येदपरिकः, योय इयादि दर्नं प्रकट ज्ञाटी. न्याय- 
वेशेधिकान। तका्वी पर्दा स्हणे ददान हतक अदूर केर आहे कौ, अलीकडच य॒रोपियन 
तफ्ाश्च आमन्व्या दद्यनन। पुष्य वेट अगद्‌। धरः दऊन जष्टिल. यडाधरायी तपःप्रमारिकाः 
पुढे चारुखी असती, ब घ्वाच पद्धतीने विश्वगत पदा्थाच्या गणधमाौचा शोध पु चार्‌ 
राला अरातां, तर आधिमांनिक् व आधिमनसिक शर्तास्या संव॑धनिं आम्ला पश्िमे- 
कड, पथिनेच्या त।डाकॐ, पथिमन््या श्चानसूय।कड, खचित ख'चन पावें लागङ नसते. 
पण गदाधरादिःकनी, तक्रगम्थ जो अभ्यात्मवाद्‌, तिकडेच आपत्यां टाला फिरबिल्यासुके,. 
या तर्कशाखाच्या प्रणारिकैनं आमी सर्व तक्तगोचर भौतिक मानसिक राख संस्कृततर' 
वं व्यवहारोपयोगी दोरन जं आमत्र कोरकव्याण व्हाययाचि दधेते, लास मात्र आह्ली 
अतर; आणि (चटपयच्या खटपर्टीत ` सांपडव्याथुठं सुर्य गोष्ट भिल्ावयाची ती 
भिगारी नादीचः उट अ भिकवयाचं टोतं व्यास सात्र आंचवत्परे। तस्ताच कहीं 
प्रकार सांदप्रयोगदनाचादही साखा. आरभवादनें केन्द्र समाधान देत नाहीं ह्णन 
परिणामथादाची, उत्कांतिवादा्वी, सस्यानां कांस धरली; आभि जगदुत्पत्ति 
क्ात्यानेतर जगाचा विस्तार कसा होत गेका, रुख्य तत्त्व काय अहित, भ्राण 
ईदिये, मन, युधि, अदंकार ही सवं जड कां अदित, दृ्यादिकांची मीमांसा सांख्यानीं 
उत्तम तयन केली, च आत्मततत्वाचा शोध करण्यासार्टीं एकाम चितनाचे उक्छृष्ट मागे योग्यानीं 
दोध्रुन कान मानसाघ्ाची व ररीर-याछलांची मीमांसा उतम त्ने केली. डार्विन 
हक्सके, स्मेन्सर. इत्यादि उत्कांतीच्या पुरस्कदयानी से विश्वसिद्धा्त आज दिमाखानें 
युरोपांत प्रकट केठे आदत, लाची बजि सांच्यांनीं आमच्या भूमी आज दोन इजारः 
वषौपूर्वी पेखन ठेविरीं अद्देत, आणि कथिक पतंजरछच जत अर त्याच जोरा पुः 
चारके अस्ते, तर आज पूर्नैच्या ज्ञानसूर्याचा प्रकाश सव प्रध्यीवर पसरून आमच्या 
सारखे ज्ञानी आह्मीच रादि अस्तो ! पण्‌ सां्याचाटी ओढा आध्यात्मिक व अततीद्वियः 
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विषयांकडे विरेष असत्याथ॒तं दलयांनीं वुद्धीन्या सादाप्यानं आत्मगडाचा यालेकरिष्टा सर 
करण्याचा प्रयत्न केला आणि फसे | भस्भोरसम्‌, द्प्रीरिक्षम्‌, स्मिार्न्युजाशज्म्‌ 
इत्यादि युरोपांत नव्या वाटणान्या चीजा आमन्या हातचा मठ हेया! पण आतां 
काय? गोष्ट फसली ती फसरी. रिवाय या चारही ददौनकारंचा काक्ष * अंधल्या 
दधे * विरुद असावयाचा तो मून व सवाग ्रद्धेविषश्ड स्नाव्यासुके श्रद्धा ठेवण्या- 
सारग््या गोचा छडा ते मानवी व्रद्धीनँ कादं लागे, श्यणून सवथा विश्वसनीय वेद- 
सिद्धातापासून ते फार दृरवर लंग्छेः ही वनुक्ा ज्नारो ती भिराढीचः 
पण खरोखर पाठे असतां या विचार्शरण ददानकासंचा येथं काटी उपाय 
चब्हता. वैश्वदेव करण्याचें वेगं ° वेणुधमन्या प्रबोध्य ` असं द्मणण्या्चे एेवजी ' अयो- 
धमन्या प्रयोध्य ` असें छाखंडी फुंकणी घेऊन कां ह्मणावयाचें नाहीं, असे परश्च छुद्ध कर्म- 
ठास विचारले तर त्यांचा योग्य जाव लांस देतां येत नसे, म्हणून अमची ददनकार 
मंडी उख्ट बाजूला गेरी; ह्यणजे तिने श्रद्धेची राखरागोढ्टा करून, कवठ विष्ारास 
योग्य दिसेल तेच खरे, असा आग्रह धरिरा. या सर्वौीचा वेदांतीऊ कर्मकांडवर व 
ज्ञानकांडावर विशेष कटाक्ष होना. (ईव उ) तेन्हां हें कर्मकांड शुद्ध व मजश्रूत पाया- 
वर ठेवावं म्हणून ' ज्ञेभिनी ` व ज्ञानकांड भिवत ठेवावे म्दणून बादरायण या मीमांस 
कचा उदय ज्ञाला. यानीं व्याकरण, रोब्द्रचना, वाक्यरचना इत्यादि रास्नाचीं मेये 
व नियम यांचा अत लावून व वेदगत सिद्धांत अच॒भवाशां तंत्तोत॑त जगतात असे तर्क. 
शाला सिद्ध करन, तर्कबाह्य गोटा विचार निराच्याच पद्र्तनें केका. यानी करमै- 
काडातीरु व ज्ञानकांठांतीर वेदम॑त्रांचा अर्थं वेदमंवांच्या ब तर्कयाख्ाच्या आधारार्न 
उत्तम रीती सिद्ध कन ठेविडा आदि. यारा मीमांसा असे म्हणतात. या द्दीनाचे 
दोन भाग अहित. एक पूर्वमीमांसा आणि एक उत्तरमीमांसा. उन्तरभामसिरखाच दारी. 
रिकसूर्चे अथवा व्रह्मसू्च म्हणतात. पूर्वमीमासित क्मकांडातीक याक्षिकादि निधी 
विचारमीमांसा आहि व शारीरिकमीमसत शरीरी जो देद्य ( अत्मा ) लाची व विश्वाची 
विचारमीमांसा केटी आद. आतां वेदांचे स्वधनं जरी या दोन मीमां सात एकवाक्यता 
अदे, तथापि कांही सु्य प्रक्नांसंवंधाने या उमयतांत विलक्षण विचारभेद 
आदित. पहा की, वेदाती हा (१) ह विश्व ला नित्य आणि सर्वज्ञ परमेश्वराच्या 
स्तेनं उद्भूत श्रे आदे, असे म्हणतोः व कर्मठ हा ह धिश्च तद्वत प्राप्याच्या 
कमानुसार संसृत क्षडेत्या अणुपासून उतपन्न श्ाढे आष्े, असें म्हणतो व सरव 
इशवराची अपेक्षाच नाही, असे म्हणतो. (२) वेदविषित कम यथासांग केलीं 
म्हणजे मोक्ष मिक्तो. चयामिमां पुप्पितां वाच ्रवदन्त्यविपथितः ¦ नान्यदस्तीति. 
वादिनः” असें कर्मठ म्हणतो आणि कर्म वं कर्मफठ आगत्य असत्याय नित्य मोक्ष 
संपादण्याला ज्ञानाचौ अपेक्षा आहि (न हि क्ञानेन सद्यं पविन्रमिह विद्यते । सर्म कमौखिङं 
प्राथ ज्ञाने परिसमाप्यते । ) असें वेदाती म्हणतो. वौद्धनौ बेदार च विशेषतः कर्मक डावर जो 
कंडाका उडविरा, त्यास उत्तर दे्तान। कर्मठा" कमव स्तोम अतिराय वाडवे, तें इतके 
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कीं, ' कमीने मा मुक्ते मिव्टणारः, सुक्तीखा ज्ञानाची सुर्ीच अपेक्षा नाही; निपिदध 
कर्माचा त्याग आणि विदित कमं निष्काम परिपार्न कें असतां न्वे कर्म उत्पन्न होत 
नाही; संचित सपरं म्हणजे पुनः जन्म प्राप्न हेत नाही, आणि नित्यकसौचरणानें पूैपात- 
फांचा कषयर होतो ` असें हे कम म्हणू लागे. “ईश्वर नादी" हं विधान सद्धं वौद्धव 
अ्ैत्‌ यानीं स्वतःच्या पैगंवरंस-षर्मसत्थापकांस-दिन्य सर्वज्ञत्व व अमानुष ईश्वरत्व दि, 
त्याचं निराकरण करण्यासा्छी आहे. म्हणजे बुद्ध व अदत्‌ यांस “देव  मानप्याचा असंग 
मेदक, या भीतीने ह्या कर्मनी दृश्य अस्तित्वच निषिद्ध केले! वेद हे निल व स्वयंभू 
अहित; ते कोणीही केलेले नन्हतः उपनिष्रदांत जो ईश्वरस्तुतिविपयक भाग अषि, तो 
मुसता अथवाद अदे, असे कर्मठ म्हणतात. वेदाध्ययन य कमचिरण करावें, हा कर्म॑ 
चा पंथ आहे. (३) पण वेदाती म्हणतो की, कर्मकांडाचा उपयोग केवर चित्तरोध- 
नाचा आहि. निष्काम क्म वेदग्रणीत मागनिं केक म्हणजे चित्तदुद्धि होते व ज्ञानसं- 
पादनाचा अधिकार मात्र पातप्त होतो. उपनिपदांतीर प्रय हा अर्थवाद नन्हे. पार. 
मार्थिक स्थितींत ब्रह्म व व्यावहारिक स्थितीत इश्वर यांच अस्तित्व सार्थं व निय असून 
त्याच्या स्तेने द्या विश्वाची उत्पत्ति, स्थिति व प्रल्य दीं होतात. हे विश्व नित्यशः ईशध- 
रामध्यैव अहि. तरसंच बेदांती म्हणतो की, नुसा विहितकसाचरणाने नित्य व॒निरा- 
मय अङ्ी मुक्ति मिकणार नाही. कर्मकतौ किंदा कमसाक्षी जो जीव व्याच स्वरूप त्याखा 
मिव्ाल्याश्चिवाय जसता कर्मानि कादीएक ब्दावयाचं नाही. नेष्कम्यार्नेच मोक्ष मिला 
तर धर, पर्वत, तारे, ध्रव दे मुक्तच असते} युक्षु ज्ञान अवश्य हवे. मुक्ति मिचवून 
परमानंदाची निलय अवापि करून श्यावयाची असे तर, अज्ञानानें हा संसारवध उत्पन्न 
होऊन जन्ममर णार्चे-सुखदुःखाच॑-शोकमोदार्दे- चक आपल्यामा्े कागङें व ज्याने जीवार्चे 
ज्ञानस्वरूप क्रांकून टाक आहे ( अज्ञानेनाऽऽदतं ज्ञानं तेन मुद्यन्ति जन्तवः ) त्या अज्ञा- 
नाचा सर्वस्वं नादा ज्ञानानै केत्यावांचून मुक्ति मि्ावयाचीच नाही. तें ज्ञान म्हणजे 
सर्वव्यापी अरह्माचेँं अस्तित्व, त्या ब्रह्मां विश्वयोनित्व, सर्वज्ञत्व, सवेमियामकत्व, अंत्या- 
मित्व व॒ सर्वकारणत्व हेंद्ोय्‌. हेज्ञान आलं तर मुक्ति मिक. असोः; आतांयां 
वेदांतमतांतद्ी माध्व, रामायुज, वहम, शांकर इत्यादि अतगत मेद्‌ अहित; पण यांचा 
विचार दुसरीकडे केरा असल्यामुके येथं पुनः पुनरक्त करीत नाही. 


(ॐ ) आतां बौद्ध आणि अर्हत्‌ याच्या पद्धतीचा थोडासा विचार करून हें भकरण 
आपू. कमते तांत्रिक प्रस्य ` अतोनात माज; तेथीरु विचारदृष्टि सवधा मार- 
विली गी, व म॑घ्नांचा यथास्थित उच्चार श्षाख वे सूत्रान्वयें त्यांचे प्रयोग यथाविधि 
क्षाके, म्हणजे काम श्च, म॑त्रांचा अर्थं समजष्याची युरव्छचि आवर्यकता मादी, हें 
मत-हं कर्मटी मत-भेब्ां अभिवार ्चाठे, जातिभेदाचा कडक अमरु जेष्हां रू श्चाला 
ते्हां, व चार्वाक पद्धतीच्या उपभोगैक सर्णीनें नीतीची, क्ञानाची व॒ समाजसंघटनेची 
माती दते असें अन्यं समज, तेष्डां, पूरजन्मी कां सुकृत केल्यामुढ ज्यांच्या स्भा- 
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वाव्र सालक गुणाची कांदीं थोदी छाया पडा या, अदस निचारी त्रः नीतिमार्गति 
तर चाद छागरेव; पण विचाराच॑। प्रगति अर्मापद।ण वाती अद्या याश्ेन ह्या जि्नासु 
परंतु अज्ञानी टोकांगीं पहिस्या प्रथम र्दाचा अधक्रासच निपिद्‌ कका. कर्मलंच्या 
अत्याग्रहाचा हा परिणाम होता हं खरः प्रणया ठककनीं वदाचा अधिकार श्ुगास्छादही 
गोष्ट कांहीं चांगरी केरी नाही. व्यानीं येद्‌ शृगाध्टे, तष्टा अथं।तन कर्म्धंडाची मात- 
च्बरी संपली; म्हणजे येथे सत्कर्म केरे अरातां पुर ठेोकीं तरी व्यानं फक भिच्त.हयाजो 
कर्मगंचा य्य सिद्धांत त्याला हर्ता सगण), दुलय;च नच्द, पण उख्ट सवीद्भा्नी असा 
सिद्धांत वांधिद की, जीवर हा अति अष्टि आणि यथौट फमां पाठ न्याया केषी 
भेगर्व लागत नाही! द्या ठेोकानि धपरस्या चुद्‌ जानि जेन हत. ^: दभर नाही, 
दश्वरने ही सृष्टि उत्पन्न केटी नाही, किना सिं वित्यपाखन करणारी फेणी नादी, 
येथीर सवं चराचर वस्तु स्वयंभू आन ब णनी आहितः स्याँग्मा अस्तित्वाच्या 
मागीर क्षर्णातदही स्या असू राकत नातः रार्पं दुः्लसग्र आदः जीव व जगन्‌ तिल्य 
समजणं हं अज्ञन दोय. या अज्ञानं कम दघं आभि वमनं यव बहर हतो. 
^ सवै दुःखमय आदे, क्षणजावी आहि, स्वर्यभू आह, जीपरद। ध्षणमी्यृा सदधि ° हें त्ञान 
द्या म्हणजे वंध सुखतो व मोक्ष भिकतो या मास्य जार्णनिवा ण संतन भ्रवाह्‌ 
असतो, तो शद्ध असतो; द्य जगाच्या ब तद्गत परदा्थोल्या कसपननीं तो मलिन 
साकेका नसतो. ” हे वौद्धभत दोय. याच्या पुठं गेटे श॒त्यवाद्‌। ' रा शल्याव ये 
हाच मोक्ष समजतात, | 


अहैताञ्चुयायी म्हणतात की, “पदार्था गियतकाटिक असें निन्य आदे. 
तसेंच जीव हा (अणु परमाणु ° किंवा ‹वियुपररिसाणु ` नधून तो शर्शयस्या भाकारा- 
एवढा असतो; व गतकाछान कमोच फल स्यसि मर्विध्यकरारयाति भागा रागत. ` ' स्वतंत्र 
सर्वदाक्तिमान ईश्वर नाही; ` असें वौद्धाप्रमाणं हे रेक म्हणतात; पण उत्फांतीः्या पद्धतीने 
स्वपापमुक्त होऊन व सववंधपाश्च तोष्रून युक्त फएखिख आव सर्वक्ष दोतो, असें टे रोक 
म्हणतात, तें वोद्धांस संमत असेर असे वाटत नाही. ^“ जीरक्या कर्मच जाधाल परमाणरँवर 
होतात आणि विश्ववटना होते. निद च अनिल भिदूल प्रत्येक पदार्थं वनतो. पापकर्मानिं व 
अज्ञानानें जीवास अनेक देह ध्यावे रागतात, हाच वधर होय. क्म रपरे म्हणजे जन्म- 
कारणे नष्ट होऊन मोक्ष मिक्तो. मेक्षस्थितीत वकानंद व॒ अ्िर्वध ज्ञान ही असतात. 
अहेतावर पूणं शरद्धा ठेऊन सदरस्तूरचे ज्ञान मिकभिणे, सदवर्तन दवण आभि पापरविभुख 
असे, ही तीन ब्रते चारुतीर तर मोक्ष भिग्णे अत्त सुखम आहि. > 


११ असोः; नास्तिकांच्या अध्तित्वानें घ कर्मलेर्या आग्महानं पिचाराद्ा प्रगति 
मिन्धाडी च त्या योगान सान्त्मादि सद्या दर्दने प्रकट षाक, तसे वुद्, अर्हत दृत्यादि 
पंथ निमोण श्रे, दौ सर्वेथा मंगलप्रद गोट आदी. विवारनें केना केष्डां अथिवाराचा 
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प्रसंग उत्पत होतो व अघ्रद्धादी वाढते खरेःपण या दोन गेष्टी वगकल्या म्हणजे 
विचारमीमांसा ही रादेव कल्याणकारीच आह्‌. वेदाचा अधिक्रार वुद्धादकानीं खगारून 
दिखा ह्णन वेदाचं प्रामाण्य मीमासकांनीं प्रस्थापिले; व॒ विचारप्राप्त शिद्धातांनर ञ्याप्र- 
माणे विश्वास ठवणं अगत्याचे व अनि्बाह्‌ पक्षाचे आहे, त्याचप्रमाणे वेदांत सांमितर्व्या 
व वेदांतांत सुचयिलल्या कारणांसा्टी वे कारणानुसार मात्र अनुभव प्रयक्ष होऊं रागखा, 
म्हणजे वेदवाक्रयांवर निश्वास येवे अगलाचं व अनिवीहपक्षा्चैच होते. सारद मामा- 
णिक अनुभव दी विचाराची कसोटी आदे. विचार बवाढतो तेन्हां चाट अनुभवाच्या 
ग्रतिकूर याचा ओष असत्‌।. पण अनुभव शुद्ध होत चारुखा म्हणजे विचार वं अयुभव 
एक टदोतात हा नियम आह्‌. तथापि उन्दाव्यांतीर गलिच्छ व किडे पडटेत्या पाण्याला 
धुजन स्वच्छ करणान्या न्वौन पाण्याचा जेव्हां महापुर येतो, तेब्दां सवच प्राणी गदूक 
होते खरै; पण कां कच्छे शुद्ध, स्वच्छ व प्रसन्न उदक जसे लोककल्याणार्थ वाहं कागर्ते, 
दयाचप्रसाणे जीण आणि ह्यणून कुजून नासत चाछ्डेत्या मतांचा विध्वंस करणारे विचा- 
रांचा जेन्टां बरपावि होतो, ते्हां कांहीं वेढठ विचाराच्या व आचाराच्या राज्यात अन्यवस्था 
होते. प्रण काटी कान ` विचाराचा अमर्यादपणा जाऊन तो निर्यत्रित होतो, व 
सदासर्वदा तो सुखदाग्रीच होतो. हा विश्वनियम आहे व॒ तो अवदयदी आदे. तेन्हां 
चार्वाकास किंवा बुद्धास किंवा अहतास रिव्या देण्याचे किंवा त्यांची निंदा करण्याचे 
आपल्यास कांहीं प्रयोजन नाही. खुदेपणनेँ वाढत जाणारं जातिभेदाचं बड 
बोद्धानीं सोि्, ˆ अद्टिसा परमो धमः: हा श्रुतिगत सिद्धांत जनांनीं इतका पुढं आणिरखा 
की, त्या योगान सवं दिंहुसमाज सवं जगाला व॑दनीय क्ाखा, ही काय हान कामगिरी 
जाखी १ बुद्धाचे अनुयायी भराभर वाढत जात आहेत, असें पाहून, सामान्य रोकांची 
आल्मिक तकमर द्र होट असा, बव त्या सामान्य छोकांस समजेङ असा, भजनपूजनाचा 
माग सनातम वैदिक धमीच््या परिपारकानीं प्रकट केला; द्यासाठीं तरी आपण सवानां 
प्रथम नैद्धवचि च द्यान॑तर अवतीर्णं क्त्या आपल्या पूवैजांचे आभार मानावयास नकोतं 
काय १ यज्ञयागादिकांतील आणीहननाचा मागं स्तब्ध होऊन “पिटाचवा पञ्च ` हुत ब्हाव- 
यास छागला हे अनचि उपकार नब्देत काय १ हेही असो; पण सदयःकार्खीदी वेदांवरीक 
श्रद्धा सामान्यतः उडाल्यासारखी ्चारी अदि. तेग्हां (१) ज्यांची श्रद्धा उडाली आहे, द्यानीं 
वौद्ध धमि आलोडन केँ, आणि न॑तर आमचा उपनिषद्रत धमे व तदंतगत ज्ञान यांचे 
परिदीखन केठ, तर बोद्धवि मरथांतीर दकराचे समाधान दान पुनः सनातन धमावर दढ 
श्रद्धा बसणार नाहीं काय १ तसेच, (२) धर्मैमागीस व ज्ञानमागास एकीकडे सारून प्रायः 
आपण प॒ष्कठ वेढा चार्वाकाच्या मतान चारूतो. दही चारु मोडावयाची असरु तर 
आपल्यास चार्याक्रप॑थापासून होणारे अनथ समजष्यासाटीं त्या धमा अध्ययन करावयास 
नको काय १ साराय, प्रत्येक पंथाकडे काही नियमित क्म आ्ि आणि तें नियमित कायं 
मात्र जौपर्यैत त्या त्या पंथाकदून होत आहे, तप्यत तो तो पंथ उपयोगीच आदे. फार 
छाव कशाखा १ हृष्ठी ज्याचा आपण विरेष , आदरानें अभिमान बाक्गिरतो, त्या अद्वैत- 
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दर्शनासंव॑धाने जर कोणी असे प्रतिपादन करं खागखा की, ^कम हें बद्धक अदि, एक 
बरह्मच काय ते सल आष, वाकी सवे भिया आहः तर आपण यारा काय द्यणुं वर्‌! 
°" बाया ! कर्म बद्धक आदे असे आपण संगतां, ते दं आपं म्हूणणं कर्म अहि ना! 
पण-आपरण सागण्याच कर्म जागशूनसवरून करत आर्हा, तेब्ां ह आपं कम तरी बद्धक 
नसे. एवच आत्मदानं आत्मपदाकडे मेणारीं सं कर्म वद्धक नसून विमोचक्र असतात, 
असा आपस्या वोरण्याचा रोख अटि. तेव्हां °न कर्मणामनारम्मावप्कम्यं पुरुपोऽस्तुते” 
फिवा ‹ काम्यानां कर्मणां न्यासं रंन्रासं कवयो विदुः` ही जीं सर्वज्ञ श्रीकरष्ण- 
मुखान उद्धत क्षारे वाक्ये आदत दीच खरी आदत. पलं एकपक्षी म्हणरणे खरं 
नाही, आत्म्यास पिपयांत गुडाद्ून 2ेवणारी-परण आत्मारामाला काण गुडाद्भुम ठेवणार्‌ 
म्हणा ! तेव्हां तिक्त चमत्कारानं जीवास विप्रयामध्यं गुंदाटरन स्वणारी- कर्म बद्धक 
असतात. पण अज्ञानपटङ दूर्‌ करणार कम विमोच ङ असतात, हँ अद्रतचिं मुख्य तत्त्व 
आहि. देँ तत्व पूर्णत्वाने ओक्सीर, तर्च आपला रेदिक व पारमाार्धकर उद्धार होर, 
अन्यथा होणार नाही, दे ध्यानात ठेवा. तसेच ब्रह्म काय तं सन्य आहि, अरो आपं 
म्दणणे ना कबर अहि. पण ब्रह्म सद्य अष्टि, हं आमन्यासारप््ा अज्ञानी 
मयुष्यांस समजून देप्यासाटीं व जगत्‌ भ्रामक अहि दं सिद्ध करण्यासाठां, आपल्याला 
सर्व जगताचा, व्याच गुणधर्मोचा पारेशोध करावयास नको काय १ रज्जृच्या, रिषल्याच्या 
कवा गंधरवनगरीच्या दथंतांनी आपी खातरजमा क्षाली असेक. पण आम दयान 
समाधान होत नाही. तेब्हां आमचे समाधान न्हावें अदी जर आप्री इच्छा 
असे तर आपण विश्वगत पदाथ न्यायरीद्या व प्रयोगप्द्ध्तीने परिरोधन जेन्हां करार, 
पदाथीतीरु जित्य व अनिल ध्म कोणते हे जेष्ट आम्हांस समजून सांगून आमचा निश्चय 
शोर अशी व्यवस्था करार, तेन्ां आम्ही आपला पंथ स्वाकार. आमची आपल्यास 
गरजच नसे, व उद्धाराचा सर्यच्या सर्वं मार्ग ज्याचा त्यानं पादिखा पादिजे, असँ भापण 
म्हणा, तर आपरल्याला श्रम दिल्यावहर माफी मागून आम्ही इतक्रीच विनती करितो 
की, रोकसंमराहकाचा हा माम नाही. असेः; तैष्हां अद्रतमागाच्या अप्रतिहत सिद्धिसायी 
उद्रैतसिद्धत्याङा इतर सर्वं पंथांचा निदान निपेधपद्धतीनें तरी उपयोग अषि. 


१२ आतां एकव यदा माश््या समजतीनेँ राहिखा अदे, तौ हयाः “ “देव नाही, 
धर्म नाहीं * असें द्यणणारेः कांहीं भाविक छक आहेत. ते असें म्हणतात की, ‹ देवध- 
मौच्या कल्पनासु काग हित श्चाञे असे कोण जणे" इरि जणि क्रिवा ईश्रर जाणा असें 
हमणावया्ची या छोकांस प्॑वाईतच ! (असो; प्रण या देव्रधमभि भेदिप्रणा, विश्षकता 
` (€भप ल +€158 ) आरुस्य, देवश्नद्धा, विचारमांय इद्यादि अनेक दुष्ट परिणाम क्षारे इतके 
बरीकं खरे. तेवा हं देवधमाचें वड मोटन याकू शद्ध नीत्या पायावर समाजरचना वें 
न्यन्तीचें आचरण ठरविङे म्हणजे ददर कचं काम साले. ”? . हे खोक आषठेच आद्देत. आपरी 
व आप्त्या समाजाची. त्याच्या छल्याणान्टी, त्याच्या उघ्नरतीची जक्षी आपल्याखा तमल 
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अदि, तीच ह्या नवे रोकांसही आहे. तेन्ां हे खोक नास्तिक आहेत, समाजविघातक 
अदित, इत्यादि स्वस्ताईच्या रिव्या देऊन द्यांची बिदागी करणे अ्रयक्च श्रकृष्णासनच संमत 
ज्ञा नसते; मग आमच्यासारख्या अधवर रोकांची काय कथा १ असो, हे रोक प्रतयक्ष- 
वादी आहेत, म्हणजे ञं प्रयक्ष दिसत असेरु किंवा दिसण्यासारसं असे त्याच्यावर मान्न 
यांचा विश्वास अदि. अलौकिक शब्दग्रमाणावर यांचा विश्वास सहसा बसणार नारी. 
तथापि ह्या रोकांस जसजसा विश्वगत गुह्य गोर्छीच्या, योगाभ्यासानेँ विश्वरहरस्यांचा 
अनुभव येत जाईर, तसत्षी या ऊर्काची श्रद्धा वैदिक धीवर बसेर, यांत मरा तरी 
संदेह वाटत नार्ह. पुनः; (२ ) देवभोकेपणार्ने आमचें अलंत नुकसान ज्ञाङं हं खरे; तथापि 
विष सर्वथा मारक असतांही विषाचौ योजना आपण आओौषधाक्डे कर्तो; ल्या मारकं 
पदाथाचा सवथा त्याग॒करीत नार्ही; ल्याचप्रमाणें सहुण्मडित जो भगवान्‌ द्याच्यावर 
कामुक व अतिरिक्त श्रद्धा ठेविली म्हणून आपण पतित श्र असलो तरी निष्काम वं 
श्रुतीलां संमत अशी श्रद्धा परमेश्वरावर ठेवण्यात कोणताच प्रत्यवाय नाही. (३) विचा- 
रावर तरी श्रद्धा ठेवावयाची ती विचारजन्य सिद्धतांचा आपल्यास प्रत्यक्ष साक्षात्कार 
होतो म्बणून ना {१ असाच साक्षात्कार श्रद्धेनं व तदनकूरु आन्वरणनें येतो. तेब्ां 
्रद्धेवर योग्य विश्वास येवण्यासं काय हरकत अहे १ (४ ) अनुभवाचा विचारे करावं- 
याचा नसेर तर ˆ विचारावर तरी श्रद्धा कां उेवावयाची ° हा प्रश्च नामदार बाल्फर 
साहिवांनी नास्तिकवा्यांस विचारा अहि, त्याचे तरी उत्तर धा. विन्वाराची मयौदां 
काही मयदिपर्य॑त आहे व असावाची. पहा कौ, १० सेरिभेड अंदाची उष्णता खाविरी 
असतां ब २० अंशाचीं छाविरी असतां, पाण्यास प्राप्त दहोणान्या पातकप्णांतीरु प्रमाण 
काटून भैरारिकानें १५० अदा उष्णतेच्या वेव्टीं पाणी इतके पातक होईैरु असँ उत्तर कादि 
तर तें साफ़ फेः कारण १०० अंशांवरत पाणी कटं खागून लाची वाफ होऊ खर्गते 
तेन्हां नुसता विचार उपयोगी नाही. आमचा अनुभवे जिततका विचाराच्या आश्रया 
चारतो, त्यपिक्षां यारा जास्त आश्रय श्रद्धेचा ष्यावा रागतो. (५) रोवरीं आमच्या 
येथे जे दुष्परिणाम श्ञाठे ते सकामवतंनार्ने क्के, देव खोटा म्हणून क्ले नाहीत, हें 
आमच्या नव्यां वेधूमीं विसरतां कामा नये. तत्त्वज्ञान नसे, शओाञ्ज्ञान वं धमेन्ञानं 
नसे, तर नीतीखा पायाच राहणार नाही. नीतीच नको असरु, तर वाद्व नकीः 
पण नीति जर हवी असेरु तर ज्याच्या योगान नीतीखा ° असुक चाग व॒ अभुक 
वाट ‡ असे ह्मणण्याचा अधिकार येतो, तो धमै व ते तत्त्वज्ञान ही अवद्य दर्वी 
मात्र त्यांत स्वा्थपरायणता, अभिमान, विष्टेषण रहिरणार नाददीत इतकी खबरयारीं 
धेतरी म्हणजे क्षे. असो; हेच सांगण्याकरितां दशनाचा वै गीतेचौ अवतार आहि 
हे ग्रंथ निष्पापवुद्धीनें वाचून मग तरी द्यावरं अभिभ्राय पणी विचारौनें याष, ईति 
सौगून दहा खड संपविर्तो 
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खंड. २. 
आणखी काटी विचार. 


१, कमै उपासना आणि ज्ञान ( ^+५01), 12101, 1\10,+1५पद्९ ) दही 
तीन कांडे आहेत, त्यांत आमच्या देशांत ज्ञानर्काडाखा प्राधान्य देऊन कम उपासना 
ह्यचिं नियामकलत् ज्ञानास अर्पिटे आहे. आमचा ज्ञानसं्रहट ( 91110818 0१ 
86161668, 2011080} ) म्हणजे ब्रह्मज्ञान होय. ब्रह्मज्ञान उपनिष्रदाति सांगितलं 
आहे. उपनिषदांचं तात्पय॑लक्ष्यांत शेवृन श्रीन्यासमुर्नानीं ब्रह्मसूत्रांची योजना केकी. 
आणि तोच अर्थं मार्मिक रीती, रदस्यख्पने, सोप्या भपित रावा कल्ठावा यासा, 
प्राचीन कारव श्रीभगवदिष्ट॒गतिचा अमृतप्रबाह अस्तित्वांत यावा, अशी योजना 
क्षारी. एवंच, उपनिषदे ब वयाच्या दोन शाखा ( ब्रह्मसूत्रे व भगवद्ध॑ता ) याम्य 
असी एकवाक्यता प्रकट करून दाखविषणं हे प्रसेक आचार्याचे काम अषि. असे 
आनये आपल्या देशांत बरेच श्रे. आजमितीराही शांकरमत, वदछ्ममत, रामायुज- 
मत व मध्वमत अशीं चार मतें प्रमुखत्वामें सवं देदाभर प्रचित आद्देत. धीद्रकरग्रणीत 
सिद्धाताप्रमा्णे ब्रह्म हँ खडेसाखरेच्या किंवा शुद्ध मिटाच्या खच्याप्रमाे अंतवबीह्य एकच 
स्वरूपानें राहणार, एकरसात्मक आणि निर्गुण असें बह्म काय तें परमाथतः सद्य आद, 
श्रीवहटभाच्या टषटीने चिद्चित्स्वरूपी प्रकृतीच नियमन करून, अनंत विरुद्ध धमां 
संग्रह करणारे ब अनंत धम अधिष्ठान असणार सर्वं कार्यकारणक्वुक सयुणनिर्युंण अहम 
परमा्थेतः एकच अहे. श्रीरामानुर्जाच्या श्नं चिदचित्स्वरूपी सत्मरकृतीचे नियमन करून 
अर्मतकल्याणगुणर्मगखाचा सागर असणारे, नियामके व मक्तिक्ञेय असे ब्रह्म सगुणत्वा्ने 
विराजमान दोत अहे आणि मध्वांच्या मतायुसार अन॑त भदाचें नियमन करणारे व॒सव 
खष्टे भिमित्तकारण असणार भक्तिभिय सगुण ब्रह्म, संसार जीव आणि उक्त होणार 
जगत्‌. हे पदार्थं सत्य आहेत, असा सर्वत्र प्रभेद अहे. आत्मदषटीनँ शीशंकराचार्याच्या 
मता रहस्य करते, बुद्धिमिश्नित आत्मरष्ीने श्रीवछभमतत अधिगत हेत्ते, बुद्धीने श्रीरामा- 
चजमत समजतं आणि मनोमिभत बुद्धे श्रीमध्वमत ज्ञात दते, धीशंकर मायावीदा 
आदेत. इतर सै मतवाठे मायावादाचा निषेध करितात. श्रीशंकरमतानें भत्तीटा 
गौणत्व येऊन ज्ञानारा, ह्मज्ञानाखा, प्राधान्य येते. इतर मतायुवादी-आचाय ज्ञानाला 
गौणत्व देऊन भक्तीखा प्राधान्य देतात, श्रीदंकर सिद्धातान्वये जीवश्चीवचिं एेक्य परक 
काठ, तादात्म्य प्रकट श्चास, म्हणजेः मोक्ष मिक्तो. इतर मताचुवाद्यंस है जीवरि- 
वेक्य कण्डं ही सभवमीय वारत नाही. सारांश उपाध अनादि अषि; तथापि 
सात अदि, भसँ श्रीदांकराचाये म्हणतात आणि उपाधि म्हणजे माया अनादि व 
अर्नत आहे ह्यणजे परमार्थतः सदय भदे अरस इतर मतवादी म्हणतात. आतां आप्टे 
कतेव्य इतके आदे की, निष्पाप मनात श्रीमद्भगवद्रीतेतै प्याडोचन के असतां 
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गीताकारास कोणते मत ग्राह्य होतें हं ठरवावयाचें. हा निश्चय करण्याखा तीन साधन 
उपरग्ध अदित. (१) साधा शब्दार्थ, (२ ) पुढचा पादीमागचा सद्म आणि (३) 
आयधमाचें रहस्य. आयधमाच रहस्य केवखद्वेतपर आहे असे ˆ तत्त्वमसि ` ` रज्ञां 
ब्रह्म ` “ अह ब्ह्मयाऽस्मि * “ सवे खल्विदं ब्रह्म ° या महावाक्यांचा सरक अथं केला असतां 
स्पष्ट दिसते. अरछीकडीर रोधांवरून उत्पन्न होणाप्या तच््वज्ञानाचा कर ˆ एकत्वच ° 
स्थापन करण्याचा अदि, असे दिसत. जो कांहीं थोडा अनुभव आपल्यास अहि व्याव- 
खनौ, हयणजे आपव्या आस्म्याचँ एकरसत्व व साक्षित्र पादीं असतां ज एकत्व स्पष्ट 
दिसते, यावरूनही केवरुद्रेताचा सिद्धांत खरा असख पाष्िजे, असा निश्चय होतो. तसेच 
नीतिश्श्रखा, ज्ञानपोपणाला, समाजष्थेयारा, राजकीय व्यवहाराला व परमेश्वरी उपास- 
नेला वेदप्रतिष्ित्त च श्रीदौकरग्रणीत अद्वैतसिद्धांताचा पाधि मिक्तो, तसा इतर मतप्रणीत 
सिद्धांतांनीं मिक्त नाही. आणखी; सुखाच्या, विषयसुखाच्या, दृष्टीने पादि असतां 
ज्ञानाजनांत, ज्ञानखरूपांत जो आनद, जँ सुखे आहि, तसखा आनद किंवा सुख जौवाखा 
उपभोगने मिक्त नाही, मिका मुख नित्य असत नाही, दुःखमूरुक व दुःखपयसायी 
असतें, असा अनुभव व अयुमान ही विद्यमान अदहत. ज्ञानाच्या बाजूने पादि असतां 
ज्ञाता आणि ज्ञेय (£ ५0 0१००४) हीं ज्ञानकूप ्ाल्यादिवाय खरं ज्ञान प्राप्त 
होत्र नाही, हा प्रमाणश्चाल्ञाचा सिद्धांत खरा आ, असँ अजुमवाच्या अंतीं कक्तं. सिद्ध 
तत्त्ववेत्ता हेगेरं याचे हच इणणे आहि. 


२ आणखी; आपला जो पुरुषाथं अदे, तो कन्हं तरी आपल्यास साध्य प्षारावे 
पाहिजे. आपला पुरुपाथं म्हणजे दुःखाची आ्य॑तिक निवृत्ति, सवज्ता, अग्ययीभावता 
हा होय. तात्पर्य, आपे दुःख सर्वथा नासि करावयाचे असेक, तर आपल्यास 
 छखस्वरू्प श्चा पाहिजे. आपल्यारा सर्वज्ञता हवी असेर तर आपण ज्ञानरूप 
क्ञाे पाज. आपल्याला जन्मजरादि भिकारांपासून सटावयाचं असे तर 
आपण अंतर्बाष्य सर्वव्यापी श्चा पाष्िजे; सारांदा सचिदा्नदस्वरूप न्नारे पाहिजे. हें रूप 
मिक्छङे म्हणजे मश्च मिव्यला. वाचको | आपले कम, आपरी उपासना ही जर निलश्चः 
वाढत असतीरु, ज्ञान संस्कारा चद होत असतीरु ब ॒श्रवणमनर्नाच्या साहास्याने शन 
विज्ञान वाढत असे तर असा एक दिषस उगवखाच पादिजे की, ज्या दिवशी आपल्यास 
पेकयस्वरूम प्राप होक. परण आप्त होण्याच काय आदि £ तें आपल्यापाश्चीं निरंतर 
भेव. दँ आपल्यास समजत नाही, याने कारण आपण स्वतः व परमार्थतः अनंत 
ब सर्वव्यापी असूनही अक्ञानानें सांताचा ( 1116 } अभिमान धरिल आददे. पण 
अनंत व परिपूणं असून विषयदष्टमे सांताची ( 2117115 ) वासना धरिली आहे, आपण 
सर्वक असून एकदेशक्च आहो असं आपण समजतो; दँ सवै अज्ञान, दी सवे माया आदे 
सात मायिक अषि, असे समजरे म्हणजे हँ उघड होते कौ, आपल्यास मोक्ष मिगवयाचा 
तो जीवस्थितीत मिकणार नादी, कारण .मयिखा सांतत्व आदे; तेब्हां मोक्षाच्या आड 
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आखा प्रतिबंध म्हणजे जीवस्थितीत माच खय असणारी माया काटून टाकावयाची 
अषि. कमौची व उपासनेची आवद्यकता यासा्दीव म्हणजे मायारूपी 
भतिंबधाच्या निवारणासाटीः ती उपासना अवदय अदिः म्हणून कतेतत, 
ओ्नतृत्व ह माक्ष स्वरूप नन्हे, असे अधिकारानुसार ज्ञान करून घेऊन 
कमे करावयाचे, आणि ज्या परमेश्वरी विवा मान्न क्य अहे, ( हँ विस- 
-रून गेठं आहे, ते पुनः ज्ञानांत आणावयाचें आहि. ) त्या सचिदानस्वरूपाची, प्रथम, सरव 
उपकारकतो या दृ्ीने, नंतर सर्वज्ञ व सर्वव्यापी मंगरगुणाधिष्ठान या सगुण दीने व पु 
स्ैसाक्षी, अव्यय, निगुण ह्या दषटीने उपासना अधिकारा्ुसार करून तत्स्वरपाच्या 
अधिगमासाटीं उपासना करावयाची अषि. सारांश, कर्म व॒ उपासना व ज्ञान हीं 
साधने आहित. ज्ञानरूप हें साध्य अहे. दँ साध्य हातारीं माङ ह्यणजते माज 
साधनांचा उपरम व्दावयाचा आहे. 


३ असो; ह आर्थधमौच्या रदस्याचे सार आदि. द्याचप्रमाणें मागचा पुढचा 
संदभे व॒ उपक्रमोपसंहार (आरंभीचा विषय व शेरा सिद्धांत) हे पा 
दरे तर, वरर रहस्याका अनुकूक असा गीतार्थं असावा, असे वासते. ˆअ- 
रोच्यानन्वद्योचस्त्वः हा उपक्रम अहि. ‹दोक करण्याचे कारण नाही, असें 
असतां शोक करीत आस. ° हा उपक्रम आणि ‹सर्वधमोौन्परियञ्य' या लोकात 
करेला उपसंहार हे दोन्दी एकरसत्वाची प्रतीति देत अदेत. मध्ये मध्ये अनेक विकाणीं 
एकात्मकत्वाचा उद्टेख आहे तो निराव्यव. आणि शेवरी, दाब्दांची फारशी ओढाताण न 
करितां जो सरठ अथे उत्न्न होतो, तो अद्वैतपर्च अथे छागतो. सारांश फेवखाद्धैत 
भरतिपादन करणारा व या अदधैताच्या अनषगानें स्वं॑शाल्ञांची, नीतीची ब॒ इतर 
न्यवहारांची म॑।मांसा करणारा हया ग्रंथ आदे, असा माञ्चा निश्चय स्ञारा आहे. येथे अनेक 
कारवे उपदेश देश, कारु, प्रसंग पाहून केरेठे आदित, हे खर; पण स्न तात्पयै अद्वैत- 
भरतिपादनपरचे आदे. त्रियुणरदित ब्हावयाचे, अघुरसंपत्तीवा नादा क्न देवीसपत्ती- 
चाये ख्य कराव्याचा, भेदज्ञानाचा ख्य करून शेवटी ज्ञेय वस्तूचा व ज्ञातृ वस्ता 
समारोप करावयाचा आणि जीव व रिव यांतीरु सेवकसेव्यभावाचें निराकरण पराभक्तीने 
करून सगुणब्रह्मच्या पररीकडे जावयार्चे, हँ गीता्ंथनाचें सार आह, 


उपनिषदि रहस्य, 


* सवं शारञाचा वे सर्वं॒पुरषार्थाचा समन्वय करणारा जो उपनिषलमणीत 
भदवेतसिद्धात अदि, तो शष्ट असून तत्र द्व्दाचा सरक अर्थं केका म्हणजे 
स्वरसमथेन करणारा आदि, ह येथीरु व विछायती परडितांस संमत आदि. वेदाचरा 
अथे करण्याची जीं सहा स्मि ८ सदय साधने ) जैमिनीयुनीनीं अनित ॐेढीं भदित, 
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त्याच्या साहाय्ये मीमांसा केखी असतां अद्रैतपरच ` अर्थ - निष्पन्न होतो. दहा 
उपनिषदपेकीं कोणलयादी उपनिषदांतीरु ज्ञानकांडाचा उपक्रम पहावा, व उपसंहार 
पावा, सामान्यतः अद्रैतार्चैच प्रतिपादन दांत केर आदे, असें दिसेक. दुसरं ङिग 
अभ्यास हें होय. अभ्यास म्हणजे पुनरावृत्ति. नुसा छदोग्य उपनिषदाचा सहावा 
अध्याय पाहिखा तर ‹ तत्वमसि ` ह वाक्य नञ वेगं आक्ेढे अहि, असें दिसेक. तिसरे 
चिन्ह अपूता. अपूवैता म्दणजे सिद्धांताची सिद्धि एक वेदगत शब्द्रमाणाखेरीज 
अन्यप्रमाणानेँ ग्हावयाचीच नाहीं अशी स्थिति दोय. वेदगतदाब्दमंत्र हे अतीद्रिय 
ज्ञानाचे उपस्थापक अदित; पण प्रयक्ष, अयमान व उपमान दीं प्रमाणे ही अंतर्बाह्य 
हदियानीं माच दाखविरेव्या वस्तूचा निश्चय करितात. म्हणून दद्य विश्व हे दरियगोचर 
अहि. अ्थातच दपियपुष्ट जीं भद्यक्ष व अनुमानप्रमा्णे, तीं वेदगत ब्रह्मापर्यत जाऊ 
शकत नाहीत. अतएव वेदगत शब्द्प्रमाण हँ अपूर्व आदे. चर्थे चिन्ह फट. हें 
फर असे सांगितरे आदे कीं, अज्ञानजन्य रोकमोहादिकांच्या ्वृत्तीचा ज्ञानासह 
नादा होऊन ब्रहमजञान्याङा मोक्ष मिेर. अभयं वे जनकं ्रापतोऽपि (जनकराजा ! तुखा 
अभय श्राप्त क्रे ) छिद्यन्ते स्वैसंदायाः ( सवसंरय नार्हसि होतात ) ईह फल होय. 
ब्ह्मज्ञानाची स्तुति करणारा अथ॑वाद्‌ (दें पांचवे चिन्द अदि.) पुष्कठ विकाणी 
आदे. उपपत्ति हँ सहाव छिग आहे. उपपत्ति म्हणजे न्यायघटित सिद्धि. 
भ्रयेक उपनिषदांत मृत्तिका, रोह, सुवणं इद्यादिकांची उदाहरणे घेऊन ब्रह्मविषयार्च 
युक्किद्रारा जँ प्रतिपादन कें आदे, त्यादौ तात्य अद्वैतसिद्धातात्मकच आदे. ब्रह्म 
अभेदतामय आहे, सर्वं॒दृद्य व कस्प्यविश्व ^ अस्तिभाति ` विषयरूप, ब्रह्मरूप अहि, 
असें सर्वत्र तात्पर्य अदे. 


गीतेत अभेदसिद्धांतच आहे काय? 


५ होय, आहे. जीवेश्वरभेद, भक्तिक्ञानभेद, भक्ती व इरी प्रसादाच महात्म्य, 
कमी्चे आवदयकत्व इत्यादि . भेदाभासक गोरचा गीतिमध्ये उद्ेख अहि; तथापि अधि- 
कारानुसार उपदेश आदि हँ एक विश्वनियामक महातत्त्व ध्यानात ठेविे म्हणजे पूवै- 
निर्दिष्ट सर्वं भेयभेदक गो्टीचा निकार होतो. जे कनिष्ठ अधिकारी यादेत, त्यांनीं 
निदखनैमित्तिक व यज्ञदानादिक कमैच केलं पाद्दिजे, पण तं निष्काम बुद्धी केर पादिजे; 
मध्यम अधिका्यानीं उपासना केटी पाषिजे म्हणजे शामदमादि निद्रृत्तिपर कमे करून 
विततसयैयासादी व चित्ङकद्धं साठी योगसहित श्रीपरमेश्वराचे, अखंडसहुणम॑डित सवे 
साक्षी परमेश्वरा, अखंड चितन निष्काम बुद्धे केठं पाज; आणि उत्तम अधि- 
काम्यानें श्रवण-मनन-निदिभ्यासपू्वक, निगरण परब्रहमाचै अखंड ध्यान राद्वीरु, 
निलय समाधि असे, अदा प्रकारचा अभ्यास करून साक्षात्कार अजुभविखा 
पाहिजे; ह्या निरनिराज्या भूमिका भिन्न भित्र अधिकान्यासादी अदत, यातद्दी आणखी 
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पुष्कठ प्रभूमिका आहितः हा सबं भाग ध्यानात ठेविङा आणि निप्कामत्वाची आवक्यकता 
सर्वत्र आहे असे स्पएट समजून घेतले म्हणजे गीते रहस्य अद्रैतपरच आदे असे समजते. 
कमौचा, नीतीचा, ज्ञानाचा व उपासनेचा परिपाक अद्रेतामरध्येच ब्हावयाचा असा निश्वय 
होठन अपू आनद होतो आणि गीताप्रणीत मागा अवरुव करण्याचा उत्साह प्रपत 
होन आपला पुरप्ाथ॑साध्य हर्द अशी उमेद वादं कागते. आतां गीरतेतच अद्त- 
सिद्धाताचा अञुवाद करणारे अनेक शरक आहेत, त्यां पकौ कीच माप्र अवतार उदा- 
हरणासाठीं येथे करितो. 


लभति बरह्मनिवौणमृषयः क्षीणकल्मषाः । सन्नद्धा यतात्मानः सर्वभूत हिते रताः॥ 
(अ० ५ शाक २५) 

यो मां प्यति स्वैर सर्वैव मयि प्यति (अ० ६ शरक ३०). 

नानी त्वासमेव मे मतम्‌ (अ० ७ शोक १८). 


यदा भूतप्रथग्भावमेकस्थमनुपद्यति , । 
तत एवच विस्तारं ब्र्मसंपद्यते तदा | 9. 


वाखदेवः समिति स महात्मा दुकभः (अ० ७ शोक १९ ) 

सवभूतेष येनैकं भावमन्ययमीक्षते । अनिभक्तं विभक्तेषु तज्जन विद्धि सालिकम्‌ ॥ 
ब्रह्मभूतः प्रसन्नात्मा न शोचति न कांक्षति (अ० १८ शोक ५३}. 
स्वैधमौन्परिखयञ्य मामेकं शरणं जज (अ० १८ शोक ६६ ). 

नित्यं सर्वगतः स्थाणुरचरोऽयं सनातनः (अ° २ शोक २४). 


यावानथ उदपाने सर्वतः संप्तोदके । ताबान्सर्वेु वेदेषु ब्राह्मणस्य विजानतः 
(अ०.२ छक ४६). 


येन ( कानेन ) भूतान्यरेषेणदरक्षयस्यात्मन्यथो मयि (अ० २ छेक ३५). 

निद्धुद्ो हि महाबाहो खखं बन्धातममुच्यते (अ०५ शोके). 

योगयुक्तो बिद्यदधात्मा ुवन्नपि न ङ्प्यते (अ° ५ शोक ७), 

इहैव तितः सगो येषां साम्ये स्थितं मनः । निदोषं हि स्म श्रह्म तस्माद्‌ बरह्माणि 
| ते स्थिताः (अ० ५ छोक १९). 

सर्नभूतस्यमात्मानं सर्वभूतानि चात्मनि । ईशते योगयुक्तात्मा सर्वत्र समदशेनः ॥ 

(अ० ६ शोक २९). 
आत्मौपम्येन सवत्र समं पदयति योऽजज॑न (अ.° ६ शोक ३२). 
इत्यादि अनेक उतारे देतां यती, भरा स्वै उतारप्यांत अद्वैताचे अतिपादम अदि. 
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ह्याचप्रमाणें अ० २ शोक १९, २०, २५, २९, अ० १३ शोक १२ व १३ असेव 
आणखी बरेच छोक उपनिषदां तीर्‌ मं्नांचीं केवठ रूपांतरे आहेत, असेही प्रत्ययासं 
येईछ. यावरूनदहौ गीता उपनिषदांप्रमाणे अद्रैतपरच आदे, असें सिद्ध होते. पुनः, 
अद्रेतसिद्धांताखा मूक आधार जो मायाविचार तोद ˆ मम माया इुरद्यया, ` ‹ मायामेतां 
त्रन्तिते, ` “ माययाऽपहृतज्ञानाः, > ‹ भामयन्सवभूतानि यंघरारूढानि मायया, ` ˆ अज्ञाने- 
न्तं ज्ञानं तेन मुह्यन्ति जन्तवः, ` ` ज्ञानेन तु तदज्ञानं येषां नाशितमात्मनः, ` “ अज्ञानं 
तमसः फर, ` सक्ताः कर्मण्यविद्वांसः ` इत्यादि उेखांवरून स्पष्ट दोत आदि. 


६ असोः; गीतेचा आतां च सांगितङेखा उपक्रमोपसंहार, अद्वैतवचनानची पुनरक्ति, 
उपनिषदांतरत शब्दप्रमाणावहून प्रप्त होणार अपूर्वता, " ममेवेष्यसि न संशयः, 
° रभन्ते ब्रह्मनिवीर्णं, ° ' ब्रह्मैव तेन गन्तव्यं,” ˆ मद्भक्ता यान्ति मामपि, ` “ततो मां 
तत्वतो ज्ञात्वा विशते तदनैतरमर ` हे बरह्यांशीं तादात्म्यता करून देणारं फट हीं कांही 
चिन्ह होत. क्म, उपासना यवै विवेचन चालठं असतां ब्रह्मज्ञानाची जी स्तुति अनेक 
रिका्णी ज्चाखी, तो अर्थवाद आणि विरारस्वरूप ददानाचे प्रक्ष प्रमाण, दुसन्या अध्या- 
यांतीर सांख्ययोगांत प्रणीत केरेठ उद्वैतग्रतिपादकं अनुमानम्रमाण, सूर्य, आकाश्च, वायु, 
समुद्र इत्यादि दतद्वारा भराप्त ऋाङेटै उपमानग्रमाण, इत्यादिकानीं-इत्यादि अक्रियानीं 
द क्षाठेरी उपपत्ति होय. ये ही सहा जैमिनीषरणीत ङिगें अद्धेतवस्तूतवेच अरतिपाद्न 
करणारीं स्पष्ट चिन्ह आहेत. पुनः; दुसरे अध्यायांत जँ जीवात्मस्वरूप परमाथेतः सांगि- 
तर, तेच स्वरूप ब्रह्मच अहि, भसं सातव्यापासुत दहा अध्यायांत ठरविङे आदे. आणि 
तेराव्यांत, पंधरार्म्याति वे रेची अटराव्या अध्यायांत एकवाक्यता सिद्धं केरी आहे. 


५७ अ््युनाखा विषाद्‌ होभन तो शोकमोहाद्रत शाखा, त्याचें सूषष्म कारण पारक 
असता, तो भेदबुद्धौने जित श्ञाखा होता. लाखा कतन्यपराङ्सुखता प्राप्त श्चाी 
हेती, ती भेदवुद्धीने (मी भिराव्य भीष्मद्रोण निरा, कतंव्यकर्म. द पापपयवसायी 
अहि इत्यादि असर्मजस विचारांनीं ) अवतीणै शरारी होती. . ह्या शोकमोदाची, कतंन्य- 
पराद्सुखतेन्वी, जी निजत्ति करावयाची होती ती अथोतच भेदबुद्धि नष्ट करून करावयाची 
होती. °ञ आहि त्याचा नारा कीं होत नादही-नामावो विदधते सतः- असे सांगून 
ब भाऊ, मित्र, सोयरे, स्वशरीर.इलयादि परमार्थतः मिभ्या आहेत, ब्रह्माकडे नेणारा, 
आत्मोन्नतत्वि ( कमै-उपासना-श्ञान- घटित ) अद्वैतमागे दाखविणारा आत्मा व . आत्म- 
विन्नार माच खरा आदे, अँ ्रययाखा आणून देऊन, वं भेदभावना नष्ट॒करून, च 
अभिमान ब शासना यांचा प्रविर्य करून शरीककष्णानेः अजनाच समाधान केठं व त्याला 
कर्तन्योन्मुख केका. शोकमोद दूर दशयण्याङा अभेदनिश्चयासारखं इुसरं साधन नादी. 
भेदभाव दा भीति, पापपुण्य हत्यादि शंका उलन्न करितो. श्या शंकांचीः निवृत्ति अभेद- 
हानामे-मा म होते. राजकारण, नीति, विशव्षान व ॒तद्गतवस्ठङ्ञान इत्यादि सवे शान्ञः 
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करांच्या ज्ञानवृद्धीख, सामाजिक संघटनेखा, कुर्टुबसौख्याखा व आल्मोन्नतीला ही अभेदज्ञा- 
नाची आवदयकता अषि. मेोक्षाचा मागं॑सांगणान्या परमाथामर््य ज्याप्रमाणे अरवृत्ति- 
मूखक निवृत्ति असते ( म्हणजे अहंकार, वासना, अज्ञान इत्यादिकांचा याग हा आत्मो- 
नति, समाजसंग्रह व ज्ञानविस्तार या सदिच्छेने होऊन देवीं कमाची परिसमाति होते ) 
त्याचप्रमाणें व्यवहारात निदरत्तिमूलक प्रवृत्ति असते ( म्हणजे येथे, प्रपचति, ज्या यक. 
दानतपांच्या क्रिया होतात-त्या श्ञाल्या पाहिजेत,-रदयांचा सख्य हेतु निद्रत्ति संपादन कर. 
ण्याचाच असतो ). सारांश ॒निग्रत्तिमूरक प्रवति असू या किंवा प्रवृत्तिमूरुक ज्ञानजन्य 
निचत्ति असु या, ताप्य एकच अहिः ते हँ की, आप्रण पूर्वजन्मजन्मांतरी जीं जी कांही 
पुण्यपापात्मक कर्म अज्ञानानें केरी अदित व अङ्ञानोत्पादी ज्ञानसंपादन केके आहे, त्या 
जन्मदायी कमचा व ज्ञानाचा बद्धकस्वभाव नष्ट करण्यासारीं ज्ञानमूलक व ॒निवृत्तिपर्यव- 
सायी असे ज्ञान संपादन करून व तसेच क्म कलन रेवदीं अभेदात्मक अद्ैताचा अधि- 
गम करावयाचा आणि मुक्त ब्हावयाचें हाच परब्रह्मस्वरूपी मोक्ष होय. ज्ञानाची व कमौची 
परिसमापि येथे होते. ˆ जी आपी अपूर्ण स्थिति अदे, ` असे आपल्यास अज्ञाने भान उत्पन्न 
काठ आहि, तें भान ज्ञानाने व ज्ञानपोषक कमनं नाहीसि करून आधिकारानुसार अभेदात्मक अद्र 
ताचा अधिगम कशवयाचा अहि. वर सांभितल्याप्रमाणे रपचांतही हा माभ श्रेयस्कर होतो. 
भरप॑चात नीतीचै, राजनि, राष्टनिषटेचै आणि ध्मैनिष्रचै माहात्म्य ज्ञानमाहात्म्याइतकेने 
स्वोपकारी व परोपकारी आहे. पुटीर सुखासारीं सद्यःसुखाचा त्याग कर्णे, कुटंबरला- 
सादी, कुटवाच्या उन्नर्तीसा्ी, स्वतभ्च्या सुखाचा त्याग करणे वं स्वतःच्या उन्नतीनां 
अभ्यास मे ठेवर्णे, राष्रसाठीं कटंबाचा त्याग कर्णे, समाजास सखी व उननेत करण्या- 
साटीं स्वसुखावर पाणी सोडून रा्रदिवस श्रम करणे, आणि अशा रीतीनँ वागून रोकै- 
हितांतच सुख आदे असँ माने, इत्यादि सवे करमप्ररकांच्या मूका स्वार्थत्याग अहे, 
या त्यागाबरौबर्वच “मी कता नाहीं, निमित्तमात्र अहि ` हें ज्ञान होत असर दह्यणजे 
आपरा त्याग सुसंस्कृत होतो. श्रकृतीरा बवटण देण्याचे काम सोपाधिक हणं 
परिच्छिन्नसा दिसणान्या ज्ञानरूपी आत्मारामाकडे षर्डास्वरूपाने आटे. दं वकण 
प्रकृती खवश करणार असर इदणजे आत्मोत्नरति देते, भकृतीच्या असुक्षधानानं 
ह वकण लागत असेल तर आत्माननति होते. आत्मा सोपाधिक क्षणजे 
जीवस्थिर्तीत असून तो उपाधीचा सेवक रजोपर्यत अहे, “ मीच उपाधिः 
असे जोपर्यत मानतो अहे, रतोपय॑त तो श्करृतीच्या राज्यात असतो. यें 
अर्यातच द्या कर्तृत्व लयाच्या स्वतःच्या आधीनं नसते. उदाहरणार्थैः सद्य बोषगे 
हँ बांगर्टे, आहे, असें एेकल्याबरोबर अपणदही सल बोख्वे, अन्री षच्छा दाख षं 
होते. पुढे सत्य बोरुप्याचा जेन्हां प्र्सग येतो, म्हणजे कादं . विंष्द्खाम्ये सयं 
बोरुग्यने अंतर पडत अहि, असा जन्हां प्रसंग येतो, तेन्हीं विधयसुख वेंणव्या विषं- 
यांच्या व विषयदंखाजुभव षेणाय्या ईैियाच्या आधीन तो जीवं पूर्णतः अ्सत्याकारंणीमं 
“सत्य बोरे ` अक्षी शच्छा असतांद्ी, या जीत्रारखा सल नोता भेत नाही. इ श्छैषां 
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प्रकार सारा. पुनः; आपण अधिका्यांची मजी संपादम केली अस्तां आप्री 
बढती होडईर, असे अनुमान करन चारुर असतां व॒ आपण द्याची चरणधारणा वं 
मनोधारणा करीत असतांही मध्थ॑च क॑ तरी आकर्मिक विन्न येऊन आपके हेतु विफक 
होतात असा अनुमव अष्टि. म्हणजे इच्छा अस्ता तदनुसार कम होत नाही. व 
इच्छा असतांदी फरु भिक्त नाही. एवंच आपली इच्छा-विषयेच्छा-लर आपल्या आधीन 
नादी, तर विषय, त्याचे नियम, परेच्छा व परभेच्छा इत्यादि गोष्टी आपल्या आधीन का 
राहणार १ ह्या सवं गोष्टी आपल्या आधीन असाव्या, अशी जर आपली इच्छा असर तर प्रथमतः 
अपण कामकोधादिकांस वद कलन ज्ञान-पिषयज्ञान-व रवर अद्रैत ज्ञानविज्ञान 
हीं प्राप्त करून धेतर्खं पा्िजेत. दीं जसजरां स्वाधीन होतात, द्या ल्या मानार्ने 
प्रकृति, माया, आपरे स्वाधीन होते, इच्छा स्वतंत्र होते, संकल्प सत्यहूप होतो, आणि 
आत्मा हा ज्ञानस्वरूपांत कतौ किंवा भोक्ता नाही, या सिद्धाताचा अनुभव येऊन नीति, 
भाक्ते, ज्ञनसंचय यांस पूणैत् प्राप्त ब्हावयास छागतें, अभेदत्व बाणे, आणि अधिकार 
उश्नत होतो, तसतसे ज्ञानविज्ञान दढ होऊन पूणीनंदावाति होऊं कागते. 


८ खरं सुखं अभेदाचा अधिगम ज्ञाल्याविना नाही, हा सिद्धांत, विषयसुख चेर्णे, 
गाणे दिकणे, ज्ञान सपादण्यासाठीं अभ्यास कर्णे इत्यादि दद्य गेष्ठच्या अनुभवा 
खासा सिद्ध होतो. आपल्माच आनचारविचाराच्या मेडकीतं आपण जाऊन बसरों व 
आपल्या आवडीचा विषय निघून सव म॑ंडन्टी रंगांत आख असतां एकतानता उत्सन्न 
होऊन जी कां वहार उड्ते ती पुस न्ये. याच कारण अभेद होय. 
यांतच जर एखादा मरुष्य एखाद्या कारणनें दुर्भुखन आला म्हणजे त्याच्या 
मेदकी ददौनानेव आर्न॑दरहरीच्या उद्रमनावर कडाक्याचा गारटा पडतो, इतेवं 
नव्हे, तर सवे म॑डर्कोचा भिरस होऊन जातो. सारांश, भेदत दुःख अहे, 
अमेदांत सुख आदे. हा अभेद वद्धिगत करण्ासार्टच नीतीची, ज्ञानाची, - योगान्षी, 
भक्तीची अपेश्चा आहे; चसत्या जड दिसणान्या सूर्न्वीच अंतिम न्यवस्था पाटी तर 
सर्वत्र अभेद उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न उक्करांतिरूपानें चारूछा अदे असें दरोत्पत्तीस येते 
वं अदन पाहिजे. पहा, सर्वच्या सन हिमाचलास वंगाख्च्या उपसागरांत नेउन ठेवावा 
ससा श्री्गगानदीचा अहर्भिंदा चारुलेला प्रयत्न, सर्वत्र एकसारखी उष्णता अथवा शेदय 
आणि स्वच्छता निर्माण करावी हया वायूचा प्रयत्न, सवै वस्तू एकच प्रकाशने उद्वीपित 
करणारा श्चीभगवान्‌ सूर्य, विश्वाखा एकाच कायकारणचकाने बांधून टाकणारे गुरत्वाकषे- 
णादि विश्वमियम, इत्यादिक्रांवरून असं स्पष्ट दिसत आहे क, दी जड विश्वसृष्टि तरी 
निदान अभेदमृरक असून पुनः अभिन्न अशा परब्रह्मतत्त्वाकडे चार्खी , आटे. जीव 
सुष्टीत ब विशेषतः मानवसूर्धति भेदा प्राबल्य दिसते; पण दूरदर्ित्व, शादाणपणा, किधि, 
कुटुबधमै, सामाजिकं नियम, राजशासन, शन्ने, वः ध्म या सर्वच प्रयत्न भैदाचा निसरस 
रात्रा, एतदर्थं चारुलेके अदित. कारण उघड अषि की, जभेदांत सुख आश, निरटैय, 
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सुख आदेः असा असुभवं आदि. प्राचीन व अर्वावीन शाख्राचाही प्रयत्न अद्रेतसिद्धात 
प्रकट व प्रसृत करावे हाच आदेः परमेश्वराचं स्वरूपही अभदात्मकच आहे. तेन्हां अ- 
भेदाची स्तुति प्रसुखत्वाने गाणार जें गीताया हें उत्तमच असर पाहिजे. श्रति हैव 
सांगते. युक्ति अरीच अदे आणि अनुभवी तोच आहे. फार कशाला आपण 
उक्ृष्ट काव्यांचा रसास्वाद पेतं असतां किंवा उत्तम नटांचा अभक्त अमिनय पहात 
असतां जे तद्धन होतो, याच तात्पर्य काय अहि १ आपल्या मनांत ज कांहीं विचार 
किंवा मनोवृत्ति काही विदोष स्वरूपाने अवस्थित असतात, त्यार्चेच यथस्वरूप बाहिर 
दिसू खगे, अर्थात अंतर्बाह्य अभेद दिसू रागा कौ, मन प्रफुष्ठित होऊन ते 
अभिनव आन॑दाचा आस्वाद घेऊं लागते. आपल्या इतर वृत्ति तटस्थ होतात, मूर्ति 
मत तन्मयत्व-तादात्म्य-अवतीण होते आणि रसपरिपाकाखा मधुरत्व प्राप्त होऊन 
ब्रह्मानंद होतो, हा अभेदण्त्तीचा परिपाक दोय. आतां ह वाचकांच्या लक्ष्यत भरेच 
असेरु की, हा अभेद उत्पन्न होण्याा-- नन्हे हा अभेद प्रकर करण्याखा-आपल्या 
भेदविरेषांचा सर्वथा साग आरा पादिन. हया त्याग म्हणजेच यज्ञ॒ होय. 
^ यज्ञाय सृष्टानि धनानि धात्रा । › हें प्रासादिक वचन च्या रकिवा “ यज्ञाथीत्कर्मणोऽन्यत्र 
लोकोऽयं कमर्वधनः ` हा गीतामंत्र अवरोकन करा, अथवा ‹ हँ यज्ञोपकरण सकठ' ही 
श्रीज्ञानेश्वर महाराजांची ब्ह्मवाहक उक्ति एेका, तात्पये एकच अषि. तं हँ की, या अभेद- 
चक्रावर अभेद पुरुषार्थं प्राप्त करून घेण्यासाठी जे भिन्न भिन्न जीव भिन्राभित्नाधिकारा- 
मुसार भित भित्र कार्ये करण्यास्तव निमाण ज्ञे अहित, ते ईश्वरी संकेतानुसार अभेद- 
मागो अभेदचक्राचा उपयोग करून धेतीरु, तर युक्त दतीरः; जर ते भेदमार्गाने जातील 
तर त्याचा सर्वेथा नार होई. भेद पापमूलक अदि, दुःखद आहे हा भेद आत्मोत्रति- 
विघातकं व समाजश्रष्ट करणारा आहे, अतएव हा भेद सवा त्याज्य होय. 


९ आतां काही भरङृत व कांही विद्वान्‌ खोकांस अरी शंका येते की, सर्वत्र 
जर अभेदा्चे साध्राज्य क्के तर कर्मविरोप होर, उन्नति उपरन्ध रार, नीति 
अदृष्ट होईर, ज्ञानाचा परिपोष होणार नाही, भकृति नादींरीच होर, पण 
अरी शंका धेण्यार्वे कारणच नारी. ज्ञान दह अभेदजनके अहि, ईँ 
अखीकडीख तरी विद्रानांस नव्याने सांगावयास नको अदि. भेद अज्ञानं 
उत्पन्न होतो ब हँ अज्ञान सामान्यतः फरुमोगाच्या वासेन, अभिनिवेराने, उत्पन्न 
सकट असते. सुख्य गोष्ट भोगप्रीदयथं मात्र भोग॒ नको अहि, भोग अज्ञानमूषक 
व अन्नानपोषक अहे म्हणून तो लयाज्य अदि. ' यज्ञशि्टाश्चिनः सन्तो मुच्यन्ते सर्व 
किस्म्षिः ` याचा अथं हा की, यज्ञ करून, छोकोपकार करून, बाकी दिष्टक राहिेल्या 
आपल्या, कमैश्कीना व कमफलाचा कायते विनियोग खतःच्या उपभोगाकडे कराव- 
याचा आदे. अनेक प्रकारे यज्ञं करण्यात साम्यं असवे म्हणून युक्त आहार. 
` विहारानी परे शरीर पुष्ट ठेवावयार्चे आदि. ज्ञान मिव्विष्यासादी आणि ला 
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ज्ञानानेँ लोकांस ज्ञानी करण्यासार्ट/ आपल्यास “ आहारविदहदार ` करावयाचे आहेत. 
“ आहारविहारासार्टीं आपल्यास ज्ञान मिव्वावयाचं आहे काय होय कारण, मुख्य 
उदेश सवज्ञता व अखंडानंदाची आवाभि हा नाही. हँ जर अहि, तर कर्मविरोप कसा 
होणार १ खरं आहे. जावत्कारपर्य॑त ही अभित सृष्टि आपल्यास भासमान होत अषि, 
जोपर्येत ‹माज्नी श्चुधातृषा निवारण करणे हँ इष्ट वाटत अहि, जोपर्यंत्त “अंतर्वाहय " 
एकच एक असा घनद्‌ाट आत्मरस ओतप्रोत भरखा नाहीं व "मीः स्वैथा नष्ट क्षारा 
नाहीं तोपयंत, दं सर्वं ठीक. पण यत्किचितदही व्यष्भावना जीवंत आदे, तोपर्यत 
कार्म जिव॑त राहणार. हं कम॑ फलान व अभिमानार्ने केले म्हणजे जीव 
जिकप्त होतो, भिन्नभावना धारण करणारा होतो, अर्थोत्च वद्ध व दुःखी होतो, 
पण जीवान एकदा विष्रयरूपी फराशेची कालीङरुह धोगडी यदूनं दरी, आणि 
अभमिमानरूपी अंगवच्र एकाच जाष्न टाकिठं, संखदुःख, काभालाभ, जयाजय इत्यादि 
फट्वैचित्यांचा सर्वथा मनःपूवक याग केरा म्हणजे तो निप होतो, अभिन्नतानंदांस 
पात्र होतो, अर्थात मुक्त आभि केवलानंदी होतो. सारांश, कर्मविलोप होत नाही 
तर कर्मपर्चिरोप होतो (कमफलदेचा विरोप होतो ). कर॑वेदशाख्ननिहित वा 
निखनेमित्तिक वा व्यावहारेक असो, ते आपल्या अधिकारनु सार करावयाचे; 
पण ल्यापासून अमुक फरू मिक अशी जी आपल्यास आशा असते, असें जं आप- 
ल्यास वाटत असते, ती आशा वते वारणं टाकून देणे म्हणजे कमफरुविरोप अहे. 
दी फखाची आशा आहे ह्णन उच्नति स्तब्ध राहते, इतकेच नन्दे, तर ती अव- 
नत होत अहि. विषयाची आदा दही भेदक अहि. दी कुटवाचा, समाजाचा, व 
राष्रचा घात कर्ति ब आत्मोत्नतीच्या आड येते. तेब्हां आदा टाकावयाची 
कं टाकावयाचै नाही. अकेवा दाग अधिकारासुरूप करितां येतो, कमोचा 
त्याग कारि्ताच येत नादी. म्हणून कमे करावयाचे पण फटाशा टाका 
वयाची, हा मगवेतांचा उपदेश अहि. हा अनेक वेक केला आदे. ज्याप्रमाणें 
° सर्वभूतेषु येनेकं भावमव्ययमीक्षते हा शाल्नाथं सांगून एकात्मता हेंच परम 
सुख आहि असें सांगितले, त्याचप्रमाणे निष्काम कमं केठं पा्िजे, ‹ कमेण्येवाऽ- 
धिकारस्ते  “ कुरुकमैव तस्मात्त्वं 2, “न॒ कर्मेणामनारम्माननैष्कम्यं पुरुषोऽद्नुते ° 
इत्यादि ठिकाणी कम करण्याविषयीं आग्रहाने विचारपुरःसर उपदेश केखा अदि. एर्वे 
अभेदज्ञानने कमौचा विरोप होत नादी. ज्ञानायुटे कमेविलोप होणें व्यव्रहारखष्टीत 
कन्दी शक्यच नाही; इतर्केच नन्दे, पण आशा ब अभिमान ही दुक्कङ नाहीरी स्ञाल्या-, 
नतर कम करण्याखा जे प्रोत्साहन येते, ते स्था अवर्णनीय आहे व असतं. . “ मास्या 
कामात यद्य मिरेख कौ नादी १` दी एकदां चिताराक्षसी मारन राकिली, ˆ माद्या 
दिवाय हें कृद उरकणारच नादी, मीच कतां अहि ` हा असला पातकी समध नाद्दीसा 
केरा, म्हणजे कर्तव्य बुद्धीका जो जोर चदेक, जो उत्साह येद, जी निःदंकता वटर व जें 
कौशल्य परापत दै तें खरोखर अशरतपूर्व॑च्‌ दोय. परीक्षा पास होऊन नोकरी मिच्छविष्या- 
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साट अभ्यास करीत असतां होणारा वियानंद हा केवठ तत््वजिज्ञाससार्टी चारविखेल्या विधा- 
स्यासपपासून होणास्या निष्काम प्रेमानंदाच्या पासंगास्र तरी कागेर काय ? नाहीं.-पुनः; 
आपले सर्वं कर्म आशा-पिशाचिकेनें घरे असतें असेही नादी. युखावाकछंच्या जोपास- 
नेचें कर्म, अनाथास पसाभर दाणे धारुण्याचें क्म, क्रीडाकँशल्यसंपादनाचं कमं हीं 
सर्य॑च्या सर्वं कांहीं इष्ट हेतु मनांत धरून आपण करीत नाही. अन्न खातांना तें पचेल 
कोणल्या पद्धतीने हा शोध युक्तादारविहदारी बलकट पुरषरास जसा करणें नरुगे, त्याच- 
प्रमाणें वरीर कर्म करिततांना सामान्यतः आपण इष्ट हेतु म्नात सुद्धां आण्‌ नये. मग 
असं आहे तरी तीं ती कमे कधीं व्हावयाचीं राहिली आहेत, किंवा कशव्याने होत नाहीत 
असादी अञुमवे नाही. फार काय सांगते १ दी क्म निष्कामप्रेमानें हीत असल्थासुे 
इतक्या सफारईनं होत असतात की, तीती कर्मे करणरि सम॑जम आदबाप वे उदार 
गृहस्थ प्रतिविश्वामित्र, मरतिकालिदास, प्रतिव्यास व प्रातिशंकराचार्य, किंवा प्रतिशिवाजी- 
महाराजव उतन्न न्ने आहेत कीं काय असा भास न्द्ावा! हाच अभेदान्यरा त्व 
ज्ञानाचा परिपाक दोय. हा कवक स्वसवेय असणार आणि दवान तस्न्ञांसच प्राप्त 
डेणार ! योगाच, तपाचे, तंत्राचै, क्रमन्विं व॒ उपासनेचें शिरोभूत फल हेच होय, 
व मूढ्ी हेच होय. या अद्वैत यंच्रावरच प्राणिमाच्र व भूतमात्र अधिषटित असून अरह- 
ममताग्यतिरिक्तत्वानें आपपर नियत म्हणमे अभेदमूखक व उभेदपर्यवसायी निष्काम 
कर्मं अभेदरूपी ईश्वरा अर्पण करीत गेखा तर त्याला अभेदतन्मयतेचा जो आनंद 
भप्त हर्द, तो केवखान॑दच अथवा रेच स्वानंदसाश्राज्य होय. हव ब्रह्म, हीच अ- 
हिसा, दाच “नेचर ( फश्य) च हाच 'सिपिरि्टिः (6011४) दोय. 
काव्यांतीर आत्मा जो (रसः तोचदहा होय. विश्रचक्राच्या या अशा अररीतून जो 
च्युत ्ञाला वं जो स्वार्थाकरितां मात्र जगू खगा तो "अघायुरिद्वियारामो मोषं पाथ 
स जिवति." असो; अभेदज्ञान व तन्मूरुक कमं हा विश्वयन्न अहि. या विश्रयज्ञा- 
तीर शिष्टान्नाचें सेवन हेंच अश्रत होय. पुनः एकदां अद्रैततत्वाखता्चें प्राशन यथास्थित 
होऊन तेच प्रकट होऊ रागे म्हणजे कर्तव्याला व कर्तव्याच्या हौशौखा सीमाच रहात नादी. 
अभिमान विगर श्नाखा, म्हणजे अकर्तग्याचा अकरणरूपी ष्दी नष्ट होतो आणि 
प्राप्त कर्तव्य सहज ब कौदास्यनें सिद्ध होते. उखदुःखान्ा, जयापजयाचा सिद्धथसिद्धीचा 
खकडा सुदून अभेदयंत्रालुसार कतंव्यप्रेरणा भ्नाटी की, रामदासासारखे साधु व शिवाजी 
सारखे निश्वविजयी वैष्णव बीर निमांण ब्दावयाचे ब समाज उन्नतीच्या पंथारा छागा- 
वयाचा, हा सिद्धांत आहे. युख्य गोष्ट फरासक्ति व कतृत्वाभिमान दी दुक्करं विररी 
कीं अभेदाच्या सर्व॑मगर नियमाची सत्ता जखंडत्वानें सुरू होते. ईमजी अथवा पाश्ाय- 
भषेनं सांगावयाचें म्हणजे कर्तव्याच्या अदममत्वा (8४11९०४ ण1४ ) क~रजा 
मिग्ाली म्हणजे कार्यकुशरता प्राप्त हेते. आणखी ज्या अर्थी म्हणजे ज्या भेदमृरकं 
कमनं आपल्यास उपाधि प्राप्त श्चाली व॒परिच्छिन्नत ( 211)1/60688 ) ही अंगावर 
येऊन पडले, दयाभर्थी म्दणजे घ्या कमीचा,-र्भेदमूकरुक कमाचा-- नादा करण्यास 
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अपरिच्छिन्न, अभेदमूरुक व॒ अद्वैतवाहक निष्काम कम आपल्यास केच पाहिजे 
सारांश कम जर होणारच आहे, तर तें निष्काम व॒विध्युक्त तरी करं या 
कीं जे्णेकरून आपी उपाधि हदहद्‌ विगतप्राण होक, आणि ञउ्याच्या 
सभावासुके विषयानदाचा वीर येतो, तो आपला सहज स्वरूपानंद आपल्यास मिवः; 
नन्हे, आपण तत्स्वरूप होन जाॐ. अर्थोतच आपला उतम ˆ आहारनिद्राभयादि- 
क्षित ` तामसी प्राण्यापासून श्ञाखा आहे तेथून पुढे अधिकार, कीर्तिं, ऊुटंबपाखन, 
जातिरक्षण, राष्राभिमान व राष्रैकीकरण, विश्वामिमान व विश्वभिदीकरण, या कर्तव्य 
मागने-निष्काम कतंग्यमागर्ने-योग, भक्ति इत्यादिकांच्यासह अद्धैतास, मूकस्वरूपास 
मिन जातो व आपण तत्स्वरूप, तदात्मक होतो. हा मां विशवज्ञानानें, आत्मज्ञानाने, 
ब्रह्मज्ञान, सारांश अद्रतक्ञानानें मान्न कंठितां येतो, असें “ नहि ज्ञानेन सदशं पविच्र- 
मिह विद्यते: या भगवद्वाक्यावरून “ कर्मयोगो विशिष्यते" “न मे पा्थीऽस्ति कर्तव्यं 
इत्यादि अनेक वेचच्या उद्रारंवल्न स्पष्ट आहे. `“ बहूनां जन्मनाम॑ते ज्ञानवान्मां - 
श्रपदयतेः याचे रहस्य दैव आहे. (तत्र तं बुद्धिसंयोगं रभते पौर्वदेहिकं, 
ददामि बुद्धियोगं तं> हे नियम तरी उत्करंत हदोणाय्या जीवासार्खव सिद्ध 
यारे आद्देत, ^ प्रकृतिस्त्वां नियोक्ष्यति ` ˆ करिष्यस्यवद्ोऽपितत्‌ ` “ शरीरयात्राऽपि 
च ते नभ्रसिद्धयेदकमेणः इत्यादि नियम सद्धं असेच सांगतातं 
कीं कर्तव्यकमं केलं नाहीं तर घात आहे व॒करतन्यकर्म॒निष्कामत्वाने किंवा ईश्र्रापण 
बुद्धी केलें तरच ज्ञानप्राि यंन जीवास मोक्ष भिये. असा हा गीतेवा राजमार्गे 
अदि. गीताभिषिक्त वेदांती केन्हांही ्राप्तकमविसुख असत नाही. सारांश येथें वृत्ति 
निदत्तिपर्यवसायी होते. आपल्यासाटीं तयार केठेटं अन्न श्चुधावुरास देऊन बाकी शिक 
रादिकेर अन्न आपण भकषिल्यास जसे निराहारा पुण्य प्राप्त होते, पण तें जसं नुसलया 
निरादहारानें पराप्त होत नाही, आपण संपादिलेे उद्धारक ज्ञान दुसव्यास अर्पण केठ 
असतां तँ जसँ टढतर होते, पण तें जसं आपल्या पुस्तकाख्यारा अगर वाणीरा कुद्प 
खावून ह्येत नादी, स्याचप्रमा्णे अभेदानुसधान ठेचून आपण केलेङं ्ाप्तकतैन्यद्दी साहभि- 
कतःच निष्कर्म होर्ते; पण कर्मच केरे नाही, तर माच नेष्कम्यं प्राप होत नाहीं! 
तात्पयै निदत्तिमूरुक श्रहत्ति असेरु तर परमाथ साधतो, सुसती निवृत्ति शक्य नाहीं 
आणि नुसती म्हणजे केवर प्रापचिक श्रदृत्ति घातुक होते, हें सांगण्याचा व सिद्ध 
करण्याचा मुख्य उदेदा आदे. “ अनाश्रितः कर्मफकं काय कमे करोति यः ` “ काम्यानां 
कर्मणां सन्यास” ‹ सवैकर्मेफरुत्यागं॒स्यागं ॒श्राहुः ` इत्यादि उपदेश जो एक- 
कंठं केखा आहे, द्यावे तात्पय हेच आहि. तेन्ां गतागत पिणारा यथाथ सुसु 
“ करव्यविसुख ` दोरक, अशी भीति बाठ्गण्याचें  सुीच कारण नादः समुद्रतीरं 
छहरी च्याप्रमाणे अनेक हेरकावे खाऊन शेवटी समुद्रात छीन होतात, बाग्याच्या ररी 
वाहतां वातां समशीतोष्ण दयोतात, शीतं व उष्ण ही सापेक्षत्वानेँ परस्परविरुद्ध असणारी 
काये ज्याप्रमाणे करमशः 'समस्वरूप होतात, त्याप्रमाणे ज्ञानी व अनासक्त कतेन्यकभकारी 
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जीवी शेवटी “ समत्वाङा ` जान समणूप व समरस होतो. स्थिर दीपज्योति निवीत 
म्देशांत स्वप्रकारक होते, निैपत्वानें राहणार आकाद्ा सवभूतमात्रांस अवकाश देते, 
दयाप्रमाणें संकल्पद्यत्य स्थितप्रज्ञाचे कतव्य स्वोपकारक व॒स्वापकारक होते. कामधेनु 
सवास फल्दरुप होते, त्याग्रमाणे गीतवेदांती पुरुष “ˆ आपपर भाव ` विलीन करून 
° स॒मदरीं ` होतो. 


१० गीर्तेतील वेदात समजून घेऊन व्यवहारांत आणाब्रयाचा आहे. नुसता 
पोपटाप्रमाणें बडवडावयाचा नाही. तंच “ वेदात ` म्हणनून घेन संकत्प- 
चोदनाञुरूप वटर ते कम करण्याचा हा वेदात नष्टे. वेदांततत्त्वांवर वुदधिप्रागत्भ्यनें 
उत्तम उत्तम व्यास्यानें ज्ञोडन व्यवहारांत वाटेल तसे वागणारे, अनीतीची अश्रुतपूे बे 
अघोर कृत्ये करणारं व हीं तामसी व्ये (अपकृस्यच हीं! ¡) करण्याला उतेजन देणारे 
आसुरी राक्षस आमच्या देशात पुप्कक उत्पत सले, आज विद्यमान आद्धित व पु 
होतीट. पण हे कोक उत्पन्न होतात म्हणून अभेदात्मक व अद्रैतश््पी वेदांत अनर्थक 
होय, असे म्हणणे म्हणजे अभ्रे नगरं व देशच्या देश भस्म केरे म्हणून अनि सर्वथा 
वे सवदा अनथक होय, असे म्हणम्यासारखं असर्मजस व अनर्थक होय. स्वं वस्तु 
चांगत्या अदित, योजक मात्र इवा. तसेच प्रप॑चांतील सुखदुःखं शूल्यवत्‌ करणारा गीता- 
मागे अद्वितीयच आदेः मात्र अधिकारी चांग्छा हवा. ज्याखा उुसतं विप्रयसुखच हवे 
आदि द्याने गीतामार्गाकडे जांच नये, म्हणजे व्याखा इर अशा दुःखमूखक ब दुःखपर्यव- 
सायी सुखाचा क्षणमेगुर अभव येऊन दुसस्याक्षणीं त्याचें चित्त अस्वस्थ दोरक. पण 
ज्याला समाधान हरये आहे, अंतरात्मा थंडगार असावा अश्री इच्छा आहे, त्याने देहविष- 
यक विषयसुखावर-बाह्यसुखावर-लाथ मारून अधिक्रारतपत्न साले पादि आणि जस. 
जसा क्ानाधिकार प्राप्त हो, तसतश्षी आपली पुरुषार्थाची मयादा ऽरृन, 
म्हणजे अधिकारानुसार मागत सुक्षाम कडन शेवटी अद्रेत स्वरपाटा जाऊन मिरे 
पाहिजे. निरयोगाङा अभिरथांतून जाण्यापिक्षां पायीं चारणे पभ्यकर आदे, त्याचग्रभार्णे 
देहस्वार्थी पुरुषान ‹ आत्मानुभवाची * खटपर न कारितां प्रथम प्रथम कुटुंवपोषणाचें 
ज्ञान सपादन करन त्या उत्पादकनज्ञानाच्या व कमाच्या जोरावर निष्कामत्वानें कु्टुब- 
पोषण कर्णे व आपल्या स्वामीची पूजाअची करणे हेंच विहित आहे. या असत्या 
देहस्वार्थी अज्ञान्याचे हातांत पिल्याप्रथमच वेदांताचीं पुस्तके देणे म्हणजे माकडाच्या 
हातीं कोठित देष्यासारखंव अहे! परंतु त्याचा अर्थं असा नन्देकी, या देदसखा्थीः 
पुरुषास कधीं उन्नतीवा प्रसंगच येणार नादी छेः छेः! उरूट गीतामाउलीचा असा 
कटाक्ष , आदे की, ^ अपि वेत्युदुराचारः: पुरुष सद्धं क्रमाक्रमाने मोक्षाचा 
क्षानमागाचा, अधिकारी होतो! “ऊुद्ुवपोषक ज्ञान व तत्मचोदित क्म हा 
दोवेर्वा पुरुषाथ नन्हे * असं ज्ञान त्माख क्षरे असख म्हणजे पुरे आदे. ‹ मी ,, 
ङुरुपति नसून ङृरुसेव्रक आहं असं कुटुर्बातीर प्रये घटक्रास् वादं खागद 
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कीं, ऊुटुवम्यवेहार अभेदात्मक होतो व तेथेच अद्रतानंदाख्रताचा थोडासा घुरका ध्यावथास 
सापडता- मा उपभग चण्यासा्य यथं आलो नाही; कम, सत्कर्म, श्रुतिविहितकमे कर- 
ण्यासाटं आखा आह. ˆ ह वृत्ति कटु्बांत, कुरत, समाजात व राष्रात वाणं खागरी 
म्हणज ज्ञानपरिपाष व कतन्योन्मुखता संघटित वे भ्रफुष्धित होऊन सामाजिकदेह म्हणजे 
विरारस्वरूप व्यवस्थित होते. हाच गौताप्रभीत उक्तांतीचा,-सुधारणचा-मोक्षाचा,-मार्म 
आदि. भोगात्मक, विषयसुखात्मक वत्ति असी म्हणजे कुटुंबांतीर “वायकपेोरे ° 
नदीच्या रवाहातीरु ˆ चार खांकडं * होतात; पण तेच गृहपते, गहिणीच ज्ञान व कम 
निव्कामप्रमपररपूण असू दया की, ह्या सवं मिरनिराग्या व्यक्ति कुटुवदक्षाचे अवयव होऊन 
एकमेकचे ज्ञानपोषक, कतेव्य्ररक व सुखोत्पादक होतात. मात्र प्रेम दैवी संपत्ती हवे; 
मोगाचें प्रेम नको. पहा की, बृक्षाचीं मुके, वधा, फांया, फुले व फठ ही एकमेकाचीं 
कार्ये मोव्या प्रेमाने करून एकंदर वृक्षास दोभा आणितात व याचा उपयोग वाढवितात 
आपल्या या शरीरङक्षाचीही अशीच गोष्ट आहे. आपल्या शरीरांत भर्येक 
अवयव जोपर्य॑त आपडे काम निप्कामत्वाने व शुद्ध रीतीने करितो, तोपर्य॑त शरी- 
राची सुस्थिति राहून त्याचें कायक्षमत्वही वाढत जाते. प्रण एकाद्या अवयवानें 
आपले कतव्य कठ नाही, किंवा दुसरा अवयव स्वतःकंडेव आपटे व दुसन्याचें अन्न 
ह्मणजे रक्तं ओदर रागा, हमणजे हद्हद्‌ रोगाचा उद्भव होऊन स्वं दारीराचा धात होतो 
ह्याचग्रमाणे कुटव काय, समाज काय, रार्‌ काय, जगत्‌ काय, या सर्वाची गोष्ट आदह 
ह्मणजे या सर्वच अवयव प्रत्येकी सर्वं शरीराचे पोषण करून आपे पोषण करणारे असे 
वे ऊागतात. हे सवै एकान एक वरचढ असे अभेदपोषक क्ष असञे पाष्िजेत, 
तेन्हां कदटबांतीख वयात अलया अत्येक अवयवानें, दयाचम्रमार्णे सामाजिक व राष्ट्रीय 
ज्ञानी व कर्मरीरु अवयवार्ने आपपर क्म-स्वतः कारितां नन्दे, तर कुटबाकरितां, 
समाजाकरितां वे राष्रकरितां -निष्कामवुद्धीन व प्रमवृत्तीने केटे, तरच कुटंबाचा, समाजाचा 
व राष्टराचा उदय वं उन्नति होतात, इत्केच नन्दे, तर अपूव असा अभेदन्नानजन्य 
आनेदही उत्पन्न होत असतो. माच्र कर्तव्याचची हदौस आणि फराची उदासीनता ही 
दयी ज्ञानपूर्वकं अवदय हवी आदह. येथै-मानवी कोरीत-व्यक्ति दा एकांक 11210 
नन्दे. कुटुब हा एकाक होय. कारण कटवा तीर निष्कामप्रमांत अभेदज्ञानाचा स्पष्ट 
उद्गम होतो; यागाचा ^ भ्रीगणेशा ` आपण येथेच रिक्तो. राष्टानतर प्रथ्वी, नतर विश्व 
इदयादि पुरुषां च रेवटचा ‹ ब्रह्म ° नामक पुरुषार्थं ह्या पुढच्या प्रायव्या आहित. तेन्डां 
सांगावया्चँ तात्पय हँ की, सर्वान अत्यंत अवघड जो ब्रह्मपुरषाथं द्याची वाच्यता, 
मागीक स्वे पुरुषां ह्या जन्मांत अथवा पूर्वजन्मांत करून ज्याने योग्य अधिकार संपादन 
केढा अद, त्ये मात्र करावी, कल्याण होईल. पण ही बडबड अनधिकान्याने केकी 
. असतां राजा नहुष उथाग्रमारणे खगतून खाकी डरा, द्याचगप्रमा्णे हा अनधिकारी पुरष 

° इतो ्रष्टप्ततो भ्रष्टः ° होऊन स्वविधातश व समाज विध्वंसक दोर. यासाटीं बाराव्यीतः 
. ˆ अथ चितं समाधाठुं* इद्यादि छोकनर्यात सांगितत्या्रमाभ वं तुकारास अणतैीत 
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सप्रमाणं * अधिकारा रेसे दानियके माग * ( द वचन दुसरीकडे आच अहि ¡ ) "त॒ 
व्यवस्था सांगितङी आदे. ही व्यवस्था आमच्या एका आयधमामध्ये मात्र आहे; 3; 
आपण स्वतः परीक्षा येऊन आपल्या ज्ञानायुसार आपला पुरुषां ठरवावा व तो स 
काला ह्यणजे दुसम्या पायरीवर पाय ठेवण्याचा उपक्रम आपा अधिकार वाढवृून करा 
बे आपल्याहीं संगत असलेल्या व्यक्तीसदी आपल्या वावदृक्वी नब्े परण कत्य वेदांत ए 
तीर्न उन्नत करण्याचा प्रयत्न भगीरथासारखा करावा. हा प्रयत्न करीत असतां 
बुद्धिभेदं जनयेत्‌ "हा मंच व" सक्ताःकर्मण्यविद्रांसः" हा ्म॑नत्र विसर नय.असा उपक्रम अधिक 
लुसार साखा द्मणजे आसु लोक कमी होऊन, दैवीर्परत्ति वाढते आणि पपच व परमाथ ह 
दोन्ही साध्य होञन मोक्षाचा अवजड व अवघड मार्भही सोपा व सवघड होतो. कारण ˆ जसा 
वर्ततो कोक कल्याणकारी । जगी वर्तती लोकही त्या प्रकारीं ` (यथयदाचरति भ्रष्ठस्तत्तदेवेतरो- 
जनः) हा न्याय प्रय होतो. पुनः, ज्याने स्यानं आपला धम पाज्खा पाहिजे. दा 
धम अधिकारानुसार सिद्ध द्योतो. करमफरुलयागाची ब्रत्ति देविरी म्हणञे कमे वाद्रन 
योग्यता प्रष्ठ होते, ज्ञान पृण होत जाते आणि मोक्ष नामक पुरुषार्थ, जवक जवक् येतो, 
कमैफराची व विषयसुखाची आदा ठेविल्यास तदनुसार सकाम यैदिक कम, शुद्रदेवेतां्च 
सकाम उपासना व सकाम ज्ञानाजेन कें असतां ठ्वकरच फल्द्रूप होते. पण हें युः 
्षणर्भगुर असते; रिवाय नित्यत्व किंवा नित्य सुख देण्याचे साम्यं शुद्र देवतांस नाहं 
आणि सकाम कम व विंषयज्ञान तर आपल्यास विषयरूप (17:\16€1) करने. अतण 
विषयकाम व्यथ व घातुक आरः तो भेदवधक व आर्नद्विध्वंस्तक आहे. ` म्हणून 
पिषयकाम सवथा याज्य होय. 


११ सांख्य म्हणजे ज्ञानयोग आणि योग्य म्हणजे कर्मयोग होत. उभयतां 
पयैवसान एकच अहिः तें हँ की, सर्वभूते आपल्यामध्ये व आपण सर्वेभूतामध्ये 
आत्मरवरूमानें आहो; सवत्र अभेद आदि, हे सिद्धातश्ञान दोरीच्या पयैवसानी ठरते. 
पोक्त विचारानें व राच्रदृष्टीनें तसेच बह्यत्तानटश््था खरे निष्कामक्र्मेयोगानें हे शाने स्यक्त 
होऊन स्त्र अभेद आहि, असे सवं मनोढृत्ति सांगं कागतात. क्षानाने कम शुद्ध होतें 
आणि कमारने श्रानास विज्ञानत्व येते. आतां, सामान्यतः कर्मं गौण, भक्ति प्रष्ठ व ङ्ञान 
्रष्ठतर असा सिद्धांत आदे. ल्याचें तात्पय इतर्केव अहि की, कर्म करणारीं हंद मनो- 
कृत्तीच्या ( 1‰10101101)8 ) व बुद्धीच्या ( [०५८11०५६ ) सर्वथा स्वाधीन असतात, 
तेन्दां दाच कायं मनोवृत्तीच्या अथवा ज्ञानाच्या कार्याहन गौण आहे, तसेच मनोगर्ति 
ह्या क्षानाच्या आधीन असल्या कारणान भक्ति, उपासना इत्यादि मनोश्ततीत्वी काये हाना- 
हून कमी योग्यत्वं असत्ताते. ज्ञान वे ज्ञान प्रकट करणारी बुद्धिः दी सर्वर भि; 
म्हणून ज्ञानमागे प्रष्ठ होय. जो उपनिषद्रीत खरा ब्राम्हण आहे, दये ानमार्ग आद 
शवा; जो खरा कषत्रिय आहे, दयन उपासनापंथ स्रीकारावा आणि जो खरा भैश्य आहि, 

प्या कमेमारौ आदरावा, खररेव आष्ट; बुद्धीच्या व तिच्या पर्लीकडीक लनात्मा- 
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माच्या आधीन हदये ब मनोवृति श्ञाल्या म्हणजे शा्ञाचा ( 9५161668 
तौ! आलमज्ञानाचा ( 1>111!080})11} ) विस्तार होऊन वं मनोत ( {7101078 ० 
प्‌716281५ & 0" ) छ होऊन परोपकार वाढतो, नीति वुरदधिगत होते, दैवी संपत्ति. 
महक हेते आणि प्रेममूरुक अभेदज्ञान व॒ अभेदानैद स्ैगामी ह्यतो. ततेव कमै 
विवित्त्यदि श्चाल्याकारणाने ज्ञानपोषक व॒ उपकारक होत असते. तेन्हां सांख्ययोग व 
अक्र्मोग हे परस्परपोषक असून उपयोगी आहेत. वदमान कृषिगोरक्ष्यवाणिज्य करून 
वेदो्त कर्मही करावे; अद्या रीतीने कीं प्रत्येक कर्मात शप्रेमरस › व उद्धारक ज्ञान उतन्न. 
^ होतीक. कषत्रियान न्यायान्यायावर देखरेख ठेवून इहपररात्रँपासून समाजाचे सरक्षण 
कराते जण बराह्मणान संस्ारापासून प्रायः अिप्त राहून समाजाचे ज्ञान वाढवावं आभि 
समाजासार्द नीतीौचे, व्यवहाराचे नियम चे।धून काद्रन राजारा व प्रजेका निभीडपणा्ं 
्ञानोपरे व॒ ग्यवहारचातुय शिक्रवा्ै. शुद्र म्दणजे मतिमंद जे रोक तेच 
ते होत. हे सांगकाम्याचँ कमै करणारे रोक दिवसेंदिवस उन्नत होत जातीद, असें 
करण्याचें कामी ब्राह्मणाचेच आहि. द्या सांय व॒योग यांचा मिराफ हेय. -गुण- 
कमौच्या भेदप्रमेदांनीं जाति च वण उरतात आभि आर्तांच सागितल्यामाणे 
ज्याचें कर्म॒व्यानें केँ म्हणजे समाज पुष्ट होतो. ज्ञानानें एेक्य, भक्तीने प्रेम आणि 
कमनं चिक्तलोधन होत असतात, आणि या जन्मीं कवा वुसव्या जन्मी उत्रति होते, 
तात्य, छोकहितकारी ज्ञावी आणि फल्ांच्छाशल्य शरक कतै पुढारी प्रायः एकच 
होत; हे संपादण्यासाटीं प्रत्येकानै अधिकारादरूप कमे करावे 


१२ एव॑च अधिकारपरतवे जो धर्म ॒प्राप्त होतो, तो प्रत्येक मुमुचे आदरिख 
पाज. येथे खथमौची स्तुति अगर परधमोची निंदा करण्याचे कारण नाह. ईंशवर 
सत्र समरूप असल्याकारणानें जे श्रद्धा, भक्तिं, मुमुक्षा दिसेक, तें तें तो साहाच्य 
करण्यास व साक्षात्कार देण्यास सदैव तत्पर असतो, प्रत्येक सुयुक्षूले एक मात्र 
खबरदारी चेती पाहिजे कीं, आपण ज्या योमस्यतेचे खरोखर आहो, तोच धमे अनु 
सरावयाना किंवा स्वीकारावयाचा. खारचा धमे सिद्ध क्ात्यानतर जसा गोण, तसा 
वरीरु ध अराक्य ह्यणून अनादरणीय होय. करमशः अभेद, ्ञानपूर्वैक अभेदं वाटत 
अहे कं नाद ह भिखदः पादे ह काम सुयुक्ूवे अदि. आपला अधिकार वाढतो आद 4 
बघण्याये काम बते वाढविण्याय कामद ब्रह्मरथ पुरष्चे आरः कारण आपस व आपल्या 
समाजाचा उदार करण्याचे स््राततय प्रत्यक ज्ञानी मुरु आदे. आतां है सांयावयास 'न्कोच 
अद की, उद्धार म्दणजे अभेदहानावी, उद्ितानंदाची बृद्धि हँ होय. यात पराकाष्ठा 
म्हणजे आत्येक्चितन आणि- सवैमूतदितरतलन होत. ज्ञान आणि प्रेम, प्रेम आणि ज्ञान 
यांची एकवाक्यता कलन स्यत ्ह्ममय दृष्टि हों हाच मोक्ष हय. मौ ब्रह्म आं" 
वृत्तिदः मत्रक्त जाउन ब्रह्मरूप हेरे आणि खा आनैदस्वर्पातं असतां प्रिच्छि 
तेचा: (7५४6. ) विज्य सासभ्ये्त्य करून यके दीव सहाग्या अध्यायांत सागि» 
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तैरेटी जविन्सुक्ति अदि. वासनात्याग ही माच्रा आणि अभेदमृकक ज्ञानवृद्धि ह पथ्य्‌; 
द्य जोडगोढ्दी खुरू आखा म्हणजे दद्ध हद्‌ दष्ट वस्तृचा अधिगम होऊ रागतो व अनेकं 
जन्म याप्रमाणे अखड प्रवाह चालविखा म्दणजे परागति प्राप्त होते. 


याप्रमाणं शाच्न व अनुभव यावं सांगणं अभेदात्मक अष्े, या अभेदविरशषानें 
अधिकारानिणेय, अधिक्राखदधि व आनंदावाप्नि होतात. जेथं मेद तेथें अज्ञान आभि 
, जेथे अज्ञान तेथं रोकमोहाची व करामक्रोधाची व सुखदुःखाची दुक्रल असावयाचीच, असे 
सांगितले आदे. तसेच मनोध्रात्ति उ्नत ह्योत जाई, तसतशी अभेदाची सत्ता प्रबल 
होते. भेदक मनोवृत्ति असेर तर तो अद्वैत वडवडणारा नराधम खपरव॑चक असतो, 
असद तिसम्या अध्यायांत सांगितलें आदे. 


आतां गीर्तेत अद्रेतच प्रतिपादिके आदेः भेदरूपी परिच्छिन्न ज्ञान वं ज्ञानावेषरय वं 
कषनेदरिये मिभ्या अहित, विवर्त आदत, एक अस्तिभातिप्रियतारूप एकच एक वस्तु अहि 
व तीच सदय अहि, असे सांगितलं अहि. दत्यादि निचार याच उपसंहारात अन्य 
ठिकाणी केडा आहे, ह्यणरून त्याची पुनराग्रत्ति येथं करीत नाहीं 


असोः- केवर अद्वैत हा सिद्धांत आभि हा सिद्धांत सिद्ध करून द।खविणारे कर्म 
ती नीति, हें ठरे. तसेच ग्यक्ति हा एकांक ("४ ) नसून तो एकांक कुटुंब, 
समाज, राष्ट, अदा पायर्ग्यानीं चढत जातो बव पुदँ सवै “विश्च मी ` असें ज्ञान 
होतें हही ठरे. पण यावषून “ सुख पातां जवापाडे दुःख पर्वताएवठे * असे हे 
दुःखमूखक वे दुःखपयवसायी विश्च अहे किंवा “ निजानंदं र॑गुनि रंगा विश्वरूप क्षारा 
असँ सुखमय आह हँ अदापि स्पष्ट टरं नादी. तथापि अभेदमूरुक ब्रह्मज्ञान ज्याख 
करून धेर्णेच अहि, त्याङा कम॑कतेन्यता देच सुख व फलाशा हे दुःख होतें. यावरूनं 
जगत्‌ दुःखमूरुक किना छखमूलक हा प्रश्रच उरत नाहीं. कारण (१) जगन्मिथ्या 
अदि, हयणजे तें जसे अदे' तसे आपल्यास दिसत नादी, व द्योपाधि आहेत, तो- 
पयत स्वस्वरूपानँ दिसणे शक्यही नाही. एवच जें दिसते तें मिथ्या होय. अथौतचं 
येथें य॒खदुःखाचा शरश्च संपा. (२) उंखदुःख देँ मानीवं आदे; णजे आपल्या चित्त. 
पृत्तीच्या दरीवर विषय खुखोत्पादक किंवा दुःखजनक होतात, तेष्ां िश्वाकडे युख- 
दुःखाच कायेव राहत नाही. ८३) फटाशा सोडिरी णजे अर्थातन यसुखदुःखाची 
शोष्टच सप्ते. आणि मथिताथं असा निधतो कीं, ज्ञानपूर्वकं निष्काम कमं करणारा 
तो निदञुली आणि फरादोव्र भिस्त ठेवून सकाम कम अभिमानानँ करणारा तामसी 
अथवा राजसी पुरुषं सदा दुःखी दोय. आरा ब. आदाबद्ध पुरुषाचा अश्गार्भग हीं 
सदैव दुःखमयच होतात. तेन्दां संसारात स्वतथ्व्या उपभोगापीदयथै मात्र ध 
धडणारे पुरषं दुःखी असत्तति आणिं “अवृघाचि संसार 'खुलाचा “करीन › - अमं क्ण 
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णारा कर्तव्यदक्ष मुरु सदैव आनंदांतच असतो. अह॑तेचा ` लयाग व वासनेचें निष्का 
सन.केठ ह्यणजे कतंन्यतत्पर सुमुक्षुवी प्रामाणिक चाखरांच्या अभ्यासानें टडावलेी नीतिः 
ही, “भूतांची दया हं भांडवरु संता (जगव्चया कव्याणा संताच्या विभूति * ‹ सर्वभूत. 
हितेरतः* या न्यायाची असते, 


(अ~ 4-------- ~कम 


अध्याय सहावा, 
आमच्या नीतीचा पाया. 


पौरस्य आर्योच्या नीतीचा पाया वस्तुस्थितिषिषयक सिद्धांत (शार 01671068); 
आणि मानवी पुश्षार्थं (104५५५18) या दोन अर्भेग रिरातखावर घातला अदे, म्हणजे 
आमची नीति अकृतिमूरक व धमेमूखक अदे; आणि पयैवसानौ प्रकृतीमध्यं उत्करंति घड- 
बून आणून एकत्व उत्प करणारा जो धमै व जें तत्तज्नान, या उभमयरूपानें फड्द्ूप 
होणार अषि. सारांश, राले व पुरुषार्थं यांचा समन्वय करणो नीतिश्ाख्र आदे. सवै, 
चराचर प्रकृति चियुणात्मक आहे. .आगणि तमोगुणापाप्ून सत््वापर्य॑त जाणे हा उत्का 
तीचा प॑थ अहि. तमोगुणाचें प्राबल्य असतांना जीव॒ अज्ञानवश वं प्रकृतित असतातः 
स्जोगुण प्रवर असल म्हणजे प्रकृतीशं अर्हकारपूैक आणि वासनामूरक युद्ध सुरू अस्त 
आणि सत्वगुण प्रधान श्ञाला म्हणजे जीवास प्रकृती स्वामित्व. प्राप्त होऊन तो क्ञानाने 
समाधान पावतो. तेन्दां १७ च्या अध्यायांत आदारविहार, यक्ञदानादिकांच्या लक्षणा- 
न्वये स्वतःच्या रछतीचा दोध करून ब आपल्या स्वभावांची योग्यता ठरवून त्या योग्यते- 
बुसार वैन करणं ब्र ज्ञान वाढवूल आपरी योग्यता श्रेष्ठतरं वनवून श्ेष्ठतर कमे करणे ही 
आमनी, नीति, म्हणजे हँ जीवा अवद्य कतव्य आष्दे. पुनः; एका अवस्थ॑तीर सत्त्वगुणः 
दुसन्या श्रेष्ठतर अवस्थेचौ रजोगुण व श्रेष्ठतम अवस्थचा तमोगुण होतो; रंदणजे पद्चल्ला जोः 
सात्त्विक गुण तो मनुष्यांचा रजोगुण व साधुसंर्ताचा तमोगुण होतो. तेना ज्ञान वाढव 
कतैन्य श्रेष्ठतर करीत राणे जीवांस अवद्य आहि. “अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां 
गतिं * असा भगव॑तांचा अंुभव आदि. .आणखी एकदा; सखभाययेवर अतोनात व भोग- 
मूलक रीति करणे हा गुण पद्ल्या टषटीनँ साप्विक, मनुष्याच्या दषटीनँ राजसी आणि 
साधूच्या दषटीने तामसी अदि. तमोगुणा कतैन्य न करूनही परस्परतः छख होर 
असौ दैववादी श्रद्धा असते; रजोगुर्णांत आपण (अथैवट ज्ञानी ) अभिमानि 
कम केरे तरच इष्ट सुख होरईरु अरी श्रद्धा असते; आणि सत्त्वगु्णात पूणे क्षानारन 
दे शद्ध चित्ताने कतव्य होत असत्यासुे सदैव समाधानवृत्ति.असते, आता' असा एक 
अज्ञानमूरुक समज सर्वत्र परखत क्षारा अदि की, सात्विक ज्ञानी पुरुष हा कमविष्यी अत्यंत 
उंदासीक असतो व म्प्र. इा.समज युरोपियन ` रोकालच्‌ः अदि. भरसे. नादी, - तदं 
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भामया लोकात ष वेदांती ऊोकरंतही या अपसिद्धांताचा भचार क्ाखा अहे, वेया 
अमथापातासुठे उत्तम सात्विक ज्ञानी पंडिर्ताच्या छेोकोपरकारक कृटयांस आमचा समाजे 
आचषरा आहे. तो गेरसमज हा कौ, ज्ञान्यनें क्म करं नये. तात्तविक म्रथचा, 
उपनिषदांचा, गीतेचा व पुराणांचा आश्य असा नाही, दं ˆ क््यकम यः पदधेद्कमैणि, 
च कर्म यः, यावरून स्पष्ट होत अदि. कर्मामध्ये अहेवृत्ति व प्रयोजन न टठेवितां कौश 
ल्याने ज्ञान वाढविणारें व छोकसंप्रह करणारें कतेन्य करणे दाच भगर्वैतासारख्या धर 
विभूर्तीनी आदरिङेखा माम स्वीकारिखा म्हणजे कमोमरध्ये येणारे उद्वेगजनक प्रति्वध नष्ट 
दोन स्वतःचा उद्धार व रोकाचं कल्याण होतें. रोकसंग्राहक क्म आपल्या हातून 
निमंरत्वाने श्चाटें तरच सात्त्विकतः आत्मो्नत पुरषांचीं सवे सात्विक कमं रोकसंग्राटक 
होतात; व याप्माण स्वाथ आणि परमाथ या उभयतांमभ्ये जो विरोध युसोपियन 
लोकांत आढक्तो, तो विख्यारा जाऊन व्यन्तीचा उद्धार वे रो्काच क्ल्याणहेते. दहे 
असें छुद्धचित्तात्मक कर्म म्हणजेच पिक घम होय. समाधान तेर्थेव अदि. स्तय्ध बसे 
दा तमोगुण होय. समाधान ठेवणे हा सत्वगुण दोय. विषयध्यानानें तमोगुण उत्पन्न 
होऊन शुदिनाश्च होतोः भिषयासक्ति घ विषयकांश्षा यांच्या ब्ररणेनें षरे स्वार्थी कर्म 
इच्छाद्वेष उत्पन्न करणारे असून रजोगुणी कमे दुःखात्मक हेते; आणि ज्ञानपूवरक ब्र 
श्॒दचित्तात्मक कर्म शरद्धाभक्तियु्त असून प्रेष्ठ देणारं असतें. कमशयल्य श्राल्यागे नेष्क- 
म्योची सुखक्शाति मिस्ते. सारांश, तमोगुणात्सक निषयभेगेच्छा म्हणजे काम 
आणि सत्त्वगुणात्मक आत्मेषणा म्हणजे श्रद्धा होत; श्रद्धा हवी; काम नको; दा आर्य. 
नीतीष्वा मथिताथ अदे; व यांत ज्ञानोपकारी बुद्धि, ध्यान ब स्मृति या साधर्नाचा 
आश्रय घ्यावा रागतो. 


धर्म आणि नीति यांत विरेष काडिखाच तर द्धस्ते आणि रजःसस 
यंत ओ विशेष आदे तोच येई. रजःसत्त्वाचै दिण्ददीन दुसन्था अष्यार्या- 
तीक ३१ ते ३५४ छोकांत के आददे. या शोकचतुष्टयांतं सात्त्विकं अ्हैकारावें 
महत्व सांगून रजस्तमोगुणांचा निषेध केला आदि. पण द्वी अगदीं सामान्य क्षणजे ` 
सापेक्ष नीति दोय, षं ही सामान्य रोकांकरितांच सांगितखी आदे. युरोपियन नीति 
याच भकार हमणजे रजःसात्विके बतेन तें सद्वृत्त व रजस्तमोशुणी वतेन तें दुत्त असें 
सनणारी आहे; याच नीतीला विदयासस्कार, रोकमत वे शासनपद्धति यांचा आध्रय 
भिक्ून तिचा परिपोष होतो, ब समाजाचे संरक्षण होते. यम आणि शम हीं सद्रुणाची 
( सदुवृत्तीची ) उत्पादक असतात. 


आसिक सद्तृत्ति दी व्यावदारेक सदृवुत्तीपेक्षां अद्यत शरेष्ठ आददे. भात्मिक 
सदृ्तीति अकार अगर वासना याचा केश नस्तो; .प्ानान्वा उदय होऊन इढभक्कि द्री 
वतीयो टेली असते, विषयनैराम्य बाणे भस्त, (परह्य अर १६ 
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शोक ७-११) सात्त्विकं गुणाच रक्षण णजे दैवीसधत्ति आणि असात्विक 
( राजसी व तामसी › गुणांचे लक्षण आसुरी संपत्ति दोय. दैवी संपत्तीचा पुष सयमी 
असतो (अ० २ छो. ६४, ६५. ६८, ६९.) व आघ्ुरी संपत्तीचा पुसष विषयी 
असतो. (अ० र श्छो. ६२, ६३, ६६, ६७). संयमी पुरुषाचे वतेनाचा व 
बृत्तीचा स्यर्बिदु परमात्मा ब विषयी पुरुषाचा नीतिमध्यर्बिदु देहात्मा असतो. 


मनोनिभ्रह व एकनिष्ठ ईंशभक्ति याच्या द्वारां सत्त्वगुण पुष्ट होतो. सत्त्वगुणाला 
्ञानाचा आश्रय अवक्य हवा. सिद्धयसिद्धीचा विचार कम॑ कारितांना नसावा; हेच 
आमच्या आर्यनातीच सार आदे. आयैनीति म्हणजे कर्मयोग ( 11461168] #1- 
1080])#1 ) होय. श्रीमद्धगवद्रतित या कमयोगाबरोबर्व सांख्ययोगाचा ( {1160- 
&८४] [01110500 ) विचार केका अदि, म्हणून त्या भ्रथास तत्त्वज्ञान, ब्रहज्ञान, 
( 21111080} ) असें नांव प्राप्त ज्ञां आदि, 


भाग अहवा, 


--~---*- 0-<*------- 


आठरा अध्यायांचे उपसंहार. 
खंड १, 
विषयप्रवेद्ा. 


या भागामर््ये, श्रीमद्धगवद्रीतेचे जे अरा अध्याय प्रकट स्चाठे आहेत त्याचा 
प्ररस्परांशी, आणि त्या प्र्येकांत जे शछोक अगर शछोकगण अदहत यांचा परस्पर्यारछी 
वास्तविक व सयुक्तिक संब॑ध कसा अदे, हं दाखविण्याचा विचार अदि 


पदहिखा भध्याय तर एतिहासिक आणि भ्रस्लावनापर अदि. या अध्यायाचे पाटे 
वीस श्छोक केवठ आख्यायिकापर आहेत. कोणत्या स्थी, कोणद्या वी आणि 
फोणलया भ्रसंगीं गीताशाख्नाचा उपदेदा केका; म्हणजे कोटे, केब्हां आणि कोणत्या परि- 
स्थितीतं सनातन वैदिक धर्मच श्रीमद्धगवद्वताखरूप प्रकट श्चा, हा घ इतकान्न काय तों 
विषय द्या छोकाव्खीत अददे. पुढीर तीन शछोकांत “ युद्ध * नामक कमं करावयाचे ते 
कोणाबरोजर, दे यक्ष पाहण्यासाटीं अ्चैनाने (सकाम कतव्य करू इच्छिणाच्या पुसषा्ने ) 
श्रकृष्णास (-आत्मारामास ) विनंति केडी अदिः; ती ही की, ‹मान्ञा रथ दोन सैन्यांच्यां 
भ्ये जो रणस्तंभ अहि तेथे नेन ठेवा. अजन हा कर्तव्य करू इच्छिणारा सकामं 
पुरुष, आणि श्रीकृष्ण भगवान्‌ दा त्याचा सारथि ( उपदेक ) दोय. असो; पुढीर 
तीन शछोकांत रथस्थापना आणि श्रीकृष्णाकरवीं युद्धकर्त्याची पूणं ओग्खं क्षारी आदि 
नतर खोक सब्वीस आणि सत्तावीस यांमर््ये आपण जं काय करावयास उद्युक्तं क्षारो 
आर्यो, त्याचे मानवी ट्टी रिक पयैवसान अ्चैनाच्या कक्षयःत अके आणि तँ 
गडबडला. ‹ अमुक एक गोष्ट करीन ` अङ्ी जी आपण सामान्यतः पदिल्या अथर 
वाचारता करीत अस्तो, प्रसंग, पयवसान, परस्परसंबंध इद्यादिकांचा विचार न करितां 
एकदम कत॑न्यासंबं्ध सिद्धात ठोकून देर्तो, आणि वेक आटी, म्हणजे आपण कचरर्तो 
मागे पाय काडितों, नाहीं म्हण्तो, द्यावे येये अञैनरूपानें उत्कृष्ट दिग्ददेन ज्ञां आदे 
आतां, आपण सामान्य जन भीतीने गांगरतों, आभि अर्जुन छपे, अंसुकंपेनेः गगरा 
मोहे पावा, कतैम्यपराद्भ्ख श्राङा, हा अजनाचा विषाद्‌ विरोष ध्यानात ठेवभ्यासारलां 
अदि. तथापि आपल्यास।रखाच अैनही ' कीं एक मोहा करतन्यविन्मुख ` भारं 
मष्ट, हेदी विंसरतां कामा नये 
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छक सत्तावीसापासुन पुं अध्यायसमाप्तीपर्येत जी छोकावली अहि, तीत, अञ. 
नाची आत्मिक स्थिति कोणती होत्री, हँ स्पष्टपणाने दाखविले आदि. “आपल्या स्वज. 
नास, इटमित्रांस, आप्तगणगोतांस-सारांश्ञ, आपल्या वंधुवांधवांसत युदधामर्ध्ये मारून 
मादने कल्याण-खरं स्वीय कल्याण-व्हाबयाचें नाही, दोदर असें निदान मला तरी वाटत 
नाही ` असे अञ्जना -म्हणर्णे, ह या छेकर्सततीचे ध्रव्रपद आहि. खङुराचा, स्नगोच्राचा 
वं स्वजातीचा धात कन आपण खुखी ब्हार्वे, ही गोष्ट अजनास संमत नाहीं. याच 
माणे आपल्यापैकीं पुष्कणंस इष्टीच्या सवेतोपरी पतितकाकाति सुद्धां अजैनाप्रमाणेच 
विषाद्‌ उत्त्न होर यांत क्षंका नारदी. हा विचार सवेसाधारण आहि. ध्यानात धरा- 
वयाचेँ इतकेच कीं स्वजनविघ।ता्चे पाप केले तर मात्र प्राप्त होणार बरैरोकयावें राज्य सुद्धा 
आपल्याखा नको, हँ अञ्जन निश्चयाने सांगत आदि. “^ स्वजननारा करून सुख होणार 
नादी, सारं तरी तें सुख भोगण्यांत मजा नाही; रा्य प्राप्त ज्ञा, किंबहुना चरैकोक्यपतितव 
मि, तरी स्वजनांसः सुख देण्याची व “आपण सुखी अर्हो ' ह वयास दाखविण्याची 
संधि राहणार नादी, इतकेच मन्दे, तर स्वजनहत्येनें घोर पातक मात्र रुगे, मित्रग्रोद 
जगि कुरक्षय हीं पातके एक अतिदुःसह दुःखसतति उत्पन्न करून पितरस दुःखी 
करितातः आणि दुसरे, पुत्रपौवांस धर्मद्यूल्य करून . तापत्रय रोटतातः; हयणून ही 
पातके व पातकमूकक कयं मी करीत नाही” हा अनाचा संकल्प श्नाका. सासं, 
आप्रण खतः सुखी ब्व ष्या स्वाथौसार्टं दुषटंचाद्ी घात करण्यास समभ्यदीरू. असलैन 
कचरखा; याचा अर्थं असा कीं, विषययुखाचा उपभोग वचेण्यासाठीं मात्र कर्तव्य करावे हा 
तो सामान्यतः कतैन्यत्रेरक गुण इणून समजखा जातो, तो अज्ञनास पसंत नन्ता. स्वसु- 
खासादीं दुसव्याचा नाश करण्यास अजुन तयार श्ञारा नाही, इतके नन्हे, तर हँ करणं 
पापमूखक अदे, त्याच्ययोगने नरैकाङिक सुखावर पाणी भडते आणि पूर्वैजांस व च॑रा 
जास दुःखत पडावे खागतं, ही त्याची समजूत अदे. ज्याख पाश्चात्य भर्त {018 
( स्वैकघुखषादी ) इणतात,.तसा तो नादी. . राज्यसुखञोभाने प्रथमतः त्याने युद्धाची 
सिद्धता केरी, पण प्रलक्ष वस्तुस्थिति त्याने पादिकी, तेब्ां त्याची स्व्रार्धैकपरययणता 
भावरकी, पण तो खधमंपरास्मुख क्षारा. सारांश, स्वकुराका सुखी करून स्वता 
आनंदित करण्यासाठी सदेव सिद्ध असणारा अञ्लुन हा योद्धा खरा, पण ॒स्वङ्कखाचा धौतं 
करण्याचा प्रसंग आखा तेब्ां सगे सरला. स्वकु हँ घ्यारा आत्मवत्‌ क्षं होते. 
त्याा धात म्हणजे स्वघातच असं समजून तो एेन युद्धा वें कृपावृत्तीने यड्बद्भन 
भख, आणि खिन्न होऊन स्तन्धं रादा. हा विषय पहिल्या अध्यायांत आदे. पर॑परा- 
गतः अगल जातिधमं व कुरुधमे मात असणान्या आणि "तेच खरे आरत, दुसरा 
ष्ठ धर्मच नादय ` असें ( पूणं चिचाराच्या अभावीं ) श्रद्धे मात्र मानणाव्या स॑ कत्य. 
भेच्छुः म॑दन्ीनी अरीच अवस्था न्हावयाची! व्यन्तीने किंता कुटिं वत॑मानकामीं 
ङकस्नान - कर्न जभान अथा द्र्य भावी कल्याण करण्यात प्रसंग. आमच्कर सार्य 
षर भाला तर न्यक्तीच्या व रच्या सरक्षणासाढीं आपा - इश्व द्रेत्रन. चाक 
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 इष्टीच्या दी ोकांस कांदीं नवेँ वतमान नन्दे ! असो; तरी आजचा प्रसंग असा अहि की आ- 
मच्या जुन्या गोष्टीच आजला स्मृतिप॑थाच्या कक्षतून बाहेर गेल्यासुे पनः सांगाग्या छागतात. 


ह्याप्रमार्णे (१ ) प्रसंग, (२) कतव्य करू इच्छिणारा (३ ) याच्या 
मनाची स्थिति, आणि (४) ल्याची आत्मिक योग्यता, इतक्या अवश्य विषर्यांचा 
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संम्रह या सवेमान्य गीताशाल्नाच्या प्रथमाध्यार्यांत अदि. ही प्रस्तावना दोय. 


दुसरा अध्याय म्हणजे सवै गीताश्चाछ्नाचा आगाऊ रेखारखेत्या नकारा होय. भायः 
दुसरा अध्याय म्हणजे गीताश्ास्नाची अुकमणिका दोय. येथे ज्या विषया दिग्ददीन 
के आहे, लयांचाच विस्तार पुटीर सोक अध्यायांत करून अदटराव्या अध्यायाचे हेवं 
समन्वय म्हणजे एकवाक्यता करून उपरसहार केखा आहे आणि पुनः सवे विषयांची 
जीर्णोद्धार केला अहि. दुसन्या अध्यार्यात उपक्रम आणि अटठराव्या अध्यायांत उपसंहार 
आहे. मधीरू पंधरा अध्यायभर उपक्रमाध्यार्यात निर्दिष्ट केडेल्या विषयांची मीमांसा, 
शंकासमाधन आणि पुस्षाथोची सिद्धता केटी आदह. 


असोः दुस्या अध्यायाचा प्रवेदासूचक्र श्टोक केव अर्यनाची कृपापूणेवृत्ति आभि 
द्याची शिन्नता, सारा, त्याचे मनाची मलिनिता व दौबैत्य याच मातन वैन तात्पयैरूपाने 
करीत आहि. भगवंतांनीं दी स्थिति पादिकी, आणि दयांनीं अैनाडा प्रथमतः -लोकिक- 
नीतीचे सामान्य नियम सांगण्यास आरंभकेडा. देतु हा की, प्रायशः कतेव्याचौ प्रेरणा 
करण सामान्य व परंपरागत मियम सांगून जर अयन वठला, तर विषयविस्तार करून 
गहन प्रश्नांचा विचार करण्याचे कारणच उरणार नादी. ते म्हणा. ^“ दिष्टविगर्हित 
आणि अना्यैस्वीङृतं ( रिश जनांनीं यकठेखी आणि दुष्ट जनांनीं चेतकेखी ) ही दुष्ट मनो 
शृत्ति तुश्ष्या अंतःकरणांत आतांच कोटून उद्धवी १ ही इत्ति कायम क्षाखी तर स्वर्गा 
कपाट तुख कषीदी उघडितां येणार नाही, आणि तुद्ची सर्वत्र अपकीरतिं होड, हे तुला 
विदित नसावे काय १ हा भायुबादईपरणा सोद्धन दे आणि क्षत्रियाचे कतेव्य कर.” दा .भग- 
ब॑तताचे बोरुण्याचा मथिता्थं अदि. दहा अगदौ सामान्य उपदेश्च आहे. सामान्य माणसा- 
सारखाच उपदेश भगवंतानीं येयं प्रथमतः केला अदि. पु महाभारतांत युद्धभसंमीं 
जन्दां जेन्हां अशचैनाखा उपदे करण्याचा भगवं्तास समय पराप्त भ्राखा, तेन्दां तेब्डां या 
सामान्य सुरांतच उपदेशगायनाचा करम धरिला अदि. युद्धारंभीचा भ्रसंग आणीनाणीचा 
ह्मगून ब अञ्चैन सामान्य उपदेशा वच्तं नाही, असें पाहून श्वीकृष्णानीं सवे दुःखांची 
आतयतिक निश्त्ति करणारे ज्ञान अद्चैनाला समर्पित केठै आशे. असो; अयम प्रथम 
भगव॑तांनी रेहिक ब सुखभ विषयसखोपमोगा्चे नांव सुद्धां काढले नाही, हँ चाणाक्ष वाच” 
काच्या ' लक्षांत येऊन चुकटेच असे. “संभ्रदाय नाही, स्वगे मिक्णार माही, कीतिं मिग 
णार नाही, भेकड म्हणून वुश्ची अपीति होल, श्त्रियवणीरा कलठेक ` खवणारं है तुष 
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वतन आद * असे स्थूरु युखाचा उपभोग-लयाग करण्यास सांगणारे इतर कतव्यप्ररक-वरिष 
भरतीचे कसैव्यप्रेरक-मुचनून अर्जुनाख कतन्योन्मुख करण्याची भगवेतांची खटपट अहै 
तात्कालिक खारा फांट देऊन संग्रदायाप्रमार्ण-लोकारुकरूक रीर्ताने-चारर्ण, पुदीर 
मोरया सुखाच्या अरेनें कमं कर्णे, व इहपरलोकीं खख देतात अशा प्रर्णानीं कमं करणें 
हे कमेप्रोत्साहक प्रकार सामान्यजनसमृहाच्या सामान्यनीतिकल्पनाहन फारसे श्रेष्ठ प्रतीत 
नाहीत, द कोणीही कवृर करीर 


पण याही रेरणानीं असुनाचै समाधान क्ले नाही, ह चार ते दहा शोक 
धाचिरे असतां सहज कडून येते. ज्यानीं आपल्यास खहानाचें मोटे केरे, ज सदय. 
प्रतिज्ञ आणि कौरवकुरचे आधारस्तभ, द्या भीष्माचार्यासारखे आजोबा, आणि ज्यांनी 
आपल्याखा धयु्ैद रशिकवून सकल शख्राल्विश्ैत पारंगत केके या दोणाचार्यासारशष 
शुरजी, यांच्या विरुद्ध छतघ्ता प्रकट करावयाची, कृत्ञताद्ुद्धि नार्दीशी करून यकाद 
याची, हे कम असुनास अर्त विषम, पापमूरक आणि भधमप्रचारक वाटले हं साह्‌- 
जिकच होय. भीष्मद्रोणांसारश्या वयोषरद्ध, तपोघ्रद्ध, ज्ञानच्द्ध आणि विज्ञानष्रद अषां 
पुण्यरीर व तेजःपुंज महापुरषांशी युद्ध करून त्यांस मारावयाचा प्रयत्न करणे हें केम 
अत्यैत यहैणीय आदे, असे अनास साहजिवम्च वाले. हं अपञलय संप्रदायाच्या, स्वगोच्या 
व कीतीच्या विरुद्ध आदे, असा अज्ञनाचा आक्षेप.आदहि. “यायेक्ां आप्रा भाजबेद्‌- 
कीना बांट सोद्धन देऽन कोठे तरी भिक्षाच्रत्तीने उद्रपोषण करणै अधिक 
भ्रेयस्कर आहे, ` असे अजन म्हणाला. पूज्यचुद्धि असें हा सनातननीतिदान्नाक्त 
भ्रसुख आश्रय आदे. पूज्यब्ुद्धि नाद्या तेथें खया आदर नाही, खरा केह नादी व खरी 
अनुकंपादी नाही. पूञ्यदुद्धिच नाहीं म्हणजे आपल्यपेश्षां शरेष्ठ असें म्हणजे वंद्य काच 
नादी, असा अभिमान कां एकदां मनुष्याच्या मनो्मदिरात्त प्रवेश क्न तेथे नित्याश्षा 
सत्ताधीर स्चाखा, म्हणजे न्याय, अन्याय, परोपकार, अपकारनिदरृत्ति इदयादि सवं नीतिः 
जन्य मनोवृत्ति मावद्कून जाऊन तो पुरुष स्वैकपरायणतेचा केवठ पुतव्च होऊन बसतो, 
सारांश; गीतिदान्नाच्या सै तत्त्वांस आधार देणारी जी पूज्यधुद्धि, ती नष्ट करून, शिष- 
परंपरागत कुरत चारुवावयार्चै आणि रितां्मोवितीं जमणास्या भुतांकरवीं चार्‌ दिवस 
स्तुतीचा गजर एेकावयाचा, ही स्थिति अनास परम दुःसह स्चाटी आहे. कुलत्त 
मोड कीं पूज्यदुद्धीचा नाश करावा, काय करावे; हँ त्या किचाप्या पाथास . समजेनासं 
श्रां, करुत्रत चाख्वून कुलाचा नारा करावा किंवा कुलत्रत मोदन क्षतधियाच्या ब्रीदाल 
श्रता छावावी १ अस। सर्वथा. मूढ होऊन .अर्यन षिनंतिपूरवक म्हणतो. ^ भगवता | शोक 
मोदाच्या भविस्यत्‌ मी सांपडलों आँ; धमासंबधं माक्ची. मति मूढ. क्षाङी आहे; मी 
घटाया पड आहः मान्न कतव्य मखा समजत. नाही; म्हणून मी वद्या चरणी 
लीने श्ञालो आरद. . मान्न खरं कल्याण कांत अदि, ते निश्चित रीतीने मका सायः 
सारा, पुष्पाय खाय आणि त्याचें साधन कोणते हें .मढी संग 
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सारांश, सवंज्ञ भगवताच्या दृष्टीने ज कलैन्य स्वर्ग्य, कीरतिकर व आयैजु्ट होतें 
तच कन्य अल्पज्ञ अुनाच्या .द्ीनँ कृतक्तपणाच पापमूखक आणि राक्षसी वृत्तीचं असें 
कनाै; आणि असेंच व्हावयाचें असा सामान्य अनुभव आहे. संकुचित टष्टीा ओज 
दुःखदायक असं वाते, तेच दृरदीख सुखदायक असते. पहा कीं अखीकडण््या 
रिक्षणपद्धतीनें वग।त एखादं उदाहरण करावयास सांगितले व तें मरा आ नादी, पण 
देजारच्या युलास आरे, असें स्रं तर मला मार बसेर या भीतीने शेजार्चा मुर्गा 
मला त्या उदाहरणाचे. उत्तर सांगता. यांत माजा मार चुका व शेजारच्या मुन 
दाखेविकलेल्या कृपादृष्टीनं साथक्यही क्ले. पण मीन स्वतः तै उदाहरण सोडून माञ््या 
मनावर जो संस्कार उत्पन्न केखा असतो लाला मी आंचवर्छो. शिवाय रिक्षकास 
फसविले ही निराढीच. गोष्ट | तेब्ां शेजारण्या सुरन जी संकुचित दष्ट दाखविटी तिच्या 
योगान ह्यणजे त्याने अनाटर्य दाखविडेल्या ङपाटीन पापप्र॑परा उत्पन्न हेते करी, हँ 
पाटे इणजे समजते. हीच दूरी होय. दी दृष्टि. अदधुनास नन्हती इयणून 
भ्रीकृभ्णाचा पुढीर उपदे आदे. . करासार्दी १ अजुनाच्या. विर्न॑तीवरून त्यारा भ्रेयोमार्गं 
सांगण्यास्ट हा उपदेश आहे 


अज्ञैनाच्या पश्चनि ताच्विक स्वरूप 


या थोद्याशा विस्तृत विनतीवरून वाचकरच्या रक्ष्यत येदरु की, ध्ममूढ 
सलिर। अन श्रयोमांगै विचारीत आहे. येथे चुसलया नीतीचा अश्च नाही; तत्त्वाचा 
आणि तत्त्वसाधनांचा प्रश्च आदे. एेहिक अगर स्वगस्य कल्याणाच्या परीकडचा, 
तात्कारिकं अगर दूरदेशी परदिताच्या ` परीकड्चा, अयुनाचा श्रशच ` आदि. इष्ट पुरषाथ 
कोणता तें समजून चेन, त्या पुरुषार्थाची च प्राप्न श्ञारेल्या कतैन्याची सांगड जुकटी 
हयणजे तो कतैव्य करण्यास तयार होणार आहि. त्याखा षिषयदुख नको आदे, त्याला 
पारमार्थिक पुरुषार्थं हना आहे. “ निशित श्रेय मखा सांगा ` असा अयुनाचा ` आभह- 
पूवैक, कल्यककीचा व युद्ध मनोभावाचा प्रक्र आहे. अञयैनाचा प्रश्न अदा टृष्टीचा अष्टि, 
असे समजूनच कृष्णान तत्त्वज्ञानविकज्ञान सांगण्यास आरंभ केरा अहे. यावरून असें 
नाहीं समजावया्च की, गीतादाख्रांत नीतीचा विषय युवी आला नादी. नीतिविषय 
आला आदह, परण तो इतर विषयांसारखा ` गौणस्वरूपार्ने आखा अदि. ह्या मास्या 
हमणण्याचै स्पष्टीकरण मीं दुसन्या एका भागात केरे अहि. यर्थ इतक 
मात्र विसरतां कामा नये कौ, गीलाशाच्नाचां संपूण चित्रपट सिद्ध करितांना 
भगव॑तानीं ज्या ज्या अनेकं शाल्लीय आणि आवदयक भूमिकांचा उेख केला आहि, 
वत्या ल्या भूमिकाचि साध्यं करण्याचे मागः सांगितङे आद्ेत, त्या सवासच “ नीति * 
हे नांव यावया असेक, तर मग मात्र माक्ष कांहीं म्हणणे नाही- मग इतके करावे 
छगेक' की, ° नीति? शब्दाचा प्राचीन वे आधुनिक -परिष बाढवून, तत्यक कारा- 
गिरश्यी" केत सगितल्या भियमांसयुद्धां नीततीचा ˆ जामानिमा ` चडढवावा कुगेर | 
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असो; माक्ष सिद्धांत अता आहे कौ, अज्ञंनाचा प्रश्च तात्विक आदे, तत्त्वसब॑धी 
सदे. 71111080ु)11८्] ( तत््वाचा ) आदह, व ती भूमिका धरूनच भगवंतानी 
दुसय्या अध्यायाच्या ११ व्या छोकांत उत्तर देण्यास आरंभ केला आदि. श्रीकृष्ण 
सांगतीरु तर ॒तत्त्वाुरोधार्ने उत्पन्न होणार कतैव्य करण्याखा अजन तयारच होता. 

येथून गीताराल्नालखा आरंभ स्ञाखा. "मी कोण मब्यतिरिक्त हं जें अंतर्बाश्य 
विश्व दिसत अहि ह काय आदे १ माश्च्या अंतर्बाह्य काय आहे ए विश्वाच्या अंतर्बाह्य 
काय आदे १ दीं दोन त्वे एकच अदित किंवा भिन्न आदेत १ या सर्वाचा नियामकं 
कोण १ इलयादि प्रश्न उत्पन्न करून ला सर्वांचा या चाल्ञांत उखगडा केला आदे. तो 
कसा तँ आतां थोडक्यांत सांगतो. 


पण याच्या पूवीं वाचकांस हे सांगून ठेवर्भे इष्ट वारतें कीं, मी स्वतः श्रीजगदूुर 
श्रीशेकराचायं यांनीं प्रणीत केल्या अद्रैतसिद्धाताचा, केवखद्वैताचा, गरीवसा पण श्रद्धाङु 
मक्त असल्या कारणान, व तेच मत प्राचीन व आधुनिक प्रामाणिक शा्रांशी संगतवार 
छंक्त असून युक्तीस वे अनुभवास परत असल्या कारणार्ने, या वरीर अश्वांचा उलगडा 
या केखांत अद्रैतपदतीरनेच होणार आददे. दुसरी मते ब दुसरे सिद्धांत असत्य अहित, 
असें हमणण्या्चे घाटय कोणीही सर्मजस अद्रेती करं शकणार नाही. कारण, त्या त्या 
भूमिकेवरून परादि असतां तें तें मत ॒ खरेच दिस, व केवरदष्टीने अनुभविङे असतां 
शद्वैतमतच सत्य अदि, असा अनुभव येक. तसेंच माद्या विचारसरणीच्या साहाय्या- 
करितां आपल्या आर्थभूमीत जे अनेक ग्रंथ प्रकट स्च स्यांतीर धुरंधरीण चार पंथ चेउन दैत 
विशिष्यदवैत, छ्द्धाद्वेत केवखद्रैत यांच्या भूमिका मी सांगणार आदे, सावरूनद्ी भये. 
कास आपर मत कोणारीं जुरते ह पादप्याचीं दी सधी आयतीच येणार आहे. 


येथपयत विस्तारनें छिदिण्याचें कारण उपड आदे की, काल, स्थरु, प्रसंग आणि 
कारुस्यरप्रसंगोचित अजुनाची मनःग्रहृत्ति यांचे स्पष्ट स्वरूप गीताभर्तां रुद्यात या. 
पुदीर मागे श्रीमदाचार्योनीचि सोपा करून ठेवित्म भदे. मापने काम केवठं संबध दाख- 
विणाव्या क्षेत्नोपाध्यायाघ्रमार्णे आहि | 


खद २, 
उदैत सिद्धात ब इतर भै. 


म(नन। दद्‌ हा श्रेष्ठ आदे; कारण ह्या देदाच्या साहाम्यने जीवाचा सुख्य पुरषार्थं 
जो.मोक्च त्याची प्राति क्न चैतां येते, सव प्रकारच्या आधिभौतिक आध्यासिक व 
आधिदैविक सुखदुःखांचा व वासाच परदार होजन स्वस्वरूपं लीन होण्याची योग्यता 
व प्रातरत कमोने, इपासनेनँ ब जानान नरदेदास येते, , अशा कारा दुदुभी सवै संस्कृ 
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ध्मामध्ये मानवी जगाच्या उत्पत्तीपासून एकसारखा दुमदुमत आदे. स्वखरूप कोणते 
याविषययीं मतभेद अहे; तें निजरूप मिव्छविण्याच उल्छृष्ट साधन कोणते याविषयीं 
अभिमानवदातेसुके मतैचित्य आदेः तथापि ‹ धन्य धन्य हा नर देहो । येथील 
अपूर्वता पहादो। जो जो कीजे परमार्थं राहो । तो तो पावे सिद्धीतं॥* या 
प्रसिद्ध श्रीसमथीच्या उन्तीमुसार नरदेहासंबथं सर्वत्र एेकमत्यच आदे. असो; 
तेग्ां या जन्मा्च साथेक्य करावयाचे ही भ्रत्येक सुजाण मनुष्याची खसा असते व 
असावी हँ निर्विवाद आदे. आतां जन्मा्चे सार्थक्य म्हणजे काय व तें साध्य करण्याची 
साधने कोणतीं अगर साधन कोणतें व दुसव्या अध्यार्यात जँ उत्कृष्ट साधन सांगितलें 
आहे तें जगाम्ये प्रचखिति असणाग्या अन॑त साधर्नातून श्रेष्ठ आदे कीं नादी हं पाहून 
पुढीरु मागक्रमणास आरंभ करं. 


व्यवहारतः पादिरं असतां निर्विकार वे निरंजन स्थितींतून बाहेर पहन आप्र 
जन्मभरणाच्या चक्रात सांपडरों व भवसागराच्या विषयरूपी अनंत छहरीवर हेरुकावे 
खात रादिरों ! सवे विश्व आपणच असतां, नेत्र, कर्णं इद्यादि प॑चज्ञानेदवियांच्या द्वारा 
दोणास्या विकृत ज्ञानाने “ हा विषय पूणे व हें ज्ञान पूणं," “दं माज्ञे, * “द तुं * असें 
अह्नानानें म्हणावयास ागून अभिमानाच्या व कामक्रोधलोभादिकांच्या तावेरडतिं आपण 
सांपडरो | दह सवै ्िडकारून देऊन भवसागर तरून जावयाये, जन्ममरणांतून सुटा- . 
वयाचै वं पुनश्च द्या अनंत विकारद्यत्य अशा सखखरूपामध्धे जाऊन मिच्ावयाचें 
है प्रलेक मनुष्या कतैव्य आदि. खर पिरे असतां मूढ कर्तव्य असें असावें 
की, तें केल्यावर पुनः कतैव्य ह्यणुन उरू नये ¦ म्दणजे वासना, कामना, आश, 
मनीषा वरैरे सै नष्ट ब्दान्या, सुखदुःखं अस्तंगत ब्दार्वे, आणि निजानंदामध्ये. खखरूप . 
र्ावयास सांपडवे. सारांश "आपण कोण १* “आलो कोदून १ ` “जावयाचं कोठे १ 
^ करावयाचे काय? "वतते कां करावयाचे दं विश्व काय अदिः “याचावं 
आपा संबंध काय! इत्यादि अनंत अश्वांचा सोपपत्तिक उर्गडा होऊन कांहीं 
दिकावयगचे, कां करावयाचे अगर कां मिव्वावयाचं रार नये; आपण ब्रह्मरूप 
हादे, हीच मोक्षाची खरी स्थिति व खरं स्वरूप होय. बोद्ध, जिस्ती, मुसरमानी 
इत्यादि धमीसदी है बेदांती मोक्ष स्वरूप पूणत्वाने न कठ्ल्यामुे ते ते धमे व यांतील 
भक्त व उपासक, तसैव आमच्यांतीरी द्वैतवादी, विचिष्यद्वेतवादी वै शछचुद्धद्वितवादी 
संरायसागरामध्यै गटेगन्या खात राद्िञे अदहेत | सवे एकच आहि.“ दही वृत्ति पुरी 
बाणल्याश्षिवाय मोक्ष मिकत नाही, व संदाय फिटत नाही पुनः; कर्म, उपासना ब 
भेदह्वान शत्यादिकवि योगाने मात्र इतिकतैम्य संपत नाही, असा सवत्र. अजुभव अदि. 
एखाद्या अत्यु्छष्ट चित्राची खरी पारख होण्यास, किंवा एखाद्या तालसेव गंधवोच्या 
मधुर गायनाचें . रसस्वैस्व अतीत दोण्यास, अथवा एखाद्या ` गन विषया पूणे 
रदस्य ककभ्यास , तष्टीन--नब्दे ! , तद्रूप बावे उगते, नन्दे! . साच्याही. 
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पलीकडे जाऊन, विषयश्च होऊन इतर भान अश्तंगत कषटन ध्यावे लागत 
असतं) नाहीं बे ही जर एका मप्रंदित पिषयाची गोष्ट तर ज्या अमयौद्‌ 
विंश्रचक्राची अषटित सांडी आपल्या सरभोवर्ती दिसत आहि, तिच्या व ज्याच्यां 
सत्ते आपग वहे विश्व निमाणज्चाल, स्या सथिदानेदघन व अशंडैकरस परवद्मा्शी 
एकतानता, एशृरूपता, सारांश एकच ्ञाल्यशेरीज हा अनादि पस्तु सान असा प्रपचही 
सुटवयावा नाह्‌। व प्रपैच म्हणजे मेदवुद्धि आहे तावत्काख्प्॑त आपले क्व्यदी सुटाव- 
याचे नाही. सारांश सुखहपत। मिखूणार नदी हं स्पथ्व अहि. व्यवहार दृष्टीने म्हणजे 
मानवी दृष्टीने पादिटें अत्त प्रपवाङा आरंभ केन्हां क्षाखा हँ सांगनांच यावराचें नाही, 
विवार पद्धतीने कायाच कारण, कारणाच कारण अद्यी प्रपर आपण कितीदी मागें नेरी ` 
तरी द्या परपरतीर पदिखा दुण्वा कोणता ह सांगतां यावया नाही. (२) कार्य 
म्हणजे स्वहपांतर. देँ स्वकूपांतर होतें ते त्याच्या पूर्वदृ्त ज कारण त्याच्या रूपांतरनें होते. 
हे कूपांतरदी कारण-स्वरूपांतरानें होते. याध्रमणिं आपण अगदीं ‹ प्रथम ` कारणापर्यैत जरी 
गेल तरी त्या कारणाच रूपातर दण्याला काय कारण ज्ञं, असा प्रक्ष उभा राहतो. 
अ्थीतच व्यवहारदरेत म्हणजे सविक्षषषटीने ( (10111५५]# ) ह्या कारणाच आदि. 
कष्रणच नाहीं असे ह्यणवें छागे. द्यणून प्र्पवे रिचा संसार अनादि अहि, असे 
मानवी विचाराला ह्मण रगत. पण हाच प्र्पच सांत द्यणजे संपणारा अदि. ओतं 
ज्ञान. सञार ह्मणजे मेदज्ञान मावक्ते; संसार संपतो. यासार्दी प्रप॑च अनादि व सात आदे 
असँ वर हले अदि. असो; भेदान अषि तों क्त्यं (भेद नासा करणे ) 
शिष्ठ राहते. भेद सपरा, एकत प्राप्त क्षदिः इणजे कर्तव्य संपत. दाच मोक्ष. 
शाल्ञ(चा ह्मणजे. गीता व उपनिषदांचा निरावाध सिद्धात्‌ अहि. या सिद्धता सयत्व 
अपण. साधनांचा विचार स।धकनुद्धीने करीत अस्तां स्थापित कर. 


क्षानमाग का कर्ममा? 


यच्रयावत. जवे म्हणून धमे अदत, त्यांत कम उपासना आणि स्नान या तीनः 
मा्गोनी, या तीन साधनानीं, .अधिकारी मजुष्य सक्त होतो असा सिद्धांत अष्टि. आग्रह. 
वादी कोक मात्र म्हणत असतात .की, मुक्ति भिकिर ती आमच्याच मागां अवरुबन केर 
असतां मिल | कोणी ह्यणतात कीं केवरक कर्मानि इतिकर्तव्यता संपते, कोणी उपासनेनेच 
पुराथ साष्य करून वेण्यां शुतठेले असतात, व कोणी केव ज्ञानमागानें इष्ट हेतु साध्यं 
देतो अरस म्हणतत. प्रथम कमैवादी लोकं चेऊं. या सदसत आमने सनातन वैदिकं 
धभोभिमानी कमठ कोक, आधुनिक नास्तिक, ' स्याद्रादी (:0५])1168) काय असेर त 
असो, असें ह्मणणारे अश्ेयवादी ( ^. 810४104, ) क्राथ अहि ते आपल्यास माहित होणें 
नाहीं अरसं म्हणणारे नीतिवादी ( (प 01185) व सत्कनैवादी रोकांचा अंतभौव 
होतो, स्वतःच, स्वंजतीचे, मानौ जातीय किवा मूतमात्राचं कल्याण हैदर अदी कये. 
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चांगरीं व बाकीचीं वार्ईदट अस आधेकारानुसार म्हणणारे हे रोक ` आदित. ` स्वतःच 
फल्याण करून घेणारे खारुच्या पायरीचे, स्वजार्ताचें कल्याण करणारे त्याहून क्ेष्ठ, त्याच्या- 
पुटी यादन श्रेष्ठ अशी उत्तरोत्तर श्रष्ठपरंपरा अषि. सत्कमै म्हणजे सुखोत्पादक क 
कटे असुतां येथे अगर अन्यत्र सुख उत्पन्न होते व खख मिव्छविणे हाच पुरुषाथ आहि असें 
याच मत आदे ध 


प्राणीमात्र स्वतःच्या संरक्चणासादी व स्वजातीच्या व्द्धसाटीं नेहमी क्म करीतच 
असतो; अगर याच्या हातून कम होत असतं. दही प्राथमिक स्थिति 
दोय. पुढे स्वतम्चे ब्र स्वजातीर्चै संरक्षण ब्दा व ॒ल्यास सख मिव इ्यणून 
जीं - विचारपूवैक कर्मे करावीं छागतात, तीं समाजाच्या वे समाजाधिपर्तीच्या 
साहाच्यानें होत असतात. येथें स्वतःचे सुख पक्षां स्वेतरांच्या सुखाची किंमत अधिक 
आहे, असें वारण्यास प्रारंभ होतो. आतां, आपली इच्छा, आपल्या समाजाची इच्छा ब्र 
राजाची इच्छा फठद्रूम हेतेच असा नियम नाही; हा अनुभव व आपण धारण केलेला इष्ट 
हेतु आपल्या स्वतःच्या श्रमानेँ अगरः समाजाच्या साहाय्यानेही सिद्धीस जात नाही, हा अनु- 
भव पाहून जगास कोणी तरी निर्य॑ता असाच पादिजे व॒ द्याचा अनुग्रह संपादन करून 
घेतला तर आपल्या इच्छा परिपूर्ण होण्याचा संभव असतो, ह्यणून याची कृपा आपण सेवा 
कंष्ठनच संपादिखी पाहिजे असे ज्ञान उत्प -होतें व कायुकबुद्धीने ईश्वराचे साहाय्य उपासना- 
ममि मचुष्ये मिव रगतातः; आणि भक्तिपूर्वकं योग्य कममाचे बलाबलानुसार दर 
प्रस्दी होतो. याभ्रमणें जोपयैत छद्धभाव व ॒खद्धभक्ति. अदित, तोंपयंत ईश्वरा 
अनुग्रह होण्यासारखीं करम भक्तिबकानेँं मनुष्यांकडून होत. असतात. सारांश जगाची 
प्रगति होत असतां कमै, संयुक्त कमै व॒ उपासनापूवैक कर्म॑ अशी कमौमर्यी प्रयति 
होत असते. ये सुख, अथवा स्वसंरक्षण आणि जातिसंरक्षण, ही अधान वस्तु आदह 
व ही प्रयतनसाध्य आहे. या प्रयत्नास अगर कममांस जगन्नियंदयाची उपासना, लाची 
कृपा व ज्या विश्वामर््ये आपण असतो ल्याचें ज्ञान या गोष्टी अवद्य अहित; म्हणजे 
उपासना व ज्ञान ह कमी साधने असून उपासनेसद व॒ विषयज्ञानासह केके कमे 
इहपरत्र सुख देभ्यास व जातिसंरक्षण करण्यास समथ अदे, असा ज्ञानी कर्मना सिद्धांत 
होतोः हैँ सुख कां मिव्वावयाच व दी सचेतन सृष्टि जतन करून ब्रद्धिगत कां करावयाची 
या प्रश्नाा वरील क्मटंपारी' उत्तर नाहीं; विषथश्ठखाचा उपभोग चेणे व सुख मिन- 
विण्यासाटी जगरणं हाच-आमचा पुरुषार्थं ब या पुंरुषा्थाविषयीं वासना ` उतपन्न ह्ण दं 
आमचा देहधम यवदेव. काय तें. उत्तर दास ` देतां येते !* पण हं ` उत्तर समाधानकास्कं 
नादी. कारण ये दुःखाशिवायः उपभोग देणार सुख असु ्षकत नार्हः हष छख भोग 
ण्यानी इच्छा धारण केखी असतां ,अनुषंगाने दुःख प्राप्त शेण्याचा संभव अभसतोच असतो, 
सासा ज्ञानी कर्मनी आपल्या ईदिमजन्य व .वुद्धिजन्य ज्ञानानें ` मानवी ्ञानाची किती 
मयोदा वाढविली, ज्ञानसदित कम॑करून उपभोगाचे पदाथौत जरी अमयौद-थर षाक, 
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तत जोपर्येत “मी निराक्ा व विश्व निराढेः अशी बुद्धि कायम भि, जोंपय॑त उपासना 
माग पतकून ही ईश्वराजवठ “मला सुख दे * अशी भिक्षा मागण्याची पद्धति जिवेत आहे, 
सारांहा जोपर्थत मेदबुद्धि कायम ठेवून सुख भिक अक्षी वासना जिव॑त अहि वत्या 
वासनेलुसार कर्तव्य करावयास रशिङ्क राहणार अदि, तोपर्येत खरं, शुद्ध, निद 
आणि निर्विकार असे नि्भैठ आत्मिक सुख भिन्णे शक्य नाही. दिुकरमः 
यक्घयागादि कशून कदाचित्‌ देवतादयेनें इहरोकीं व परत्र कांहीं सुख मिग्वू शकतीठ, 
स्यादवादौ, अङ्ञेयवादी, व नाहितिकवादी ज्ञान वं नीतिमत्तेचें प्रमाण वाढवून कदाचित्‌ 
हर्ं मिक्त अदित व्यापिक्षां जास्त पदार्थाचा उपभोग जास्त कोकांस मिन्वून देतीर, पण 
मेदबुद्धि कायम रादिखी असल्यायुके तें सुख व ते भोग हे कालाच्या तडाक्थात राड्ून 
जातीर किंवा स्वायुषंगनिं दुसरी दुःखे उत्पन्न करती; एवच मनाला ञँ समाधान पािजे 
तै भिक्णार नादी! असो; ह्या स्वं आर्थं व अनाय कमैव्वा्यांत सिद्धांत गृहीत धेतरेरे 
असतात ते हेः (१) अत्पन्ञानी जीवाखा वासना ही अस्नावयाचीच. सुखोपभोग धेत 
असतां ती कही काठ थांबेरू, पण पुं तिचा उदय ब्हावयाचाच ग्हावयाचा, हा सामान्य 
नियम अहि. (२) ज्याप्रमाणे वासना असते, लयाभ्रमणिं कर्म करण्याची इद्धि होते ब 
ज्याप्रमाणें ह्या जन्मी अगर पूर्वैजन्मीं क्म केठं असेऊ, तदनुसार वासना उन्न हेते, 
म्हणजे कमै आभि वासना ही परस्परांच्या आक्नयांवर अवरखवून अदित; (३) तिसरं 
-शृहीतकृय हं आहे की, वासनायुक्त अगर वासनाद्यस्य कर्माचा कंदी तरी परिणाम हरकन 
न्हावयाचाच ब॒तो परिणाम ज्याप्रमाणे क्साम्य असर याप्रमाणे नियमित कारं 
कांदा ठराविक सामथ्यनिं षक्र ब्हावयाचाच. अथवा निद भिवत असणाप्या वासने 
छम उत्पन्न होतें आणि कोणतेही कथे कही व्यथ होत नाही. वासमेत कलह श्रा, 
कमं व विरुद्धकम यावं रण माजर तर परिणामाची दिदा बदरे, पण परिणाम क्षाल्य 
खेरीज राहणार नादी. हे तिन्ही सिद्धांत स्वं कमठांस मान्य आदत, आणि ह्यणूनच 
त्यांची कमाकडे प्द्रति अदे. हे सिद्धांत आमच्या पूर्ैजांनीं हजारों वर्षाप्ी शोधूत 
काढले व अ्कडीरु अवुभवशारख्रानीदी द खरं ठरत आहेत, यावरून आमच्या अति. 
भआाचीन पूवेजांची प्रखर बुद्धिमत्ता प्रकट होते, हा भाग स्वर्॑त्र अ; त्याचा येथे विचारी 
करावयान्वा नाही. प्रण ध्यानात दठेवावयाची गोष्ट इतकीच अहि की, जीषाच सार्थक 
म्हणजे जीवार निर्विकार स्थिति अथवा स्वरूपप्राति संपादावयाची आहे ती संपादण्यानरी 
योग्यता निव कमेमार्गानं अगर सक्राम ईश्वरोपासना आणि विषयज्ञान यांनी भपित भ्रत्य 
कमोनें होत नाहीं. कारण ह्या पद्धतीने वासना जिघंत सादते, कतैभ्य संपत नाही, 
भेवबुद्धि अस्तंग॑त होत नादी, आणि म्हणून सद्रस्तुक्ानपूवक शुखं समा 
धानही' होत नादी. तात्पर्यं या करममागौच्या, ज्ञानयुं क्मायांच्या, पुना माग 
छापत्यासष सांप्डेरु तरच दष्टते प्राप्त होर म्हणून विचाराचौ ओद हा मागै॑क्षोष. 
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याप्रमाणे कमैमार्यानें इष्ट हेतु माध्य होत नादी, दं तत्तव आमच्या पूजात उपनि- 
षत्कालाच्या पूर्वीच म्दणञे समार निदान दोन हजार वर्घोपूर्वीच समजडे दोतते; म्दणजे ईश्वर, 
शरिश्र आणि जीव या भिनत्वानें दिसणान्या अ्थीयैक्र विश्वाचे ज्ञान भेद युद्धीरन, ईश्वराच्या 
सकाम उप्रासनेसह व जीवास सुख व्हावे यासाठ,-संपादन करून तदनु पार सत्कम केठं वं 
ज्ञानसीमाही वाढविटी तथापि कार्यसिद्धि होत नाही असें लांस फार प्राचीन काटीं समजर्टै. 
दारीरिक यात्रेसाटीं कम करावयाचे ह ठरे; पण शरीरयात्रा कशाला ए ह्या प्रश्नार्चे सयुक्तिक 
उतर त्यांस देतां येईना; तेन्यं जीवा्चे खुख व।दवावयार्चै हा संकल्प चांगला आहे, तथापि 
"मी, तवते" ही मेदव्रथी कायम अहि तोंपर््रत मिर्मैक सुख मिन्मवयाचें नादी असें यांस 
समजल्यावषन ते विषयेकसुखाला कंटाख्ये ब खा्थं वाठविणाच्या कामक्रोधादिकांचा 
त्याग कलून विषयत्यागाचा व खाथल्यागाचा कमद्चः अंगीकार कर्न ते ज्ञानमागच्या 
पाठीमागे लागे. आमन्या येथं श्या क्षानमागचे अनेक पंथ निधे व दही 
जगावरही अनेकं ज्ञानमाग उप्रकञ्य अहित. सांख्य, योगी, नैयायिक, मीमांसक, बोष्द, 
जैन, दरेतवादी, मध्वाचार्य, विरिष्टद्वैतवादी, रामानुजाचार्य, शछद्धद्वेतवादी, वमाचा्यं व 
केवद्रितवादी शंकराचार्य असे अनेक आचाय प्राचीन व अर्वाचीन काठांत उत्पन्न क्लि 
अदित. दहे. सवै कमी अधिक प्रमाणाने ज्ञानमार्गीच अदित. लिस्त, महेमद्‌ देदी 
क्ञानमागीचेच अ्वत्तकं होत. ( हे दैतवादी आदेत. निदान यांचा धमं ज्यानीं प्रत 
केला.ते तरी द्वैतवादी अदेत. ) याच्या व आमच्या द्वितवादामध्ये पुष्कठ्च साम्य अहि. 
उपासनाप्रकरण ह दोन्दी द्वैतवायांत भधानत्वा्ते समान आटि, उपासनाप्रकरण प्रस्तुत 
प्रसंगीं अभरस्तुत आहि ब सथ्यां केवत मध्व, रामानुज, व शर याच्या ज्ञानमागोचाच 
विचार कर्य आदे ह्यणून सष्धिकारानीं प्रेरित श्चलेस्या उपासनेचा विचार एकीकडे ठेवून 
जञानमागौकडे बकर्तो. 


(१) आतां दौनं तीन गोष्टी ध्यानात ठेवून पु मागे करमावयाचा अहे दीः 
सुचना देडन प्रसतुताकेडे वर्तो. सत्कमे कलन किंवा असत्कमे करून विषर्याचा 
कितीही उपभोग वेतला तरी वासना नष्ट होत नादौ, इतकच नबे तर तैख्पूरीत दीप 
उवडि्रमाणे उपभोगानुसार ती बृद्धिगतच होत जति, तदनुसार कमे वाढत राह्ृनदी 
इतिकतव्यता संपत नादी व चित्तास समाधान होत नारदी, असा अचुभव्र येउन ज्यास 
वासमेचा व कमौचा वीर आला; (२) ‹दह्य मी, “हें माच “हात, “देतु 
अशी भदबुदधि कायरम अदि रतोप्ैत वासमेवा उच्छेद होत नार्ही. व हा उच्छेद न 
क्षाल्यासुढे अनेक प्रसंगीं मनास मरीता आणणारीं कर्म करावीं लागतात, 
अनाचार , कराबा' गतो आणि देहदंड व मनोदंड भोगावे कागतात्‌ असं 
ज्यास स्वतःच्या व -इतराच्या अदुमवावहन कदन उक; ( ३ } तसेंच ज्या 
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विश्वाचां उपभोग वेण्यासाटीं विश्वज्ञानपूरवक व इश्वरोपासनपूर्वक मी कमौची 
धडपड करीत आहे, तें विश्व मी नष्टे, तो देह मौ नन्हे, ते उपभोग्ही 
सी नन्हे, मी कोणी तरी निराकाच अहि, अदी ज्याची बारुवारू खातर क्राली, (४) 
ज्ञनेदरियांस गोचर होणार, कर्मद्वियांस उपरुब्ध होणार, मनवुद्धि इत्यादिकाच्या विचार- 
दृष्टीस व्य होणारे विश्च दिसतै तसे नसून ते व मी, आणि आम्हां उभयतांस 
ज्याच्या स्तेने अस्तित्व प्रप्त क्लाव्यासारखें दिसते तें ब्रह्म व आदमी उभयत, हीं सवै 
एकय आर्हत ( हइयणजे जं विश्च दिसते व अद, व्या विश्वान मी निराव्ा नारदी, मास्या 
स्वरूपाहून विश्वरूप भित्र नाही, विश्राचा कती जा परमेश्वर, त्याच्या स्वरूपाहून विश्व 
भिन्न नाही व ह्याचप्रमाणे माद्या व परमश्वराव्व्या स्वरूपांत बाराग्रही फरक नाही, स्व 
पतः आम्दी सर्वं एकच आहोत, राजाच्या प्रायां तीर रणजेडन्यांपासून व कंवरवंदापासून 
तों शिसेचास एकजीव करणाव्या सूव्रापर्थत स्वं अरुकार ज्याप्रमाणें सुवणविं असतात, 
सर्वाच्य मूढ स्वरूपांत म्हणजे खवर्णति जयाग्रमणे मेद नाही, लाचग्रमाणें विश्वनिर्यता परमे. 
श्वर, विश्वभोक्ता जीवे आणि भोग विषय विश्च याच्या मूठ स्वरूपांत कांही भेद नसून ते 
एकच दहेत › ह्याचप्रमणिं कर्मदरर्ये, क्ञने रिय, मन व बुद्धि ही सवं वदिरमुख ( म्हणजे 
बाहेर तोंड करून असलेली ) आहित व सात अहित मादि आदत, म्हणून वस्तुत 
अनंतत्वानें व॒एकल्वाने असणार ब्रह्म, ( म्दणजे हे विश्व, हा मौ व तौ ईश्रर दी अथी) 
वस्तुतः अनत व पकफस्वरूप असतां, सात ( मयादित {711९ ) आणि भिन्न 
दिसतात, अतएत्र युद्धि, मन, इदि इत्यादिकांकरहून होणार ज्ञाम वास्वविक नसून भ्रमात्मकं 
अहे, वस्तुतः मी, विश्च वे ब्रह्म भिन्न नसूनं एकच आहतं, असा विचार ज्याच मनाते 
पूणत्वानें बाणला, ते पूणनिश्वथी वं पूण विचारा छोक श्द्ध,-निर्विषय म्हणून 
निर्मठ,-ज्ञानाचे पाटीममे लागतात. पिषयोपमोगीचा तिरकारा, डंदरयांचे दमन, वास. 
नेन निभूरुन, चित्ताची विषयद्चत्य एकाग्रता, अदहंकाराचा स्वंथैव अभाव व चित्तधिवेकं 
इत्यादि साधन ज्याखा साध्य स्ञार्छ, तोच ज्ञानमागस अधिकारी होतो; तोच मसु 
होय त्याचें स्वकर्तैव्य संपठं; तो समाधानाच्या, सुक्तीच्या, मास रगा, स्वार्थ 
दाल्य चाल, म्हणन ह्याची नीति अनीति, बगेर सवं भानवी बंधनं तुर्टी, ` आणि देहरा 
कचं भन विसरून तो ब्रह्मसमार्धामध्यं निम्न होत्साता रममाण हो रगखा म्हणजे तो 
मुष्क श्राला असे स्हणावयार्चे- अशा अनत दृष्टे, निमठ टर्न, जो सवे बष्ममय प्ट 
गरा लयासि है सात्र व मर्यादित भसँ नामरूपात्मकं जगत्‌ भ्रमजन्य वार रामते, 
सन॑तकार्पर्यत संसारांत पाडणारें कर्म व भिन्नभवे कायम उेवणारी वं पुनः पुनः जन्म. 
मरण देणारी सकाम उपासना ही तच्छ बासते ल्यांत काय आशर्यं अदि १ जपर्यत शद 
बुद्ध, निद आणि युक्त अत्मारामास विषय, श्रिये, मन, ` वुद्धि अहंकार त्यादि उषी. 
धीनीं भ्ासून राकिस्यासारखे भासत अहि, तोपरयेत श संसार, हें चिश्व, है निश्व्ान भरतो 
विश्वजनक इश्वर दे कायम असतात; परत मेरणेगुरूप भकट क्षारुल्या उपनिषन्मदा- 
 चाक्यानी, न्यायधरित युक्ते ब निराभ्रही स्वानुभवाने उपाधौती शृंखला तोन "दन 
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सर्वं ब्रह्मच अहे, हं कधीं नि्मीण कषठ नाहीं वं नाशी पावणार नाहीं असा 
वास्तविक विचार त्याच्या ब्रह्ममय बुद्ति घों छगला म्हणने तो स्वतःच 
न्रद्म होतो. गक पाणी स्वच्छ करण्यासार्द आंत घातकी निवी मन्मचा नाद्य करून . 
आपणही जशी नार्दीशी हेति, दयाचग्रमार्भे जद्यक्ञान कन देण्यास साधनीभूत होणार 
लोकसंम्राहक निष्काम क्म, व्रहज्ञानपूवक निष्काम उपासना व विशवन्ानपूवेक उपनिषदा्च 
अध्ययन हीही अस्तगत होऊन दोवर्दं एकच एक ब्रह्म उरते. तें निंयुण, निर्विकार, 
निरामय, निरंजन, असं असल्यामुके उपाधिद्ुक्त व मेद दाखविणान्या वाणीखा्ौ गोचर 
नसते! सारांश ब्रह्म (अथवा सुखटुःखविराहित ब्रह्मानंद ) र स्वसवेय ( स्वतःस मात्र 
कठ्णारं ) व साखरेची गोडी ज्याप्रमाणे वितां येत नाही, त्याप्रमाणें अवणनीय असें 
आहि. असो; देँ कठ्णें व भिक हा सोक्षाचा, खन्या समाधानाचा, मुख्य पुरषाथोचा, 
वट होय. ` हा ज्यास खधला तोच सुटखा; बाकीचे आपण सवं भवचकरच्या तावरडीति 
सांपडरखेच आहो ! येथे सुखण्याचा मागं म्हणजे वर सांगितरेखा ज्ञानमागच होय. . ज्ञानी 
पुरुषारा कर्तव्य उरतच नाही, कारण तो ब्रह्म देतो. पण ज्या पूरवेकमौनें आपल्यास 
देह आप्त क्षाखा, त्या देहाचे सुखदुःखात्मक मोग सपेर्तोपर्यैत निष्कामबुद्धीन व भोगदून्य- 
बृत्तीनें देह धारण करावयाचा व देह आहे तोपर्यत आपल्या आचेरणने इुसव्या तक्मल- 
णाय्या जीवांस मेोक्षमाग दाखवावयाचा हैव त्याच देहकतव्य अस्ते. स्वतः जरी तो 
नह्य ज्ञारा व स्वै भ्वेतनाचेतनात्मक विश्च त्यास व््ममय दिसू छागे, व यामु तो 
सर्वथा उदासीन नारा तथापि सुखटुःखामर््ये तक्मकणारे दुसरे जीवां स या साधृच्या दध 
निमैठ वे स्वार्थदयुल्य वर्तनाने बोध होऊन उपरति होते आणि खला येतं साधुत्व साधु- 
संगे ` या न्यायं इतर जीवी मुक्त होऊन जातात. हा ज्ञानमाभे, हा खरं व निष्पाप 
समाधान करणारा मा गीताशाल्नांत सांगितछेछा आष, व लया मागां साधनीभूत जो 
निष्काम करमीमागे अगर चित्तडदधि करणारा कमार ह्याचें अवतरण गतारान्नांत केलं 
अदिः आणि हाच मागं खरा अदि द दाखविभ्यासादी भगव॑तानी इतर पंचं परीक्षण 
के आहे. असोः कोणतारी पंथ ष्या, कोणतादी धर्मे भ्या, गीताद्याल्नांत सांगितङेका- 
क्म व उपासना यांच्या सहाय्यानें उत्पन्न होणारा-ङ्ञानमायै दयाहून श्रेष्ठ अदि, असं विचारी 
पुरुषास दिसल्यावाचून राहणार नाही. दँ अभिमानाच बोरणें नन्े वस्तुस्थिति आदे, ती 
कृशी द्याचे थेोर्ेस वर निरूपण केरेच अहि व रामादुज व मध्व यांचा विचार करि- 
ताना आणखीदी थोडासा -उचेख करं. हा स्वाथल्यागाचां पंय होय. श्या निव्र्ति- 
साध्यमागौपासुन . स्वाथ॑साधणाय्या प्रदत्त मागौचीं रक्षणे रोधून काढण्याची अपेक्षा 
धरणे म्हणजे शीतर जलाच्या साहाय्यार्ने अभि पेटविण्याचा प्रयत्न करण्या- 
सारखेच भूसखत्वदरीक होय ! वैराग्याय खरं रहस्य ज्यास अप्त श्चाठे अशा पुरुषास मत्र 
हया मार्ग साघ्य आहे. “माद््यामागें माका पोराबाखंची, मादथा देशाची व॒ मवु- 
ष्यांची, भाल्या विश्वाची व स्वर्गोकीं जीरवांी काय गति ददे  अरी रचिता कामुक 
बुदधीनें बाहणाच्या सांसारिकासाटी या मागौची योजना नाही. “मी कोण अदि १ मने 
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संतिम साध्य काय, वेते साध्य करण्याची साधन कोणती दहे प्रश्र उयाख अगलयवि 
वाटतात लयाच्यासाठीं रा मार्ग आदि. विषग्ररोद्धप जीवर केन्हाना केष्हां तरी रष्ठरा- 
रथाच्या सपाय्यांत सापरडतीङ, निम॑ढ चित्तानें ब्रह्माराधन करून देवरी ब्रह्य दार्तर षं 
आधुनिक मता्रमाभें चैतन्य उत्पन्न करणारे अचेतन पदाथ जात सचेतन होऊन शवरीं 
तेही मुक्त होतीक अशी माञ्ची खात्री अहि. बर्न, पृण रथन, ते सुक्तच अदित, तथापि 
अपूर्ण अथवा कम जी जीवाच्यरा मागे उपराधिषूपारने रागटखा दिसते-र्तादी नाहीक्षी 
दोऊनते मुक्त होतीरु असा माक्षा सिद्धांत अहे. सो; आजचं आप्र कतय 
म्हणजे ˆ मला बरह्म ब्हावयाचें आह, अशा टन प्रत्येक जंवाकडन निण्काम कमैव 
निष्काम उपासना करवावयाची आणि ह्यारा सुक्तीच्या मार्गावर कायमचं आणून सोडा- 
वयार्च हँ क्तन्य अहि. ह्या मार्गाचें अवख्वन करणे हाच सद्यःकारीन खरा पुरुषार्थ अहि. 


रामासुज, मध्व, सिस्त, मर्हमद्‌ केरे यांस हा ज्ञानेकरलभ्यममं संमत नाही; 
याचे कारण मोग्या दुःखानि मला असें सांगण्याचें भाग पडत अहे कीं त्यांस उपनिष क रची 
गीताद्याल्नाची, आचाथमताची खरी गुषकि्री सांपडली नाही, अथवा ही किला सां. 
डरी पण ती प्रकट केटी असतां कर्ममागीया व॒ उपासनापंथाचा उन्छेद दाया 
भीतीने त्यांनीं ती तदीच उपवन ठेविखी, रवा सांपहृनही बादनचिध्यासुठे लया 
सांपडण्याचें चीज क्षाऊं नाही. कदो तरी घोटा होन मतवेचिन्याखा आरभ श्नाखा 
वे त्यायोगाने सामान्य वुद्धीच्या छेक्रंमध्ये संशयाचें बीज पेरलं गे. ही अनिष्ट गोष्ट 
क्ञारी. अथवा वुद्धिविकासायुसार व बुद्धिविखसानुरूप प्रस्तुतचं मतवैचित्रय दोर्ण अग- 
त्यार्चेच होते! असो; विषयापरीकडे इर्ये, त्याच्या परीक्डे मन, बे त्या मनापिश्षां 
बुद्ध प्रष्ठ आणि बुद्िपेश्षां आत्मा श्र असे भगवंतांनीं गीतेंत सांगितखे असतादी 
केवठ बुद्धीच्या व अेभत्ययाच्या ( ("116८1 प५१)€<& }) जोरावर हे सर्वं उपरासमेक- 
पंथी आणि ह्यणून द्ैतबादी महापुरुष “निर्णयी आत्ममाे हा जीरवांसि अगोचर 
अदि आणे हयणून असाध्य अदिः नन्दे! ‹ हा मागं अशक्य व असमंजस अदि !*~ 
असे म्हणतात. असोः ^“ बुद्धीच्या वें अदहरत्ययाच्या षटीकडे आत्मा आहे व आपद 
बुदि विषग्रद्यूल्य करून अतद्रुक्ल केरी असतां व॒ “मीः हदा अ 
भीवदी विसरून गेके असतां निर्विकल्प स्थिति आप्त होऊन भिद्य, `नियुण, निरामय 
सदा शद्ध आत्मतत्त्वाचा अगर ब्रह्माचा परिचय होतो” असें क्ञानविक्षान तज्जन 
भुमुष्चुच्या उद्वारासा्टीं मोऽ्था कल्कनं भकट केठं आदे. (हा प्रकटितं विधि सखोटा व 
बह्म ह थोर्ताड अषि, असें म्हणण्याच्या अगोदर भक्तिपूर्वकं परिम करून वेदति 
मार्भाचा निमेढ आणि निर्विषय माना्मे अनुभव ध्यावा आणि नंतर काय द्मणावयार्चे असे 
ते म्हणा अशी माक्षौ स्वासि सविनय प्रार्थना आदे. ` क्चानमागौने परत्र्यारी एकलूपता 
होऊन जति व स्वै छखदुःखाचा परिहार होऊन जन्भमरण देणारा ससार चुकतो असा 
डिंडिम भाज हजारो वर्षे वाजत भष, स्पेन्खर व कांड सारस -जक्ेयवादौ` ‹ शदया्या 


॥ १६५} 


पलीकडे जी सद्वस्तु असते तीच बुद्धीच्या व॒ अर्हैकाराच्या (अर्प्रत्ययाच्या ) पलीकडे 
असावी, असली पाषिजे, असें अनुकरमे विचारदष्टीने व पु्षा्थ्टीन यणु रगे आहेत ! 
(पहा 2ल्ल"४ 1) कति (क पिद [पन्न +0 11 ) प्रत्यक्ष 
श्रीमद्रायुजाचाय हे देखीर विश्रगत अनंत पदा्थीस पका कृतीच्या कोर्स प्रदिष्ट कारि 

तांत, व अनेत जीवास “चित्‌” कर्टीत अतर्भृत कारितात. अथतं द्वी अभेदवादाची 
विजयपताकाच श्रीभष्यकारांनीं धारण कठी आहे | श्रीमन्मध्वाचाययांमीं पचभेदवादाचा 
पुरस्कार तछा हें ठीक ज्ञे. परण ईश्वर, जीव व जगते ह्या सर्वास दयान तीन वर्गातत 
घातं आदि. जीव व जगते अनंत अहित, हं त्यांस विदितं अदेव | तेन्हां मध्वाचा- 
योनी अनैत वस्वूस तीन वर्गत आणि, दी अभेदवादाची काय रुदानसान कामगिरी 
हाली १ सारांश कमी अधिक प्रमाणानें अभेदवाद, अद्रैतवाद, हाच सवै विचारी पुरषांसं 
° खरा " असावा, असें वाररते. यावन भेदवुद्धि नष्ट करून त्रिभिध दुःखाचा परिहार 
करणारा व सर्व्व देणारा ज्ञानमागच सरवथे इष्ट आहे असें वाचकांस समजेख व ` वर 
केठेल्या दिण्ददीनानें ब गुर्च्या सहामप्यानेँ ते जर प्रपंचैकसंपाद्के प्रवृत्ति सोहन देऊन 
योग्य संपि प्राप्त श्चाव्यावरोवर निग्राति मागोकडे वठ्तीर, तर, शुद्ध, केवर, निरयण अदा 
आत्मतत््वाचा त्यांस इहो कीच स्वानुभव येऊन ते जन्ममरणांतून सुटतील यात चका बाह 

असो; आतां श्रीरामानुजार्चे मत पाहू 


श्रीरमायुजाचायै व लयांचे सिद्धांत. 


परब्रह्म एकच अदि खर पण तँ निगण नाही. तें अन॑तसहुणगणाचे मदिरघर 
अदि. तें ज्ञानस्वरूप नसून ज्ञानी, सर्वव्यापी, सर्वेराक्तिमान्‌, सवेह व सवंह्पाधन अरे 
अदि. तें ्तर्बाह्म एकस्वरूपी नसून अनेक सदरप्त्चे आधयस्थान अहि. देँ इर्य विश्व 
व -य्चावत्‌ जीव, अथवा विषय आणि विषयी (0' 16८४ 47 £ण}] 6), हं 
उमयपदार्थद्रय खर असून तें परब्रह्माचे अवेयव अहे, अगर परब्रह्माय हे प्रकार 
( ध १८8) आहित; वा परब्रहमांपासून उत्पन्न क्लीं हीं कारयेच दत असे म्हटलें 
तरी चेर ! प्रर्यकारीं हीं कारये परब्रह्मांत रीन होतात व सगस्थितात उदय पावतात 
जीवा संसार प्राप्त होतो तो पू्वकमौमढे दोय. संसारांतूल मुक्त ` दोप्यास दरी कृपा 
वृ.उपनिषदांत सागितल्याप्रमाणें सगुणब्रहमज्ञान ह्यांचा आश्रय कडा पाहिजे. सुर्वानिं 
जन्ममरण चुके, तथापि सायुज्यता अथवा ब्रह्मं पणे तादात्म्य मिक्त नाही. 
अद्रेत वार्याचा मायावादं सोटा आहे, कारण लास उपनिषदा आधार नाहीं 
ज युक्तीने मायावाद सिद्धी करितां येत ना. जग तर आपल्यास म्हणजे जवास 
भयश्च दिषते. सावरून द्व्य, दथ ब ददन दीं खरी आहितः  म्दणून ` विश्व 
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सत्यं आटे, जीव सत्य आदेः आणि पर्रह्म सस्य आर. द्या तिन्दी वस्तु परमाथत 
सत्य अद्ेत. पण पख्रह्मा्या आंत या दोन्ही सद्रस्तचा अंतभाव आहे व परब्रह्म 
सर्वोतयौमी अदिं ह्यणन अद्भत आदे, तथपि बिरिणात आदे; हयणजे परब्रह्म 
गुणधमातीत नसून गुणघ प्राना ओत्त भरर आहे; सारांश बह्म नि्यण नाही, सगुण 
अहि. ‹ ब्रह्म सत्य, जगन्मिध्या ` हा केवखाद्रतं सिद्धांत खोया आदे. उपनिषदातीर 
माया शष्दाचा अथं ' उपादान कारण ` असा आहे. उदाहरणार्थं माती हं जसे घटाचें 
उपादान कारण, तशी प्रकृति ही जगाचे उपादान कारण आष्ट प्रकृति म्हणजे भम 
उत्पन्न करणारी माया असा अथं पेण उपनिपदांत ब ब्रह्मसूत्रं संमत नाही. भाया 
म्हणजे चमक्छृतिजनक म्रछति होय. असोः कमाच्या योगान जीव संसारांत पडतो 
महण प्रकृतीला वदा होऊन यथं सुखदुःखाचा अनुभव येतो. प्रकृति जड अष व 
विकार पावणाश आहे, ह्यणून अरततं अथवा विषयात रममाण दण हा 
पुष्षाथ नन्दे. वेदविहित निष्काम कर्म आणि वासुदेवाची निप्कराम उपासना 
करून वासुदेवस्वरूपागं ब्रह्मयितन केले असतां ईश्वरानुयह दहदोऊन जन्ममरण 
चुक्ते वे मुक्ति मिच्ते;ः माच्र येही म्हणजे सुक्तिलोकांत अहभाव कायम 
असतो | सेवा, पूजा, नेवेय, स्तोच्रपटन आपि ब्रह्मचितन हे भक्तये उत्तरोत्तर रेष्ठ 
माये आदित. तसंच चित्त स्थिर होण्यास प्रथम मूर्तिपूजा नंतर अवतारचितन, नंतर 
ष द्गुणेश्वयं परमेश्वरा सूक्ष्म स्वरूपचितन आणि शेवटी सर्वव्यापी ` या भावा चितन 
असे माग आहेत. ददति प्राण आहे तोपयत वेदोक्त कर्मच उपासना मुटतत नाहीत. 
कमी चित्तछ्द्धि होते, उपासनेन इश्ररधितन व ईश्वरसुप्रह होतो आणि ज्ञानाने ईश्वरी 
सरूप, जीवस्वरूप वे जगत्स्वरूपही कठ्तात; म्हणजे मुक्ति साध्य करण्याला ज्याप्रमार्णे 
ज्ञान द अवश्य साधन आहे, त्याचप्रमाणें चित्तशोधकफ क्म आणि अनुमरहकारक उपासना 
हीं सुक्ताचीं अव्य साधने अदेत. सारांश कर्म च ज्ञान यांच्या योगाने मुक्ति मिक्ते 
भक्ति म्दणजे काय हं वर सांगित्ेच अदि 


हं रामायुजपथाच्या मताचं केवकं दिण्ददानच होय. तथापि गीताराल्लात 
लागणान्या अवद्य तत््वापेकीं बन्याच सिद्धातांचा वर उष्टेख केका आहे व काही काल. 
पयत तरी तो उपयोगी पेरु असं वाटते. यावर द्रत मताच्या इष्टी टीका करण्याचे है 
स्थक सन्दे, स्तुत प्रसंगीं इतकेच इयणर्तो की, रामानुजाय परब्रह्म म्हणजे अद्रैतवारंचा 
मायासवङ्ित परमेश्वर होय. परमेश्वरापलीकडे रामानुजास कांहीं दिसत नाष व अच 
भूतद्यी होत नादी ह्यणून स्मास मायावादाचें असद्यत्वं ब ओवजगतन्विं सल्यत्न सत्य बारत 
आदे. अपणं दृष्टीने अथवा दृदय टषटीने जीव ब जगत्‌ ह खरींच अदित ब भाया दही 
खोटीब अदे. पण पूणं दष्टे, अनंत षने, ब्रह्मद्ने पादिरे असतां द्य द्थला 
मात्र गोचर्‌ होणारे व्यक्तिमात्र जीव व नानाविष खष्टि हौ उभयतां बह्ममय, मेदद्यल्य, 
एकक्पी दोजन जातात; आणि श्द्य जीव व दस्य जगते खोद भ्रतिभासिक, मय 
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निर्मित अहित, ` असं निश्चयाने वाटं ऊागते. सारांश, धवारटटचा फरक आहि. 
राषष्टीनँ बोरुत असतां जशी आपण ईरंड, प्रान्स, अमेरिका, जर्मनी, रिया, 
जपान ” इत्यादिकांचीं नवं चेतो व अंतस्थ भेद ताोपर्यत एकीकडे ठवितों ८ म्हणजे 
हरंडत वेल्स, स्काटलंड, आयल्ड, वसाहती आणि हिदुत्थानासारखे आधित वर्गोतीर देहा 
वेरेचा भिन्नभाव लक्षात आणीत नादा ). तसाच कांहीं बरह्मदष्टीचा प्रकार अदि. ब्रह्म- 
इ्टीख भेद्‌ दिसणे हशाक्यच नाही, कारण ब्रह्मभावांत भेद असूं राकतच नाही. 
कवक, निरवयव सद्र्तूत अवयव असणं संभवनीयच नाही. अपो; तेव्हां रामातुज, 
खादस्ट, महमद इत्यादिकांची ज्ञानदष्टि बुद्धि-साक्षप अदे, केवठटष्टि नादं म्हणूने 
या ल्या सत्पुरुषांस परब्रह्म ८ इश्वर ›) सगण आहे असें दिसते, विश्र खरं अहे व जीवं 
खरा आहे, असें वाटते. असो; यांत आर्य नाही; पण जेपर्यत विश्च आहे आगि 
जीवास अस्तित्व असून ज्ञान आहे व आनदोपभोंग वेष्याची योग्यता आदे असें 
ठाम अषि, तोपर्यत तो जीव च तें विश्च खश्िदान्दब्रह्माहीं एकलूपानें अस्तित्वरूपाने, 
तादात्म्यावस्थेत आदत आणि उम॑यतांसदी समान अशी परीकडे ‹ परब्रह्म नामकं 
स्थिति आहे, कीं जेथे सर्वं भेदमिदं गुणावगुण, धमधम, नष्ट होऊन स्वै एकरूपचै 
होतात. * भेदमाच्र असल आहे असा समज दोणं व॒ उपनिषदांच्या अम्यासानें 
सद्गुरूच्या कृपेने, परमेश्वराच्या अदुभहाने व देवीं स्वाजुभवाने श्या समजास सिद्धातारचं 
स्वरूप येण्याखा श्रीरामासचजाचा्यवि सिद्धांत उत्तमोत्तम रीतीने कदन तदनुसार दिज्ञामे 
व तठमणीत परराभक्ति यांचा अवै उत्कष करण्यासायं सफर भगीरथम्रयत् कडा 
पाहिजे व पुष ही विवारसतती कायम ठेविरी पाहिजे. अधौत अद्रेताचां पर्चिय 
दोन वशे अनुभव साध्य होरईख. 


श्रीमध्वाचायं ब व्यचि सिद्धां. 


मध्वोाया्य हे कटे प्रैताभिमानी अहित. भेद, भिन्नभाव ह सत्य आहित असें 
यानौ अरययश्च, अनुमान व शब्द्‌ तसेंच वेदोक्त, पुराणोक्त, अशा तिन्दी भमार्णानीं सिद्ध 
करण्याचा थतन केला आदे. वेदांत भंयपिक्ां पुराणावरच या परंथाची मोठी जास्त भिस्त अहे 
आतां जौपर्य॑त पावयां अष, तात्य ध्यवहार करावयाचां अहि, तप्यत भेद आहे 
ध्यवहाररानें विचार करणाच्या अद्वैतवार्थांसदी अमान्ध नाही जीव भाभि क्षिव्‌ ( शिव । 
हिव ! मी "वुकर्छी ¡ मध्वास शिवाच्च नाव खपाव्याचें नाहीं | म्हणून ईश्वर, विष्णु) यात 
नित्य सेव्यसेवकभाव आहि. सेवकानें सेव्याची, आराध्यदेव॑तेची, नरोक्नरी करप्याषवा श्रयलन 
कडा असतां ईरांस ऋोध येतो ! राजा जसाः बरोबरी करूं इच्छिणान्या शिरजोर सर- 
- करय शास्नःकरितो, 'तसान कोत्र दधरही-आपटी अरोष्री कृर.दच्छिणान्या.नस्मत 
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दैनं व.सेतान आदिकरून देवदूतांच पारिपत्य कारितो {--( प्रहा भागवत व बायनर.} 
असो;; ईश्वर प्राप्तीचि उपाय तीन आहित. (१ ) ईश्वरी मुद्रा धारण करणे, (२) नाम- 
स्मरण आणि दराविधा भक्ति हे तीन उपाय दयत. तथापि परमेश्वराच्या अनुप्रदाव्यतिरि् 
मुक्ति भिक्त नाही. सुक्तिस्थितीतही सेव्यसेवकसं्ध तुरा नाही. विश्च हं अनादि 
व अनंत असून प्ररमेश्रराहन भित्र आदे. अज्ञान हें परमेश्वरकृतच आदि. | [ ‹ तत्त्वमसि ” 
तेच (ब्रह्म) चू (आत्मा) अहिस. आत्मा ब्रह्म आह ] . या महावाक्यांत एक ‹अ 
( ' नाहीवाचक › राष्द ) ठकद्टून देऊन “ अततत्वमति ` (तें त नास ) असा या पंथानं 
कोरा परटधडी अथं बनविण्यासा्टीं ठपनिषन्म्त्राची सुधारून वाढहविलेखी आद्रत्ति काटिदी 
आहे | तसेंच; ‹ एकराचें क्ञान ्े असतां सर्वोचे क्ञान होतें ‡ या महावाक्याचा कांदीसा 
रामासुजप्रमा्णेच ^ भरष्ट व स्वं कारण जो परमेश्वर त्याचे ज्ञान श्ाऊे असतां सव कार्यानि 
ज्ञान होतें * असा. अथ केला आदि. रामानुजाप्रमाणे ददी म्हणतात कीं, शेकरानीं 
विस्तृत केेखा मायावाद खोदा आहि. विश्व खरे आदे, चान्द वेद, महाभारत, 
पचरा्रागमतंन्र आणि मूक समायण याचाही तान्पयौथ विश्च खरं आहे असे मान- 
प्यान्नाच अषि. सारदा विश्व वै ओव हे सेवकवर्गात असून खरे आदेत. ब्रह्म ह्यणजञे 
विष्णु दँ सर्वच आराध्य दैवत असून उत्पत्ति, श्थिति व संहार करणारा विष्णू सर्व 
दर आदे. सेव्यसेवकांतीक भिमभवि नित्य व कायमन्ा आदे. सुकस्थितीतदी 
हाच संर्बध अदि. 


ह रामायुज्ाया्यच्यादी अरकडचें म्हणजे अद्तदछीनं कमी यौम्यतेच मत 
अदि. यांतीरु अखंडद्रतभाव व ईश्वराच्या घरी कामक्रोधादिक्ची वसति वौरेनी या 
सिद्धातास बराच कमीपणा येतो. 


असो. पनिषदाचा तातपयाथे एक अद्वेतसिद्धांत मात्र सांगण्याचा आहे. युक्ती. 
खादी हाच सिद्धति संमत होतो, व भभ्यासी सुमूक्षूस हाच अनुभवे येतो म्हणून अदत 
सिद्धतच -खया अहि ` असँ मला बार्ते. यावरून विदिष्टाद्रेत, डुद्धाद्रेत, हेत, . कर्ममा 
हे मर सर्वाशी संमत नाहीत, अधं मात्र समज नये. या प्रयेकावा उपयोग विरोषु- 
स्थरी अष. ख्य सुक्तिनामक् पुरषा्थं साध्य करण्याच्या-हे तीन माम सहजे तीन 
पायस्प्राः आहेत. ज्याची जशी योग्यता असे तदी पायरी सो स्वीकारो ब 
श्रष्ठ पायरीकडे जाण्याची खैटपट कमाने, उपासनेन व क्ञानाने करीत अक्षतो. ये कोणी 
कोणाची निंदा करण्याचें" कारण नादी; मात्र वरच्या पायरीबरीर मीमा खार्या प्राय- 
रीर असणान्या जीवासर भर नेप्यासाटीं निष्काम श्रम कर्वे हं प्रत्येका कतेन्म भद, 
हें मात्र. विसरतां कामाच नाटी. अभेद स्ात्यावर, अर्ष, ्ाल्यावर, सव बह्म आहि, 
एष जदि, णे मदे, जसा ,मनुभव्‌ ` आत्मानर श्ञाकल्या -फएायग्या, मलान्ी सापे 


{ १६९] 


स॒ष्तं पुरषानच्या दृष्टीने निरथक होतात व कतैव्य संपत. पणः व्यवदारदष्टि आरे; - तोपयंत 
धमोधर्म, नीति, अनीति यांची मीमांसा करणें व खारुच्यांस वर नेणें हे प्रयेकाचें कर्तन्य 
अहि हँ आतांच सांगितले. असो; माक््या सध्याच्या समजुतीश्रमाणे प्रगतीवा. कम 
लागतो तो असा आदे. 


प्रगतीचा ममे. 


प्रथम कमंमागे; यांत जीवाची ओढ प्रथमतः तात्काङिक सुख मिक्विप्याकडे अगर 
जे जे विकार उत्पन्न होतीरु त्यांची शांति करण्याकडे असते. ८ २) पुटं जिवंत ॒राह- 
ण्याची व संतति उत्पन्न करण्याची अशीं दोन कर्तव्य होऊन यांच्या आड येणाव्या 
स्खाची गणना अधमात होते. ये भ्रगति बरीच ्चारी असते, (३ ) पु स्वतःच्या 
छलाची, जीविताची व प्रजाद्द्धीचीं साधने जीवाच्या हातांत नाहीत असे दिसु कागून 
यज्ञयागादिक कम व देवतांची उपासना हे मार्गं प्रचित होतात, व यांस धमै भरी 
संज्ञा मिक्त. धमौच्या विरुद्ध जर जीवित अगर प्रजावद्धि क्षाखी तर त्यांचौही अध- 
मौत गणना होते. हा धमै प्रथम प्रथम अतिसंकुचित स्वरूपाचा असतो. स्वकु 
संरक्षण, स्वगोत्राचें संरक्षण, स्वजातीचै संरक्षण इत्यादि संरक्षणाच्या निरनिराल्या प्रण 
गामी पायन्या आद्देत. पराथमिक स्थिती तरु देवदी जाख।ई, जोखाई, सटवाई, खंडोबा, 
मारती अशा कांहीं रवरूपाचे असतात. मयुष्याप्रमार्णेच दे आथमिक देव रागद्वेषा 
वश असतात. भक्ताच्या विनंतीवरून ते भक्त-शत्रुचै अकल्याण करण्यासही सज 
भसतात. यांस प्रसन्न करावयाचे म्हणजे प्श्ये अगर पक्ष्याचे बट्डी देऊनच होय, 
पुदे प्रगति ज्ञा म्हणजे देवांची अथवा देर्नासबधी आपल्या भावर्नांची उकत्तांति होऊन 
त्यांस वण, ई, अभि, सूये इत्यादि स्वरूपं मिकतात. अर्थातच देवि सद्र जास्त 
प्रक होन माननी समाजाची नीति व धमे सुसंस्कृत होतात, (८४ ) पुरे कौट॑बिक 
सुल, खजातिसुखल, स्वदेशरुख, जीवितञख, पारलोकिकमुख, इत्यादि पुरुषाथ (10५18) 
उत्पन्न होऊन सुख म्हणजे व्यक्तीचे व समाजाचे जीवित राखणारे व, जीवित. वृरधिगत 
करणारे उपभोग असा अथ होतो. सारांश, येथपयंत स्वतःचे सुख ( आयुष्यसयौदा ) 
बाहविणान्या कर्मासि अगर उपभोगास पुश्षाथं असे ह्यरके जार्ते; व या योगनं जगतार्च 
ञानी बरद वुद्धिगत होते. (५) नतर स्वञ्खयेक्षां परकीय छखाची मातञ्तरी विष 
नाद्र लागून पुत्रभायोदिकचं सेरक्षण करावयाचे व त्यांस छल चवयोच तं आपल्यास 
सुख दते ह्यणुन नन्दे, तर वांस सुखी करणे द आपले सुखकारक कतव्य 
आहे, असा पुष्ककच आधीपासून मंदपणानें असणारा विचार परज्वरर्त होतो. येथे 
निवृत्तिमागौची, स्वाथैत्यागाची, पराथस्वीकाराची, मूर्ति प्रथम प्रकट होते. निष्काममनानें 
कुटृब्सरक्षण, जातिसंरक्षण, देदासंरक्षण, मानवसिरेक्षण, जीवसंरकषण व सर्वाची घुखसमृद्धि 
ह एकाहूनएक श्रेष्ठ पुरुषाथं जीवांच्या कमौनुसार व विश्वह्नानानुसार भरकर होतात ब त्याचवेखीं 
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ईधराचें निष्काम भजनपूजन हेदी प्रचित होतें. ज्ञानरस॑पादनासारीं आपण उततर श्चास, 
निष्काम उपासना करण्यासादीं आपण जन्म चेता, वासनाशूल्यत्वानें क्म करणें आपे 
कसैव्य आहे, हे साविक विचार या कांत प्रचित असतात. याच कालात धम सांगतो 
म्हणून कर्म करावयाचे, ईश्वरास आनंद होतो म्हणून विश्वाचे ज्ञान सेपादन करून अनन्य- 
भावानें ईश्वराची उपासना करायाची, हे सात्विक धम प्रवर होतात. आणि (६ ) देवरी 
वरील कोणताही पुरुषां साध्य केला व ज्ञान कितीही वाढविकले तरी कम सुरत नाही, ध्म 
तुटत नाही, संशय फिंटत नाही व अज्ञान नष्ट होत नाही, असें पाहून “या विश्वाचा व 
भङ्गा काय संध आहि आम्ही उभयतां आरो कोटून व आह्यांस जावयार्चे कोरे! 
मास्या देहांत वास करणारा आत्मा शुद्ध चैतन्यस्वरूपी असतांना या अचेतन विषयांच्या 
लगामीं कां पडला १ विषरयापासून होणार सुख, शुद्ध व कायमचं आहे काय १ खगातीर 
विषयसुख अगर ईश्वरसंनिधि कायमची अदि काय १ वरे अनंत प्रश्र निमांण होउन 
वाढत जाणार वैराग्य पूर्णं होऊं रागत. हें वैराग्य, सात्तविकवृत्तीचा अंगिकार, गुरूपदेक, 
इृशरी छपा, उपनिषदां सारख्या प्रेरित भरंथाचै श्रवण, मनन आणि निदिध्यास यांच्या 
योगनें व केन्हां केन्हां राजयोगादि साधनांनीं अनुभव येऊन अद्रैताचा पृण साक्षात्कार 
होतो व तो पुष मुसुक्षुसाटी अद्रैतमार्य प्रकट करितो. दी देवरी पायरी होय. शेव. 
र्च्या मजल्यावर जाऊन तेथे कायम्चे र्ावयारन्चै असा सिद्धांत श्चाल्यावर एेदिकसाधनांस 
वै्यथ्यै येते. असो, हा कमसुक्तीचा पंथ आदि. अनेक ग्यक्तीची अनेक रीतीने सुधा- 
` रणा होत असल्यासुक `स्वं देशांत हाच म ॒एेतिहासिकटर्टीनें दिसेकं असें नाहीं 
तथापि माद्या विचारद््छला निवृत्तीच्या प्रतीचा छरप्णोक्तमागे हाच असावा असें वाटते, 


असो; छिहावयास धेतछेल्या ॐेखाची मयौदा केरव्हाच आरपून गेरी अहे; तथापि 
निचाराच्या व्यवस्थेसाठीं मला जितका विस्तार करणें अवद्य वारर तितका यथामति 
केखा आहे. असो; आतां क्ममागौचा सविस्तर विचार चवध्या अध्यायाच्या देवरी 
करावयाचा असे सांगून व हे दवैताद्भित प्रकरण द्वितीयाध्यायाच्या प्रारंभी घारावयान तसे न 
करितां लास गीतापुस्तकाच्या देष्टीं निर्मत्रण दिर ते ˆअकरणान्म॑दकरणं श्रयः" 
(अगदी न केव्ययिक्षां उद्ीरनें तरी कतव्य केठेटे बरे) या न्यायाने 
संभाद्न येऊन अटरा अध्यायाचा व्यावहारिक उपसंदहार-कमानँ समजून घेण्यास 
उत्क श्च्ठे सुमु्ठवाचक याच्यामध्यै अखेल्या या लांबच छाबर लेस्ञाची ये 
इतिश्री करितो । 


[ १७१] 
दुसथ्या अध्यायाचा उपसंहार 
विषय संबधं 


या विषयाख आरंभ करण्याचे अगोदर गीताभक्तानीं एक गोष्ट रक्षयांत ठेविखी 
पादिजे; ती हीः अजनाला शोक मोह दोऊन तो कतैव्यविन्मुख श्चाला होता, तथापि 
समाजारा दुःख ब्दार्वे, समाजाची नीति विघंडावी, किंवा तेथे पापसेचय व्हावा, अशी 
त्याची इच्छा नन्हती. तदी इच्छा असती तर प्िल्याप्रथम दयन जो शोकविषय 
चेतरा आहि, तो वेतङाच नसता. द्याचप्रमा्णे हा देह सुटला तरी जीवाचा नाच्च येथे 
हत नाही; व्याङा पिवृरेकांत वास्तव्य करा कागतें व तेश्रं सुखदुःख भोगावें कागर्ते हँ 
लारा विदित होते. रिवाय, अजन स्वतःच इदरेोकात कांहीं दिवस रादिखा होता, तेन्दां 
ददरव॑द्रादि लोकांच्या अस्तित्वाविषययीं दका येण्यास त्याला जागाच नन्हती. “आपल्या 
हातून आप्त इटमित्राचा वध होणार व स्था वय असणाय्या भीष्म-द्रोणाचार्यारीं युद्ध 
करावे खागणार ` या दुःखमूलक गोषटीमु तो व्याकुढ क्चाला होता आणि ही व्याङुरुता 
इतकी जोरावर ्चाखी होती कौ, आपला स्वधर्म जी क्षात्रद्त्ति ती सोद्रन देखन तो ब्राह्म- 
णाची भिश्षावृत्ति अगीकृत करण्याचें साहस स्वीकारण्यास तयार क्षारा होता. श्री जग- 
दुरु, री छृष्णापुदे, हा प्रश्च होता. हा सोडविण्यासारटीं त्यांना आपल्या उपदेशाचा 
^ ओनामा ' सुरू केरा, तो असाः 


८ २ ) आ्भ्याचे (अथौतच तद॑शक जीवीचें ) चिरंजीषित्व. 


गीता हा भ्र॑य उपनिषदाचँ सार अहि. उपनिषदं सामान्यतः ज्ञानमागैप्रवतेक 
अदित, दं सष प्रसिद्धच आहे. ज्ञान म्हणजे साख्य म्हणजे वेदांत अथवा तत्त्वज्ञान 
होय. आम्हां पौरस्य आ्यौचा वेदात व त्याचे सार म्हणजे हं ˆ स्वै बह्म अदे हें 
अदि. अञनाङा हँ सोकमोहविनाशकं ब्रह्मज्ञान परमेश्वरानीं दोन पद्धतीनीं सांमितर्टे. 
( *१ ) श्रुति, युक्ति आणि अनुभव यांस व तत्तवज्ञानास संमत असे सिद्धांत घेऊन तद्वारा 
आत्म्याचँ व जीवाचें चिरंजीवित्व स्थापन करणे आणि (२) अध्यारोप करून म्हणजे 
उरुट कल्पना बेऊन तद्वारा जो सिद्धांत निधतो तो श्रुति, युक्ति वं अयुभवं यांच्या 
उर्ट - आदे, म्हणजे अदक्ष्य गोष्ट आपण कांीतरी सिद करितोसि होतं ह्णन दी उर्ट 
कल्पना असल व अपवादक म्हणजे मूक कल्पना खी, असें सिद्ध करणे. आतां ह्या दोन 
पद्धति कदा असतात ते गीतासाहाप्यानें दाखविर्ता. 


(१) शोक १९ व २० हे कठोपनिषदांतील मेत्रांचीं अतिरूपे हेत. ह्या मजा" 
त्मक छोकांत आत्मा मरत नाद्य व मारीत नादी, इतकेच नन्दे, तर त्याखा जन्ममरणादि 
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सदा विकार बिखर. बाधा करं शकत नाहीत. तो नित्य, शाश्रत वे पुराण असा 
अदि, असें वेदमंत्रानी, ८ शाब्दप्रमाणानें ), सिद्ध केठं. या श्तीच्या आधीच स 
शाख्रास संमत व अनुभवम्रत्यक्ष असे दोन सिद्धांत १६ व्या शछोकांत सांगून त्याचे 
स्पष्टीकरण १७व १८ व्या छछोकरांत केर. सताचा ( अस्ित्वाचा ) नारा केन्हांही 
होत नाही बव असत्‌ दं केन्हांदी अस्तित्वरूपान, खखरूपाने असू शकत नाही, हे ते 
दोनं सिद्धांत होत. हे तत्त्वज्ञानाचे मुख्य सिद्धांत दत. तत्वज्ञान म्हणजे सांय 
( प्रहृतीच्या स्वरूपाचे वणेन करणारी आत्ममूक सवे शान्नै-वतेमान व भावी शाश्च 
36161९68 ) आणि योग ८ जीवांच्या सद्धावना-जीवाचे पुरुषाथ-सिद्ध होण्याचे उपाय 
सांगणारा सवै विधिश्च ) यांची ( या उभय सांख्ययोग शा्नांची ) ज्या वस्तुस्थिती 
सवधा एकवाक्यता होते, रतें-त्वक्ञान-दोय. असौ; वरीरु दोन सिद्धातांची 
भूमिका १२, १३, १४ व १५ व्या शो्कात निरनिरान्या श्ाल्नाचि 
सिद्धांत अवतीर्ण करून--दही भूमिका- सिद्ध केखी आहे. -१२ व्या श्टोकाति 
अध्यात्मश्ाख्नांतीर एक सिद्धांत सांगितखा व आत्म्याचै चिरंजीवित्व तद्वारं सिदध 
कटे. "मी नाही, जीव नाही, द्र नाहीं ` असे व्यवहारकारीं अथवा परमाशथतः कधीच 
होणें शक्य नाही. भूत, भविष्य च वर्तमान हे कारुभेद जावत्कारुपर्यैत आदत, जेपर्यैत 
जग वं जगद्यवस्था आहे, तपयत त्याचा दए असावयाचा ह उघड आहे. मला सक्ति 
मिरेप्थत मला जगद्धान राहणार. सारांश, “ मी ` हँ भान आहे तोबर जगत्‌. राहणार व 
जगत्‌ राहणार तोवर मौ" राहणार आणि जगाचा अव्यतिक प्रख्य, मखा मुक्ति मिकाल्यामुक, 
क्ञाला तर मग आत्मस्वरूपानं मी साहणार. हा अध्यात्मदाख्रांतीरु सिद्धांत होय 
एवंच ज्ञानरूप अथवा ज्ञानी या टष्टीनँ “मी ` “तूं सवै जीवात्मे अखडकारुपय॑त असाव- 
याचे ह्यणून शोक करण्याचे कारण नादी. यथं क्षणिक विन्ञानवादी बद्धांचं खंडन श्रे 
१३ व्या शछोकृत आधिभौतिक (11१४१५५1 ) सिद्धांत सांगितला. कैमायै, तारुण्य, 
वराधक्य या देहाच्या अवस्था अतः द्या देदाच्या अवस्थांबरोबर 
अत्मा कुमार, क्वा तरण र्विवा श्रद्ध होतो, असा कोणालाष्ी 
अयुभव माही, एवच मरकृति वे अत्माराम याम्ये साम्य असर्णे शक्य नाही. पंन- 
महाभूतात्मक जे देह लया देदाखा अवस्थांतरे हो्णे हा भौतिक शाल्नातीरू सिद्धांत आहे 
आत्मारामाम््यं अवस्थांतर होत नाहीं, दा अनुभव अदि. खत्यु है एक अधस्थांतिर 
अदिः अथातच तै अवरस्थातर -आत्मारामास नादी, द सिद्ध आहे. दँ चार्वाक; देहात्म 
करादी याच खंडन दोय. १४ म्या शटोकामर््ये मनशाद्नांतीट विषयज्ञानाचा व 
तजन्य सुखदुःखादिकं विचार करितां द विषयज्ञान व सुखदुःखादि चैचर्‌ विकार 
मनोगोचर-्तःकरणगोचर-मात्र आददेत. द्यांच्या पीकडे, मनोदुद्धधादिकांच्या परी- 
कड, लिंगदेषाच्या परीकडे या विषयांची ह्यणजे भिषयज्ञानाची व युखदुःखात्मक विका- 
रची मजर जातं नादी, सार्य मन चैचर होते, बुद्धि गडन्रडते, पण आत्मस्वरूपांत 
कदी फरक होत नादद. एवंच दोांचा स्वभावे निरा भसतेो, दँ ठरते, दद्यतिषूय . येणारे 
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जाणार व अनिल आहेत; र्त्यासि ग्रहण करणारी हरये वं मन दही मात्र 
यांजकटून विकृत होतात, आत्मारमाला द्यांची खबरही नसते; याचा प्रय दुषुप्ती- 
मर्ये किंवा समाधीमर्ये उत्तम येतो. एवंच अंतरिद्वियाची खखदुःखादि अथवा सत्यु 
ही एक अवस्था आदेः आत्मारामाची नाही; मानसिक दृष्टीने आत्माराम मरणे शक्य 
नादी; म्हणून शोका्चे कारण नाही. तार्िकाचा हा समाचारहोय. याप्रमार्णे 
अध्ालिक, अधिभौतिक व मानसिक शाल्राचे सिद्धांताचा अवतार करून मग तत्त्वज्ञानाचा 
सिद्धांत भ्क्टकेखछा तोहा कीं, सताचा नाद होत नाही, असताचा अभावच असतो. 
आत्मा सत्‌ आदे, शरीर असत्‌. आहे; म्हणून आत्म्याचा, ज्ञानस्वरूपाचा नाश नाहः तो निल, 
भन्यय, सवैव्यापी आणि अंतरिद्वियगोचर अहि. शरीरं मात्र विकारी नाह्यवेत अदित. हा 
सिद्धांत युक्तीनं व अनुभवानें ठाम ज्ञाल्यावर श्रतीतीरु दोन मंत्र छोक १९ व २० मध्ये घेऊन 
तो दृढतर करितात, आत्मा अविनाशी आदे, असा ग्रह बद्धपरिकर श्चास्यावर २१ व्या छोकांतः 
कमे योगांतीख ( 18, [11118 &०,. ) सदय प्रकट होते, ते हँ कौ, आत्मा अविनाशी, 
निस्य, अनादि व अन्यय आहि. ` हँ शाख्नद्रारां समज म्हणजे याचा नादा करावयास म्दणजे 
तो -नाशव॑त आहे असें म्हणावयास कोण शदहाणा पुरुप सिद्ध हरर £ अथौत कोणी 
नादी, लयाङा उमजच असा पडेरु कीं, ' आत्मा मरतो हँ म्दणर्णे ` अद्यु, असत्य वे 
अप्रमाण आहे. २२ व्या शोकांत उपमानामक अलंकार घेऊन शरोतृघरैदास शीलेन 
संमजेख भरसे सत्य सांगितले कौ, शरीर ह आत्मारामा बख्य अददे. एक वलन जीण 
किंवा निरुपयोगीं स्ना म्हणजे प्राणी दुसरें वचर परिधान करितो, त्याचश्रमा्णे आत्मा 
दुसरं शरीर धारण करितो. वज नष्ट क्नाटे म्हणून त्याचा उपभोक्ता जसा नष्ट 
होत नाही, त्याचप्रमाणे हदारीर नष्ट क्षाँ म्हणून देही ( जीव, आत्माराम ) नष्ट 
होत नादी; कारण (छक २३ पहा) प॑ंचमहाभूतापैकी कोणाची 
सामभ्य आत्मरूप नष्ट॒ करण्यास अनुरूप नाही. तात्प; २* म्यात आत्मा दा 
सर्वथा अविनाशी, नित्य, स्यैगत, स्थाणु, अचर व सनातन अदे. हा मूतं 
नादी हयणून अव्यक्त ( 011)410/88160 ) वे अविनाशी आणि मनोबुद्धी स अगोचरः 
णन अचित्य अदे. हा सिद्धांत होय. माया अथवा मूखशरकृति हौ जन्यक्त वं 
अनिद्य अददे. परण ती निकारवद्च अहे. हा स्वं आधिभौतिक व मानसिक शाघ्रांचाः 
सिद्धांत आदे. एक क्षणभरसुद्ध मूर्ति किंवा महत्‌ ब्रह्मस्वरूपांत राहत नार्ह- एक- 
सारखी घडामोड सुरू आदे. परंतु आत्माराम हा सवैदा अविकाये अदि. याच्य कोण- 
तादी विकार दोर्णे शक्य नाहं; म्हणजे याचा नादा ॒ब्हावयाचा नादद. नाङच नाही, 
तर रोका कारणदही नादी. इ आत्मत्वसिद्धीचा, अदोच्यत्वाच्या सिद्धीचा, पिला 


अकार होय... 


(२ ) दुसरा प्रकार असा. आत्मा किंवा जीव हा नित्य जन्मलो व नित्य मरतो, 
असे माने तर. उत्पादित वस्वूचा नाश . आणि नष्ट वस्तू प्रस्युत्याद्न - छं आधि्मौः 
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त्तिक शा्लाचा ( 1158108 ) सुख्य सिद्धांत आदे. जडा, प्रकृतीच, अविनाशि 
( [पतल्डप्रप्रटल एप ५ पात्य ) नित्य अदि, जडाचा आकार व रूप अथवा 
नामरूप बदरतीख व वदरुतात, पण तं. (जड, 1१५५८८7 ) व्यवहारकालात अविनाक्ची 
आहि, हँ सत्य आतां सवं मान्य क्षारे आदे. हा निसगौचा नियम आहे. निसगाच्या 
नियमाग्रमाणें ^भाजणान्या अभ्नि ' संवंधानें होक करणे हा खुढेपणा आहि, त्याचग्रमाणे सर्व 
व्तूचा नाड करणाय्या मृद्युव्ु विष शोक करण्यात कांही शहाणपणा नाही, 
कारण मलत्यैवस्तु अन्यक्तानून उत्पन्न होतात व॒ अन्यरक्तान दीन दोतात. सारांश, 
अव्यक्त हेच त्याचे स्वरूप आदे. हयगरन रोक करण्याचे प्रयोजनच नाटी. स्य अव्यक्तात्मकं 
आदे. देँ नास्तिक सांस्याचि व आघ्रनिक भिहपरशरतिं नास्तिकाय मत 
दोय. पण श्ुतीच्या आधिं २९ व्या शछोकान अर सांगितलें फी, घ्या अभ्यक्तारा प्राहृणारी, 
जन्ममृत्यू संतती प्र्यक्ष पादणारी, ज्ञानस्प ज्योति अभिका स्वरूपे 
सर्वास प्रक्ष असून पुनः अन्यथ अदि ती कशी विसरावयाधी ! एवंच अभ्यक्त घेते 
तथापि अन्यक्ताङा जाणणान्या नित्य आत्मारामा अध्तिः्व कवल कराकरेव सगतं 
तो सवै मूरतखरूपामर्येही अदि. मू्वसरूपाची षडामोड प्रतिक्षणीं चालठी आदि, ह्मणून 
शाग्या माणसाने तिक्ष्णं अश्रु ढा्कीत यसव कीं काय १ रिवाय प्रतिक्षणीं इजा 
ूतव्तु जन्मास येतात, ह्मणून प्रतिक्षणं आनंदातिरेकौत असविं कीं काय ! ही धिति 
अरशक्यच होय. शरीर हंसे, रडेर पण हें हंसे, रडणे पाहणारा जो आत्माराम 
तो नित्य, अविना, अविकार्य व अधित्य अखंड असतोच, मग शोक कां 


येथपयेत खरा तार्विक विचार ज्ञारा. ` मी कोण आदे १! या प्रश्वास उत्तर 
भिवे. तसेच उत्तर विश्च व विभेशवर यासंवंधे मिकेक. हें उत्तर, हा सिद्धति म्हणजे 
सवे शाघ्नांचा, ( 01911068 ) सर्वं नीतीचा ( #1९#11005 पपात्‌ ध ८5 ) मूलाधार 
अष्टि. सव प्राचीन, आधुनिकं व भविष्यकारन शानचः ब नीतीची उत्पत्ति येभूलच 
जहे. या उपसंहाराच्या एका भागात सर्वं शाघ्रे व सवै नौति याचा अंत्भाव तच्त्वज्ञा्नात 
कसा होतो, हें दाखविे आहे. (पहा भाग १ पु. १-९ तत्व्ञान ). तें प्रकरण वाच्या. 
नतर गीता शान्नाची खलदी योग्यता वाचस पूर्णपणे कर अते वादे, 


असो; हा ततत्वविचार अनुभवाच्या जोरावर समजल्यान॑तर व आत्मा अमर आदे, 
हा निश्चय ्नात्यानंतर भर्ातच श्तिस्ू्तीनी ठरविञेा जो परपरागत वर्णाधरमथर्म अहि, 
त्याच्या अहिप्रमाणे कां वाया व कसी मीति कां वाकगू नये, हा नीतीेषय वर्तन- 
विषय, सदाचारविषय, ओग्धनेच पे आला, परमार्थतः मरमे नाही व मारणे नाही भसा 
विचार ठरस्या र, परकषज्ञान श्चा त्यानंतर, सनातन वैदिक धमाच्या अर्मग वं अभेद्य 
आश्ञा अज्ञानी पण श्भुं जननीं पाठे हीच श्युद्ध वर्णाश्रम विदित नीति आदे. 
श्या नीती श्राल्ञ्द. अनुपालन केठे असतां होणारौ आत्मिक उत्रति वं आश्ञापारन केके 
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नादीः तर होणारी पेदिक वं पारमार्थिक अवनति ह्यांची मीमांसा एकतीस ते छतीस श्ोकामभ्ये 
ह्रारी आदि. सदतिसान्या शछोकांत पफाठग्रात्ति आणि अडतिसाव्या शछोकांत आपं कर्तन्य 
करण्याची शाघ्रशचदधपद्धति कोणती ती सांगितरी आदे. करतेव्य करीत असतां व केल्यावर सुख 
.दुःख होतें किंवा होईल, लभद्ानि होते किंवा होरईरु, जयापजय होतो किंवा होईल, ह्याकडे 
दुरुक्ष कून, यांची भीति न बाठगितां, आपे कर्तव्य करार्वे, असा हा भगवंतांचा उप. 
देश स्वानीं, सवै वारुतरुणवृद्धानी, सवै गरीबश्रीम॑तानी, सर्वै कुखीनाकुङीनांनी, सदैव ष्यानांत 
ठेवण्यासारखा आहे. राल्नाने, युन्तीनें व्‌ अनुभवानें जें कतव्य करणे आपल्या वणौश्नमधमांसि 
आवद्यक आहे, ते सुखदुःखादिकांचा विचार न करितां ब फएराची आशा म ठेवितां केठं 
` तर आपखी आत्मिक योग्यता वादन आपण आत्मविचार करण्याला योग्य होतो. एव॑च 

खधमै म्दणुनदी जीवने आपके कर्तव्य क्तेव्यडशीन मात्र केठे पाहिजे, 
याप्रमाणे शाल्क्ञान व धर्मे या ट्टीनीं विचार ञ्चारा. 


सांख्य अथवा क्षानमाभै. 


ह्या मार्गवं नाव सख्यमामै अदि. सांद्यमाग इणजे ज्ञानमार्ग. खखदुःखाची 
पन न करितां आपदं सवकम करावयार्चे; कतेव्यपराद्सुख केव्ांही व्ावयाचं नाही, दी 
वतैनपद्धति आणि ह कम करीत असतां तत्त्वविचाराचें श्रवेण, दाच मनन व लाच 
निदिध्यास करून आत्मस्वरूपाचा अराभा््‌ जीवं आपल्या स्वतःच्या ज्या भासमय अज्ञा- 
` नाने परिच्छिन्न बनला आहि, तो भास, शां, गुर व इश्वर यांपासून भिकविडेल्या ज्ञानार्ने 
काटून टाकावयाचा व॒ आत्मस्वरूपं जाऊन मिकावयार्च, ह्या या मार्गाच्या पायया 
, आहितं आणि एकच आत्मा स्वैन्यापी, निलय, निर्विकार निर्विकल्प, निविंशेष आहे, असें 
्ञानविक्नान करून घेऊन व स्वतःच आभासिक अज्ञान नष्ट करून पुनः जीवान श्य आत्मा 
 व्हावयावें हा पुरुषाथ आदि. अथे ज्ञान ( साख्य ) आणि कमयोग ( संपादन करण्याचा 
, माश ) या दोव एकीकरण व एकस्वरूपच होर्ते आणि सवै प्रश्नांचा उख्गडा होऊन 
समाधान हेते, सर्वै सुखदुःख संपून संसारदी आटपतो आणि हीं कार्ये आपल्या करीं 
निरभिमानाने ब॒ निष्कास मनाते होत असी म्दणजे कोणतेही श्ाल्न- 
विहित क्ैव्य करण्यास अडचण पडत नादौ. आतां, ह आत्मसेपादक कम कस 
करावयास ते सांगतात. 


स्वधमेटष्ठी, 


(३ ) याप्रमाणे अजञुनास क्षाठेखा जो शोकमोह तो चादीसा करण्यासाटी आत्म- 
स्वरूपाची मीमांसा करून सामान्यतः असे ठरनिे कौ, कतेन्याच्या आड ये पाहणारे 
शोकमेोद ब याची काणे ही अह्ञानजन्य अष्देत, खरी न्दत; नंतर शरुतिस्मतिश्रणीत 
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वर्णाश्रमा ञँ क्न्य म्रथांतरी सांगितठे अददि, स्यात क्षत्रियाला जर कोणी युद्धाशा 
पाचारण केठै तर त्यानि खया आम॑त्रणाचा अनादर करू नये; संरक्षक युद्ध मात्र करा; 
हा क्षभधियांचा धर्म अहि, असे युख््रतः सांगितले अहि. हा धम अनुसरखा नादी 
तर स्वधर्महानी, कीरतिहानि व पापसंपादन हे अनथ उत्पन्न होतात. स्वकर्तव्यास परा- 
-इमुख क्षारे तर॒कीतिंहानीचा अनुभव प्र्यहीं येतो. समाजामध्यं प्रचक्ति असणान्या 
नीतिनियमानुसार वागे कीर्तिप्रद दते; प्रतिकरूक वागणं जकीर्तिमूलक होते. दं सामा- 
जिक्ररान्नावे अनुभवसिद्ध सिद्धांत होत. समाज व्रिस्कछित होर अश्ना पद्धतीने बाग- 
णारा पुष अग्रिय, निंद्य व तिरस्करणीय बहाव हें समाजाच्या स्थाद्कपणाचें चिन्ह अदि, 
हा पिषय ३४, ३५वं ३६ व्या श्ोकरांत दिग्दर्शित कर्न ३० य्या म्मे स्ववणौश्रम 
 धमौपरमाणें दढनिश्वयाने वागत असतां मृत्यु आखा तर स्वरगसुख व जिवैत रादि 
ल्यास रिक सुख मिस्ते व द्याखा प्रमाण स्यति वे अयुभव होत असँ 
सांगितले. परिणाम काय वारेर तो होवो, स्वधमांप्रमाभं वागरे असतां पापरसंस्पदे 
हतं नाही, हा सिद्धांत अषि. मात्र ही कतंग्यदुद्धी कतेभ्यप्रेरणेनेच उदीपित क्षाखी 
पाज. कतेन्यैकपरेरित कर्मबुद्धि असेरु तर पापसंस्पक्ष होत नाही. 


याग्रमाणें सा्ययो्गातीरु अन्वय व व्यतिरेक पदर्तीनीं आत्म्या्चँ व॒ तदलुषंगा्े 
जीवा अविनाशित्व सिद्ध क्न वर्णाश्रम धममानुसार ( सामाजिक शाल्नानुसार, कत्य 
दिक्षा दखविषी व कतव्य करित असतां पापसंघ्पशे होत नारौ असें ˆ पापरमेवधयेत्‌ ' 
असें मोहानें बडबडणाम्या अर्जुनस सांगून सांख्ययोगाची परिसमाप्नि २८ वे शोका 
केखी आदि. जीवां अमरत्व (१) अध्यात्मक्षाल्चाने, (२) भौतिकशाल्ने, 
( ३ ) मानसिक्रशाघ्नानें सिद्ध कलन स्वं दाल्नानसार एकततत सिद्ध केरे, तै सता 
निलयमाचित्व च असताचा निलयाभावः हं दोय. येथे सिद्ध केटे, याचा अर्यं 
सांगितलं इतकराच ष्यावयाचा. कोणतीही गोष्ट प्रमाणांनीं सिद्ध होते द खर; पण भ्रमा- 
णांच उपजीवन व सोकाव्या छोकांतीर प्रमेयाने होते; तन्हा प्रदक्षादिप्रमाणे मुख्य भ्रमेयाची 
सिद्व करण्यास असमये अहित. अतएव सिद्ध करणे म्हणजे सांगणें होय, मग (४) 
श्ुतीचै भमाण व॒ (५) अनुभवभ्रमाणें आणून जीवाचेँ अमरत्व सिद्ध कें व शोक 
वृथा अहि हें साभितङं दी अन्वय पद्धतीची परपरा अहे. व्यतिरेक पद्धतीने नियस्त्यु 
पावणान्या वस्तू दोक बृथा अहि असे सांगून द्या निल निनाशी दर््यांचा साक्षी नित्य, 
अविनाशी वे विलक्षण आहे असे श्रुतीख्या आधारानें सिद्ध कैट, आणि “शोकवे 
कारण नाह, युद्ध॒कर' अरी आज्ञा केटी. पदे स्वकर्तव्याथ्याभकरणाने मकीरति, 
म्मधमे व पाप हे अनर्थं उतपन्न होतात, स्वकर्तन्यानरणाने होत नारदीत, श्यणून तकि. 
तुरी युद्ध कर असे. सगित, 


{ ९७७] 
कमंयोगनिष्ठा, 


वेर जी सांख्यबुद्धि किंवा शास्रपरणीत तत्वुद्धि सांगितरी त्यावरून निर्खभितः बं 
-निरभिमानतः स्वकतेव्य करण्यानें हत्या होत नाही, अकरणानें पापसंचय होतो असें आर्ध. 
तेन्हां पापनिवारणार्थं कत्य करणं प्राप्त ज्ञा. ह करित अस्तां जीवान कोणत्या पद्धतीची 
मनोवृत्ति जगीकरृत केटी पादिजे हें ठरविण्यासाटीं कमयोगाचा व॒तदवद्यक बुद्धाचा येथे 
अवतार आदि. कमंयोगब्ुदधि म्हणजे आपण वेदविद्टित जें कर्तव्य करितों त निष्काम- 
बुद्धान कर्णे व ते सवै कर्मं ईश्वरापण करणें होय. निष्कामतः कम केर म्हणजे फख- 
कंडे आपदं चित्त नसते. आयै-मानसशाल्नाचा असा सिद्धांत आदे का, चित्त ज्या 
विषयांचे चितन करितें, स्या विषयाचें स्वरूप पुँ धारण करतें. विषय तर विनाशी 
आहे; हयणून विषयार्चैतनार्ने आपण- विनाशी होऊ; आपल्यास विनारी म्हणजे विकारी 
व्हावयाचे आहे काय १ नादी. इ्णून फर्चितन किंवा विषेयचितन नको, अथवा 
निष्कामत्व पादिजे. पुनः वितिरेल्या फराच्या आवाप्तीरने जँ सुख होतें तें कतैव्यकभे 
एकाभ्रतेने केर असतां कर्मसमाप्ती नंतर जे सुख होते दयपेक्षां फार कमी दजौच असते; 
आणि फरचितन असे तर-फलकाचा संग असेर तर-कर्मकौरात्यही संपादितां येत नाही. 
सारांश, कुशाग्रता येत नादी व निमेक सुख होत नाहीं इणुन फलचितन नको. (२ ) 
ईैशवरापंणाचा हेतु स्प्ट्च अष्टि. असो; फर मखा नको, ईधरास क्वा दुसत्या कोणा- 
सही ते फर मिढो, अशा ज्या मनोदृत्तीने कफर्तन्यकमविं आचरण होते, ती कवैव्य- 
बुद्धि दोय; दिका व्यवसायात्मिका किंवा निश्ितवुद्धि असे भ्डणावे. ह्या मनो- 
यत्तीनें कतैन्य केठं तर क्मबंध प्राप्त होत नाही. कमेवंध प्राप्त होतो तो विषयर्चितनानें 
आणि कर्तुत्वाच्या अभिमानानें होतो. विंषयवचितनानें विषयत्व प्राप्त होतें है वरती 
सांगितरेच अदि. कतृत्वाना अभिमान धरिखा असतां ८ १) अद्ध. आत्म्यास कतृत्व- 
भोक्तृत्व नसतांना द्याच्यावर तें खादर जातें ह्या अन्याय होतो. (२) जीव परि 
च्छि स्थितीत आहे तोपर्यत जीवात्म्याक्डे कर्वुत्रं थोडेबहुत अस्ते; पण हा खरा 
भाग न समजल्यामुढे, अक्ञानी जीवं सवै कुत्व आपल्याक्डे घेतात, ही 
दुसरी अस्रस्तु अददे. . ( ३ ) मागच्याप्रमार्णेव कतत्वचितन च लयाचा अभिमान 
` राही तर ॒विषयात्मकता भराप्त होन पुट उन्नत दोप्याची आद्याही अभिमानवश्चात्‌ 
नाहीशी होक; म्हणन विषयसितन व कर्वृत्वाभिमान दी बद्धके अहित. दही जोडी 
नसी म्हणजे कर्मब॑ध होत नादी; अतएव न्यचसायात्मिका बुद्धि प्राप्त ्रारी असरु तरच 
कमयोग साध्य होऊन आपं शद्ध, निभ जं आत्मखरूप त्या भरत आपण प्राप्त दोऊं 
तेण्डां एूवैकमीने जी परिच्छिन्न स्थिति प्राप्त क्षारी आहे, , तिच्या मधून युक्त होष्याखा 
निष्काम कर्तव्यकर्म दश्वरसमपरणं करावयास शिकें पाहिजे. म्हणजे मोक्षमाग सुरूम 
„ होर, हे उघड सचा, हा कमयोग आहे. 


[ १७८ ] 
काचक कमोचा निषेध. 


ज्यांस हा निश्चय स्य होत नाहीं, केवट शारीरिक व मानसिक सुखाचा उपभोगं 
मिक्ावा एतदर्थ श्रुतिस्छतीनें सांगितर्खीं कर्म (मी करितो" या अभिमानानें करणारे 
पुरुष खरोखरच अज्ञानी असतात. ' मुख ` म्हणजे काय ह माहित नसल्यासुढके आभा- 
सिक सुखावरच टुव्ध होऊन अनेक प्रकारची कर्म हे रोक करीत असतात. यांत 
एकटष्टि नसव्यामुटे आज ह करम घेतछे, तें संपलं नाहीं तोच दुसय्या कमीचा अगौकार 
केखा, त्याची पूर्तता हाते न हेते तौ तिततम्थाचा आद्र केरा, अश्ची द्यांची सुखा्र्ने निलय 
तारंवठ उदन जाते. भोग व देश्वय दाच त्यांचा देव; प्रण त्या्चंही स्वरूप नीट नं सम. 
जल्यासुटे हे विचारे समाधानाच्या रखास आंचवतात. * आत्मा कता व भोक्ता अहि' 
हा त्यांचा सिद्धात,-नन्हे | अपसिद्धातच-टोय ! बेदार यांचा विश्वास आहे पण केोट- 
पर्यत १ तर विषयोपमोग हैव आयि सुख आददे, असें वेद्‌ ह्यणतीरु तोपर्य॑त! याप्र 
मरणे एकदृष्टि नाही, सुखाची कत्पना नादी, आत्मस्वरूपाचें ज्ञान नाही, वेदाचें रहस्य 
समजण्याच देपत नाही, हयणून हे रोक सुकाणुविरदित असलेल्या नीकरप्रमाणे अर्य 
खवल्ङेल्या ˆ मवसागरांत गरंगट्था खाऊन गुडतात, बदन वर येतात, पुनः खारी जातात; 
अरा लयांच्या येरक्षारा ` निद सुरू असतात. द्या पुष्षांस दाति हा पदार्थच गऊक नसतो. 
ह भिलयशः दुःखम्न असतात. म्दणुन काश्रुककमै नको. असोः या कासुकांचा ब 
याच्याही पीकडच्या नास्तिकाचा सविस्तर विचार अध्याय १६ मध्ये केला आहे. येयं 
केवठ दिम्ददीन मात्र केरे अषि. 


निगुणातीतस्व, 


कामना वेवृन वेदोत्तकम करणारे कर्मवादी हे कम करणें अवश्य अषि व कर्मच 
फर स्वर्गयुखादि ओग व देशवरयं यांत परिणत होतें * असे ह्यणतात. भगवंतांनीं यांस 
इतरकेव उत्तर दिले अषि की, असल्या कमाने कमना अथवां संसारनाश्च कर्धी 
ब्हावयाचा नाही; आणि चित्तद्यद्धि क्ञाल्यान॑तर ज्ञानमागोने निय, . निरंजन, निर्विकार 
जरा ब्रह्मसुखाचा आस्वाद चेण्याङा ब देवरी तद्रूप होण्याला तुम्हांस संधीच सांपडाव 
याची नारीं! माशन नामक प्रसिद्ध नीतिमीमांसकफ म्हणतातः ˆ 5९1 18 119 06 {€ 
&त्‌ €<8@९0 9 |} §†7, शात्‌ 1116 इप्पलवन्य ज 8, ४16 हण 118 
 @0पताप्नंजा ७ प्र01 761 6०त्‌ ` ( अहहैकार, मीपणा, हा सवं पापाचा उगमं 
आणि मूरष्रव्य आदे. आत्मल्याग केल्याशिवाय ईधराशौ एकरूप हणं शक्य नादी ), 
ही सित्त-मक्ताचीं वाक्ये अद्देत. रस्याचा एक अर्थं प्रस्सुत प्रकरणांसं उध्योगी असी 
मार्खिनो सदहिनांनीं केखा आदे. ते म्हणतातः “106 111, #]1616एल) 1४ ०6 
कड, 01105 ६6 त््रद्लाताः म 0कोपठपन्‌-ध्छणवह्ामु भीत 
ए 180,-16 {01668 0 ॥116 #&0 प्र८९8791964; ए ए6एश€ा€७ 07 8 
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&००५ 11४६ 18 701 0. ° ( जेन्हां जच्छ इच्छा, कामना, मार्गत्रष्ट होते, तेन्ां 
तेग्डां ती अहंकाराच्या रहरीस व इच्छेस पूणपणाने वश असते. ह्या र्हरी व दी इच्छा 
हे अ्हकारावे वाहक आदित. अ परमात्म्याचं सुख अहि, स्मा सुखाविषयीं अनादर 
संपादून हे अर्हकाराचे घोडे उन्धुखरु शार म्हणजे मानवी वासनांचा रथ कसा मार्मभरषट 
होर ह सांगावयास नकोच | } मार्गश्रष्ट रेवया मनुष्यारा हजारो वाटानींही इ देश्ष 
सांपडत नाहीं दं सवोनुभूतच आदे. । 


निश्वयात्मिक बुद्धि यांत बुद्धि व श्रद्धा यांचा अंतभौव होतो असा अथं चतरजी 
नामक विद्धान्‌ भ्रथकारानं केखा आहे. इश्वर एकच आहे. उद्टितीय अहे, दयाल 
सजातीय अगर विजातीय असा दुसरा कोणीच नाही, असा जो दृढ निश्चय त्याचे नावं 
निश्चयात्मिका बुद्धि; या संबंधनं व ४२, ४५, ४६ छोकारसवधानें बायबरुमधीर रोमन्स 
हा भाग वाचावा अशी यांची रिफारस आष्ट. ` ईश्वराचे पूणं ज्ञान व्हा म्हणून जीवास 
अमर केँ अष्टिः असँ खारैश्ट म्हणतो ( पहा जाने भ॒ वर्तमान, अ० १७) 
व -पूणवस्था प्राप्त होते तेन्दां--ईशवरारा भ्रयक्च परिय होतो तेब्हां--अपूणे 
खष्टीवरीर प्रेम नष्ट होते. ( पहा कोरिथिअन्स अ० १०) मनुष्यांस सात्विक गुणांची 
प्राति क्षारी नाहीं, कारण निश्वयात्मकवुद्धि अगर विश्वास न ठेवितां केवल कायर्यांच्या 
दाब्दाथोराच ते मोहित क्ले. ˆ ( पहा रोमन्स अ० ९ } ‹ बायवङ्च्या नियमाप्रमाणें 
कमे कें म्हणजे, पुश्षाथं साध्य होतो किंवा--जीव पवित्र होतो, असें नाही; नियमांनीं 
फक्त पापार्चे ज्ञान होते. निव्रमांनीं तामस गुणास श्रकटता येते. विश्वास, निश्वयात्मक 
बुद्धि, उत्पन्न ज्ञाटी. म्हणजे नियमांस ॐधत्व येते (म्हणजे अपण निश्वयात्मक विश्वास- 
द्धनं वागा, नियमांच्या शब्दाकडे खक्ष देऊं नये.) ज आपण परमात्मभजनीं खागलों 
व विषयभजन सोद्भन देते क्षारो, त्यांच्यामध्ये ईशवराचा पूणं साप्तविकगुण अवतीणे दोदर. 
( पहा रोमन्स अ. ३, ४, ७ वं ८). उ्याखा छद घुख, शद ज्ञान च शुद्ध अमरत्व 
हीं हवीं आहेत, त्याने त्रिगुणात्मक जे वेद अथवा उपभोगमात्र वाढचिणारे सवे प्राचि 
व अर्वाचीन भ्र॑थ यांचा योग्यका््ीं तिरस्कारपूर्वैक त्याग करून त्रिगुणातीत जो परमात्मा 
तिकडे जाण्यासारीं त्यार्चेच अनुकरण करण्यास रिका म्हणजे आपणदही चिगुणातीत 
होण्याचा अभ्यास करण्यास रागर्वे. द्वदरहित दोण, नित्य योगयुक्त असर्णे, योगक्षेम 
चिताश्चल्य हणे व॒ आत्मर्व॑त्त होणें याखा निंञेगुण्य इणाविं. ४६ व्या शटोकांत एक 
ताच्विक-मष्टासिद्धांत सांगितखाः आहे, तो हाः तत््वज्ञानाच्या अधिगमान, प्रा्तीर्गे, जी 
युखशांति मिक्ते, ती स्वै वैदिक ( उपभोगात्मकं ) कर्म करून मिकणाप्या शांतीपेक्षा 
अनंतपटीने, मोटी असते, इतकैच नन्हे तर या अधिगमापासून, या तरेगुण्यातीत करणान्या 
ज्ञानविज्ञानापासून, सवका, फार काय सांगरवे-- ब्रह्मत्व आप्त हेते ¦ ४५ व्याचा पूण. 
विस्तार गीरति्वीरु अ० १४ व अ० १५. मर्ये अदेव अहे, पण निन्नगाम्य म्हणजे काय. 
माची -फोड ४५-५० मर्ये चंग केटी आदे. पद्य कौ, (१) कमेफलाच्या आरन कमै 
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करणे याचा ल्याग केला व कमशीं आसक्ति ठेविखी नाही, सारांश फल व अभिमान या 
ओडीचा त्याग करून व॒ एक ब्रह्माकडे ठष्टि उेऊन प्राप्तकर्तव्य करणे. शा 
स्थितीसच भद्र असे म्हणतां येई. येथे *एकरच ब्रह्म अष्े वे तें 
मराप्तम्य अषि ` ही दि अहि. द्रैतबाधा सुर्कीच नार्ही. (२) निद्यसत्त्वस्थ राह 
म्हणजे सदैव योगयुक्त असे होय. समबुद्धि, अविकृत बुद्धि 
प्राप्त दोणे म्हणजे मिल सत्वघ्य दृत्तीत अपर्ण होय. सिद्धि होवो, असिद्धि 
येवो, जयापजय असो, कोणदयादी प्रसंगी चित्तरूपी कोटाचा भंग होऊं न देणे ह्यार्चेच 
नांव निय ॒सत्त्वस्थता आदे. (३ ) फरुहेतूचा याग करून योगक्षेमाची चिता परमे- 
श्वरालाच सम्पण करणे याचे नाव मिर्योगक्षेम होणें होय. कमयोगाची बुद्धि ती हीच की, 
यें सुकृतदुष्डृतांचा व क्मैफङाचा विचारपूर्वकं याग करून च केव कतेव्यकमाकड मात्र 
क्ष देऊन तें ईश्वरार्पणवुद्धीने करावयाचे ब आत्म्भितन सदोदित कायम ठेवावयाचें 
दी ती व्यवसायात्मिकाबुद्धि होय. (४) वरीरु कवृत्वभोक्तृत्व मोह संपून परमेश्वराकेडे 
एकतानतेने तद्र खमू खगली म्हणजे आत्मव॑तता प्राप्त होते. पुरुष “आत्मवान्‌ ` क्ल, 
न्रह्मपदी रुद्रं गख, म्हणजे अ्थोतच तो कतन्याच्या पीकडे जातो. त्याखा वेद अथवा 
इतर प्रामाणिक भथ कांहीं नवीन फिवा ग्राह्य असे सांगं शकत नाददीत, अथातच द्याची 
बुद्धीदी चरु असत नादी. बुद्धि निश्वर स्नाखी तरच योगमागे साध्य होऊन, दा जीव मोक्ष 
पावतो, ब्रह्म होतो. याप्रमाणे छक ४५७, ४८, (४९, ५०, ५१,) ५२, ५३, व हे अञु- 
कम निद्र, निलयसत््वस्थ, निर्योगक्षेम व आत्मवान्‌ हीं ४५ व्या छोकांतील रक्षणे 

तर करितात. यें बुद्धिविरदित कम गोणप्रतीचै मानरँ अदे आणि अनुभव ददी तसावं 
अदे. तसेच कमाचा कता मी हा अभिमान व," कमैफर मखा भिक पाष्िजेः दी 
वासना, ही अभिमान-वासनेची दुक्कर सोडिल्याखेयीज कर्मामध्ये कौशल्य आप्त होत नाही 
व प्राविण्य संपादन कारितां येत नादी. हा अन्ुभवही सर्वांसच आदे. मीपिशाछ्लदी हैव 
सागर्ते, धमचा हाच उपदेश अहे व दिष्टी हैन म्हणतात. दी सांखढी भरीर चारही 
इुन्यासह तयार राखी म्हणजे त्रिगुणातीतेततव भिक्त आणि कमेबेध टतो, असो; 
४५७ त ४८ यांचा विस्तार तिसभ्या व चवभ्या अध्यार्यात सांपडेख; ४९ ते ५१ व्र ७१ 
व ७२ हे पाचन्या व सहान्या अध्यायांचे सूत्तभूत छक होत; आणि ५२ बा शोक १५ 
भ्या अध्यायाची प्रस्तावना करितो. 


योगयुद्धिः मिद्टणारः कशी ? 


या छोकावशीत योगद्ुद्धीचें संपादन कशी करावी, ' तँ सांगितङे सहि. “कमे कर्णे” 
इतकेच मात्र मचुष्याचे स्वाधीन अहे. . या कमौपासून ` "अयुक्र फर मिकेक ` अशा 
साने कमेः करणे किंवा “अमुक फर मिकर्खेच पाजि असा भाद्रहनिग्रह करणे हं 
न्ययं असून संसारा प्राडमारं अदे. फट अकच मिकेक ” असे आपण त्प ` महृष्य 
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हमणणार कोण १ तें अनिधित असर्ते. तथापि “फर अनिध्ित अहि, हं कर्ल्यानें मचुष्य 
विहित कमीविषयींही उदासीन होई, ह्यणून भगवान्‌ सत्तेवारीस शछोकांत सू्रूपानें आणि 
तिसच्या व चवभ्या अध्यायांत विस्ताराने सांगतात की कम॑ केटैच पाज; माच फलाचा- 
विरहित मनोवृत्तीने आपे स्वकतेन्य आपण केठे पाद्िजे, सुखदुःखातीत होऊन 
स्वकसै केर पादिजे. कम केच प्रहिजे. पण असत्या कमन मात्र सुसुष्ू्ी 
इष्टकायैसिदधि होते असते नादी. त्याखा परब्रह्याचे विकाणीं अभिरत ्ङेरी . एकाग्र बुदि 
हवी आहे. आर्ता, फटठाशा न ठेवितां व अभिमान न धरितां अपरं प्राप्तकतेत्य आपण 
करू छागलो, तेच कम ज्ञानपू्वक कैशल्यानेँ करू छागलो, म्हणजे ही एकाग्र वुद्धि करमशः 
येऊ कागते. ही बुद्धि पू्णत्वास पोर्ोचून तिन अंतःकरणां तीर स्वै विषयसंब॑धीं सवे 
आश्ञा नष्ट केल्या आभि सै अंतर्विषयसंवं्धी सवै अभिमान नष्ट केखा, सारांश .भदबुद्धि 
सर्वतः नष्ट श्ञाङी म्हणजे ज्ञानसंपादनाची योग्यता येऊन ज्ञानसंपादननें ब्रह्मप्राप्ति होते. 
ही प्राप्ति अखंडत्वनिं व अर्भगत्वाने श्नाली की, सुक्तीखा काय उशीर आहे £ हाच .योग 
होय. याप्रमाणे या भावर्छ[त, योगमा, योगबुद्धि आधि योग, यांची रक्षणे सांगून 
परब्रह्मसाधनाचा अवदय माग जे योग त्याचा ( अज्ञानविधष्वंसक मागौचा ) व ज्ञानाचा 
सैबेध दाखविटा. यांचा विस्तार तिसन्या, चवथ्या व पंथरान्या अध्यायांत केला आहे, 
द्यवे पठण अर्थात अत्यंत इष्ट होय. | ५ 


याप्रमाणे येधपर्येत तत्त्वज्ञान (आत्मस्वरूप ) आणि ते प्राप्त करून चेण्याचीं साधने, 
कमै, आणि कम करीत असतां अवश्य असणारी मनोषृत्ति सांगितरी. तत्त्वज्ञानाचा 
नकादा आंखून ते तत्त्वज्ञान कसँ मिटेर दयाचीं साधने सांगितखीं. . या,साधरनाचा 
( शाल्नकलांचा ) विचार करितां करितांच सवै मानसिक, भोतिक व दैनिक शाल्ञांचा व 
नीतीचा विचार होऊन सर्वत्र एकवाक्यता ब्हावयाची आदे. सवै विद्याच, सवं शालां 
ष स्वै कठांचे (नीति, विरिष्टनियम, आचार, अभ्यास इत्यादिकां) एकीकरण करून 
एकच वस्ते असित्व स्थापित करणे या सर्वांस ब प्रकट ज्ञाठेत्या ज्ञानास, तत्त्वज्ञान असें 
म्हणतात. एतद्विषयक हा गीताग्रंय "अदे. योगबुद्धीने व॒ योयकमोने चित्त्द्ध 
कनाटेत्या स्थितपर्ञाचै वतैन--( स्वकतैन्याचरण कसँ असते हे दाखविण्यासाीं )-- 
ग्रापुददं सांरतात. . पि | । 


 ह्याभमा्णे तच्जञान, तत्साधने व तसस्थति, या सविं वणन देऽनं तंत्वहीनरूपी 
, चित्राचा सृष््म नकारा भगवंतांनीं या दुसन्या अध्यायांत रेखारला आहे. न 
स्थितप्रज्ञ भयवा व्यवसायी पुरुष, ८ ५४--६८ ). 


स्थितप्रह म्हणजे काय याखा ५५५६ म्ये उत्तरः आ. स्थितम बोरतो कसँ 
याडा ५७ मर्ये उत्तर.अदि. ..५८ ब-५९ मयैः तिसम्या न्ना . म्दणजे तो कट 
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असतो याला उत्तर आहे व ६४-६५ दे शोक स्थितप्रत् व्यवहार कसा करितो याला उत्तर 
देतात. कर्मयोगाची द्धि अवगत ज्लारी म्हणमे कर्मयंध गुटतो असें मागें ३९ 
श्वोकोत सुचिर स्याचा विस्तार ५५ पासून ६८ शछोकरपत्रत अदि. पूर्संचितकमौरनं 
संसृत किंवा चिरत ज्ञलेव्या मनाला जें कांहीं हर्धस वाटते '“ यदा सवं प्रमुच्यन्ते 
कामा येऽस्यहृदि स्थिताः। तदा मऽ इतो भवति ”” ही श्रुति पहा. हा व पुढील 
दोन्ही शोक या श्रुतीच्या आधस्वि ग्॑तित अले. (१) द्या कामाचा लयाग, (२) पु 
म्रतिकूरु विषय यद्र म्हणून होणार मीतीसह्‌ दुःख, यपिप्रय येई तेन्हां दणारं अनुकूल 
रमासह सुख व अगुक्क धिषयास कांही अदथगा येक ह्यणून उत्प दोणारा कोथ, याः 
सर्वाचा साग ( शोक ५६), (३) प्रात ज्ञाठेडं छ्ुभ-म॑गल-अथवा अश्युभ-अ- 
मग-यां संबंधनें उत्पन्न होणारा आनंद अथवा द्वेष यांचा द्याग (८ ५७ ) ह सवे त्याग 
ज्या योगीपुरुषाखा साध्य ञ्चे, भूत वतमान भावी मुखदुःखापिपर्यीं जो पूर्णतः 
उदासीन क्षारा व यामे विषयांकष्न आपली दये सवथा मिश्रत्त कटं 
इतकेच नन्हे तर विषय आणि विषयरस यानं सुद्धां सरसक्रर या महाप्म्याखा पाहून पठ 
काढला, सारांश स्वार्थी व स्वोपभोगपोषक कम करावयास लावणारी अतर्बाद्य दिये व 
दध्यांस प्रवृत्त करणारे सवे विषय दे ज्याला सवथा वदा क्षल, तो श्ितग्रज्ञ होय. या 
ईइाधियांस वश करण्याची जा जीं साधने भगवंतांनीं सांगितली त्यांचा विस्तार तीनपासून 
सतरान्या अध्यायापर्यैत केरा आहे. यज्ञ, योग, भक्ति, ज्ञान इल्यादिं साधने बर दयांचा 
विस्तार १५ अध्यार्यात दिसेख. कर्मद, मन, `युद्धि व॒ अहंकार यांस स्वाधीन 
कर्न घेणं आणि मग स्वपरविमोचनाप्रीलयथं इश्ररामागनें खटप्रर करून विश्वज्ञान संपादनः 
करे व करविणे हा गीतेचा सुख्य कर्मयोग आहि. हा साधखा म्हणजे चित्तदादधियोग व 
नतर दुसन्या, तेरान्या इत्यादि अध्यायांत सांगितले आत्मज्ञान संपादन करून वे करवून 
मुक्त हो हा गीताश्रणीत सांख्ययोग आहे. 


दरदियविजय, 


असो; हीं दृदरिये महान्रादयय आहेत; यांस चसे स्तब्ध ठेबीन हयटके तर चारावया्ें 
नाही. यांची मकंटासारखी चचरु व खोडकर वृत्ति असते. जीवनशाल्रामध्ये पाषटिखै 
तर असं दिसेख व सानसशाघ्नाच्या अभ्यासानेँ वरीरु अह पुष्ट होई; तो असा कीं, हीं 
निदयन्वंचल इंरिये मोकीं सोहन दिखी असतां फार मोढक्ते अनथ होतीरु. याक्रितां 
द्यांस समाजाच्या, परमेश्वराच्या व ब्रह्माच्या र्गामीं खावार्वे; म्हणजे कमयोग, भक्ति- 
योग वे ज्ञानयोग षाध्य होती. केठोपनिषदात इयटटे आदेः 


आत्मानं रथिनं विष्धि शरीरं रथमेव तु । . 
"शुद्धि ठु साशं विद्धि मन; -परपरहमेवच ॥ 
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दद्वियाणि हयानाडइर्विषययांस्तेषु गोचरान्‌ । 
आत्मद्वियमनोयुक्तं भोक्तेव्याहुमेनीषिणः ॥ 
यस्त्वविज्ञान्‌ सवत्ययुक्तेन मनसा सदा । 
तस्यदियाण्यवदयानि दुष्टाश्वा इव सारथेः ॥ 


अर्थ स्पष्ट आरे. असो; तेन्हां वटेख ती खटपट करून हरये वदा होतीर तो 
प्रयल केरा पाष्टिजि. परमेश्वराच्या क्गामीं श्रये कावण्याचा विस्तार सात ते बाराव्था 
अध्यायांत केरा आहे. येथपर्यत ६१ छोक्चिं तात्पर्य क्षारे. 


विषयवचितनाचे परिणाम, ( ६९-६३ ) 


विषय्चितन सरू क्षा म्हणजे विषयारसंक्ति उत्पन्न होते, आसन्ति ्ञारी म्हणजे 
मग काम, मग क्रोध, क्रोधापासून मोह, मोहने स्मृतिगृदा, स्यृतिभ्रदानें बुद्धिनाश 
आणि शेवदीं सवेनाश, अरौ ही परिणामपरंपरा आदे. विषयचितनाने विषयत्व प्रप्त होते, 
हँ दाखवून देणान्या या पायम्या आदित. मानसशाल्जी ब मनोदृत्तीचे शाच्ी हेच सांगतील 
शिवाय विषयध्यासं छगला म्हणजे त्या विषयाविषयीं किती जबरदस्त आसन्ति उत्पन्न होते 
है ˆ मनोराज्य करणाच्या धनगराने आपं पाच मडके फोडिरं ` या गोष्टीवेरून स्पष्ट होर्दङ, 
ˆ कामातुराङा रुजा किंवा भय कांहीं नादी ` ' क्रोधवदा पुरुष अधवेडा होतो; ` हा मूढ पुरुष 
पूव गोष्टी विसरतो, स्मरण गें म्हणजे नित्यानित्य विवेक करणारी बुद्धि नट होते आगि 
बुद्धि गेटी म्हणजे दुःखाङो काय सीमा आहे १ असौ; श्चा सवे स्वेजनिक अयुभवाच््यां 
गोष्टी आहेत. ईदियांस वश करून ठनि नाहीं पर॒ तीं विषय पाहातीर व अयुष्त मन 
त्याच चितन करू ऊगेर व अनथं ओढवेङ म्हणून हा विषय येथे आला आहे. ६५ व्या 
कांत. सांगतात की, अयुक्त॒ मन स्वैर दै्रियांच्या तार्व्यात गें म्हणजे वान्याच्यां 
श्षोतांत सांपडञेल्या सुकाणुधिरदित नौकेची गति त्यास प्राप्त होन ते भिरकांब्या खाति 
राहीर व रेवरीं नष्ट हों ! अयुक्ताखा निश्चयात्मिका बुद्धि प्राप्त होत नाहीं व भावना 
नसते. ईश्वरी भावना नसेर तर शांति नष्ट होते आणि शांति न्ट कारी म्हणजे सुखसुय 
अस्तगत्‌ होतो ! एवंच अनिश्वयी पुरुषाच्या जीवयात्रेचा दुःखपयैवसायी खेठ होतो. पण हेष 


मन युक्त भसे तैर 


दृक्षयवि रारद्रेषं मावश्तात आणि मन भ्रस॑त्र असते, मन स्वच्छ वे प्रसन्न असक 
म्दणजे दुःखहानि होऊन बुद्धि स्थिर होते. एवंच ज्या्ीं दैदरियै विषर्यापासून भोग. 
ृषठीनें विराम पावरीं त्याची बुद्धि स्थिर होते { ६८.) द टरछे. ५८ न्मा छोकोष्नीचं 
हव पुनरावृत्ति आहि, . पण दपरियाच्या स्वाधीन मन क्षे असतां 'काय अनथ ` हत्त, 
विषय~ध्यानाये बुद्धिनाश्षं कसा होतो, दिये श्रीपरमेश्वर करणीं "लीन कमी"करता "सं 
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विषय वैराग्य कसं येते, प्रसाद, दुःखहानि, बुदधिस्थिरता कशी प्राप्त दते, हँ विस्तरशः 
ब सग्रमाण सांगून ही पुनरावृत्ति केरी असल्यामुढे तिला सिद्धतां स्वरूप आले आहि. 


स्थितपरक्ष पुरुष व त्याचे वतन. ( ६८-७२) 


याचें वर्तन संसारी जर्नाच्या उट असते. ज्या परब्रह्मस्वरूपाविषयीं जनास पूर्ण 
अक्ञानाची राव असते त्याविषयीं वरीर पुरुष ज्ञानधकाशांत स्थिर असतो व संसार जी रात्र, 
त्यांत राहून आत्मना करण्यांत पठत आटेल्या पुरुषाचे तामसी ज्ञान (अज्ञान च असतें तर 
बर ! हं तामसी ज्ञान भारीच वाट ! ) ते स्थितग्रज्ञाखा युटीच नसते. ४६ वे श्टोकांत 
सांगितत्याप्रमाणे ह्या नडबव व॒ ओतप्रोतं भरलेल्या शांत रांतिभागराकडे अनेकं अक्षा 
सरिता ( वासनाकूपी नद्या ) भरपूर पा्रानीं आल्या तरी या सागरात कहीं सुद्धां खट. 
बट होत नाहीं इतके नन्हे तर या वासनां नया, सागराचं स्वरूपात मिद्न जान 
स्थिर होतात! हा पुरुष ज्या शांतीचा उपभोग घेतो, ति्वा एक खक्षांश सुद्धां कामी 
पुरुषाचौ काम पुणे स्ञारा असतां मिक्त नाही. नि्ममत्व, निरहंकार आणि निष्कामता 
ही" अ्रयी साध्य टोऊन कम करित राहणाव्या स्थितप्रज्ञाटा खरी शाति 
मिस्ते. तुकाराम, एकनाथ, कबीर, माणिकप्रमु इत्यादि पुरुषांची 
परित्रे वाचिरी असतां रीर गोष्ट खन्या अहित, असे दिसेछ. 
हीन ब्रह्मि स्थिति होय. दही मिकविखी म्दणजे मोह संपा. मोह संपून क्षानविक्षान 
होणें हाच मोक्ष होय, दी ब्राह्मी स्थिति प्राणोक्मणाच्या वें साध्य क्षारी तरी फट- 
भरद होते, मोक्षद होते. मग ॒ आयुष्याच्या तिसम्या प्रहरपिकीं कोणच्यादी अहरत स्थित- 
प्रहता प्राप्त क्षारी तर मोक्ष मिकेरु यांत नवर ते काय १ हा आशामिीद होय. 


ह्याप्रमाणें तच््न्ञान, तत्साधने ब तत्स्थिति, या स्वौचं वणन देऊन तस्वक्चानरूपी 
चित्राचा सुक्ष्म नकाश्ा भग्वंतांनीं या दुसन्या अध्यायांत रेखाटला आदे. पुढीरु सवे 
प्रासाद या पायावर रचिका आहे. येथे सांगितकेल्या सूतरभूत श्छोर्कवरून प्रासादाच्मा 
अत्येक अगाच सूत्रे बरौर नकार्चात कसे दाखवितां येते हँ समजते; आणि येभं निविष्ट 
केटेल्या सूत्रावरून पभुंदीरु मागांची मांडणी कसकशी क्री हही समजते. 

असो; आतां यापं साधनक्रमाचा विचार सुरू करावयाचा. सं साधर्नातीक अत्म॑त 
त्प साधन म्हणजे कमयोगसिद्ध कमे करणें हे होय. त्याचा विचार करावयास लागू. 


पण क्मयोगाला प्रारंभ करण्याचे पूर्वी एका गो्टीचा विस्तरशः विखार केषा पादिजे, 
- ती गोष्ट भ्बटरी म्हणजे. 


| सांस्य॑मतं परौश्षण, 
हीय. गौतेमध्यै “ सांख्य ` शम्दाचा उठेल अनेकं वैढ भाला अदि, टै पाक्य 
{भणते . कपिखसां्य नवे. . गातितीर सांय याचा अथं " केव शाम › असा 
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अहि. कित्येक ॐोकांस ‹ सांद्य ` शब्दावह्न कां चका उत्पन्न होतात त्या होड 
नयेत इहण्रून कापिलसास्याचे समुद्य सिद्धति व त्यांचा गीतिश्ी परपार॑त संबंध 
खारीं देत आहे. 


दी उपरुब्धं असरेत्या सांह्यमताचे मुख्य आचार्य कपिलसहामुनि दत, असें 
म्हणतात. दे कपिर कोणते, ह्यांचा काठ कोणता, यानौ भरथमतः पर्णीत केठेडी मतें 
कोणती, या सर्वोचा उरूगडा यथासांग करणे हा मोठा मौजेचा व॒ उपयोगाचा विषय 
आदे. सांख्यकारिका, सांद्यसूर्चे हे म्य मखा वाचण्यास सिदे, दयांवन पातां सख्य- 
मतप्रस्थापकर कपिकमुनी हे अतिप्राचीन कात स्ञारे असूनही सर्वकाखीन तच्ववेत्त्याच्या 
पहिल्या वगत या घरष्ठपुश्षास खुदार बसवितां येईर असे मखा वारतें. अचित धमौस 
व शाच्नास अम एकीकडे उेतून ज्या महातम्यानें सवं खष्टीच्या उतपत्तिध्थतिल्यांची उच्छृष्ट 
मीमांसा एका वुद्धीच्या जोरावर करप्याचा जो प्रयत्न केखा व॒ आीकडीरू स्पायनोक्ना, 
क्यार हेगेक, शोपिनहार, हदादैमन, स्पेन्सर, डार्विन, दक्से इत्यादि महासुनीच्या एकंदर 
प्रयत्नांस ञं यच आङ अदि, तो प्रयत्न व तें यश॒ आमच्या आयौवतीतीरु मद्ातच्वज्ञाने 
खुमारं अडीच हजार वर्षापूर्वी ज्या एकय्यानेच संपादन करण्याचें पुण्य चेतरे व हट 
जगांतीरु सन्माननीय धमोमर्ध्ये मोडणारा बुद्धधम हा ज्याच्या खटयपर्यचा एक अरा, तो 
महापुरुष किती बुद्धिमान असला पाहिजे याची वाचकानीच कत्मना करावी. आमच्या 
पूवंजानीही ष्या अरोकिक पुरुषाचे कौतुक कठं नादी असं नाही. कपिर हा ईश्वरी 
अवतार असें भागवतांत वणन अहि. कपिाच्या दुर्धर शापा सगराय साठ हजार पुत्र 
एका क्षणमात्रात भस्म स्कं असें रामायण म्हणत. जीवन्युन्तं नारदानें दक्षाच्या सरसि 
सांख्याचें अध्ययन करा ` असा उपदेक् केखा दाच वर्णेन महाभारतांत अदे. असो; तेन्दां 
सव॑ जगास आपल्या बुद्धिम थक्त करून टाकून जगाची व मानवी बुद्धिसासभ्योची महती 
वाढाविणाय्या या थोर-अतिथोर* पुरषाचा रगे तितका रोध खावून त्याची तर्त 
मरादी वाचकांस अर्पण करण्याचा प्रयत्न करणारा पौडित आहया सर्वावर अनेक उपकार 
करीर असे मरा वारर्ते. 








# सांख्य तत्वाचे प्रतिपादक कपिरुमहायुनी यांच्या सवंधार्ते इतके स्ुतिपर चिदा- 
बयान कारण इतरदेव कौ, िदुस्थानामध्यं पुरे जे तत्त्वविचार अदत ञ्चारे त्यांचा मूढ पाया 
खारीं दिग्दक्षविखस्या सांख्यत्त्वांमर््ये आदे. प्रथमतः; “पुरुष आणि प्रकृति आच्च दोन्‌ सद्वस्तु 
होत, पुरुष, म्हणजे आत्मा हा निकार आणि निष्किव अनून साक्षी मरतो. मूढ 
शरकृतीमर््यै सत्त्व, रज व तम हे तिन्ही गण सारखेच धसतात; भ्दणून ती साम्यावरस्थेत असते, 
पण पुरुष माणि प्रङृतीचौ गांठ पडटी म्हणजे आत्म्यार्चे छ्यु माणि निकार स्दरूप रवरदरूपा- 
पादन भिन्न होत. विङ्ृतस्वरूप प्रङृतीच्या संयोगा होते. आस्मयास त्रिविधतापांपासूल 
दुःख ओर्व लगते ते अ्रहृतीच्या संगतीयुे होय माणि अ्ङ्तीची संसति तोद्धून यक्ण्याची 

--२५-- 
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आतां ह्या प्रेष्ठ पुरषाच्या सिद्धातापेक्रीं गीतेंत ओघाने आषित्या तत््वांचं निददन व 
खंडन याचे दिग्दशन करून दहा विष्य आखतां 
१ आमिष प्रकरति कित्रा प्रकृति आणि पुर्ण अशा दोन सद्रस्त॒ आद्देत असा सांद्य- 
सिद्धांत आदि. 
,, येथपयत ज्ञारुत्या प्रकरणात-व पुद्हय-गीतत सागेतरं आदद का, सद्रस्तु एकच 
अहि. प्रकृति ( 71116) माधिक म्हणजे मिथ्या आहि, सद्रस्तु मिथ्या 
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खटपट कलाक, अगर कर्मा स्वथवय लयाग केला; तर आत्मा पुनः पूर्बस्व्पास जाऊन 

म्व” हा सांस्यांचा सिद्ध॑त व मोमा दाय. सयन् भिततस्पाने द्विसणार्‌ पदयाथ एकाच | 
म्रक्रृतीपासून सरले आदत, दया सास्याच्ा मृष्टततत्वमृदधः सिदत आद. कपिखमहामुनीरनीं 
सर्व प्रकारय कर्वत्व आत्मसांनिध्याभे चिष्त छौणाप्या प्रषतीकटे असत प विश्वाची उत्पत्तिः 
त्याची स्थिति व ल्ाचा ल्य सर्वं प्रकरतीकर्वच हतं अरौ मत प्रवद कठ. आप्री बुद्धि, 
अहंकार ब सर्वं हंष्रिये ह प्रकरतीपासूलच उत्त ह्ला असं कपिर म्हणतात मे भलीकडील 
द्किफड आदि तत्वे च म्दणतात. स्यायनोश्चायं सांस्थतत्वाश साम्य पित ते 
सेश्वर सांख्य अगर योगतत्याद्य होय. असोः; सांगावयाश् तात्य म्हणून दतकैच वग> सर्वं [भश 
गरकृतीपासूल, अन्यक्तापासूल, उतपन्न क्षार असं जं कापलक्तांस्यदद्‌न म्हणत आहे्याच्या जवे जव- 
ऊच स्पेन्सरादि उक्कांतितत्वाचे पुरसकते यानं म्हणभं यत आदि ! यस देशत आारस्टोरख 
नामके तत्त्ववेत््यानै सुमारे दोन. हजार तीनरें चपौपू्वीं सामन्य गोष्टी शासाच्या चक्रामध्य 
गतदून ठेविल्या, तनदौ वर्पापर्ी म्हणजे स्िस्ती शकाच्या सोप्या शात्तकात वेकम्‌ नामक 
आंग्कभौमततत्वे्यानं पू्ौच्या ्ञानाचा आढावा वेन भोत्तिका दारच सीमा कृशा वादवाबी । 
हे तत्व भ्कट केले, आलीकडे णकोणिकषाव्या दतकात स्पेस्सर नामक मदापदित भागि , 
महातत्त्ववेत्याने सर्व भौतिक व मानसिक गोष्टीचा कादं उरगडा . आपल्या उक््रतिततत्वाने 
केला, त्याचप्रमाणें आमच्या देदांत सुमारे भखच दजार वर्पापूर्व सस्यसुनौने शहलोकामधये 

दिसणान्या सर्वं परदार्थीचै अत्यक्ष आधे अनुमानाने अवलोकन करून सवं पदाध् एका मूढ 
मरकरृतीपासूल निधा अंत असे ठरविै! ही गोष्ट छहान सामान्य आहे काय! सांख्याच्या 
नंतर जी शक्ल उद्भूत क्षल ता योगः वेदात व इतर वर्मे होत. त्यांचे पुरस्कते ब 
सपादक यानीं युष्कक भदानी सांख्यमतार्चैच अनुसरण केके आहि. . सांख्य मतान उखपाद- 
नच. ५अनैत आत्मे निरनिरणे होते.” ते एकाच महान्‌ मल्म्यापाघूलच निधारे. आहेत असँ 
योगाने ठरविरै; म्हणजे नियेश्वर सांख्य मत्ताला सेश्वर कें. वेदाध्यानीं म्क्ृति वपुषी 
दोन; तत्वे छद. विचाराच्या कसो उतरत नात व दोन. वस्तरध्यं सामान्य भसे काय 
तरी. पाजि तते. ठरविणं हा जय दुद्धाचा धर्मेच आदे. असा विवार ` क्रून पुरुष ,भाणि ` 
 -अृति या दोद्यच्याहयः पीके ब्रह्म म्हणून खरी सस्तु, माहे वे. तिच्या सत्तेनँ माश्र "सवं दद्य, | 
,.जग-घसत्ति-स्थित्ति-लयाच्या चक्रातून ` दित आमे मसते, असा सिद्धौतं करन. जद्रैत, 
, मतात्नौ स्थापना; गडा ; सारा मे जे बोगी तवेत 'युठे-निमाणः क्षारे, :त्यापिकौ . काची 
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नाही, असा गीतेचा उपनिषदानुसारं सिद्धात अहे. ( पहा अ० २ श्टोक 
१५।१८।२०।२५ }). 

२ सांख्यांचे मतं अत्मि अनेक आहेत. 

.,, रगतिचा, उपनिषरदांचा व वेदांताचा मथितां “आत्मा एकच आहं ‡ परण 
जीव मात्र उनिक अहिते दिसतात असा अहे. ( प्य अ०२ शोक १७ 
ते २५). १२ वा श्छेक संशयित अष्टि. ल्ाचा विचार ल्याच श्टोकाम्यं 

` फेला आदि. 

३ सांख्यमतानें ˆअग्यक्तः श्रकृति, प्रेष्ठ व चितनीय आहि. 
गीतामतानें आत्मा अव्यक्तं खरा पण तो अविकारी व अविल आहे. हयणून 

अव्यक्त या राब्दानें सवत्र प्रकृति घेतां येन नष्टौ, केन्ां केन्ां आत्माच घ्यावा 

लागतो. (पहा अ० २ शोक २). 

४ कमन करणं दा सांख्यमतानें पुश्षाथं ठरतो. 

„, कर्तव्य केठेच पाहिजे, निष्काम आणि निरहंकार वुद्धीने मात्र क्म केलं 

पाहिजे, असें गीताराचर सांगते. ज्ञानोत्पत्तापूवीं कमम केर नादी तर प्रपचही 

होत नाहीं व परमा्थही साधत नादी. ( पह अ० २ श्छेक १८व ३१ते ३८), 
आत्मा सुखदुःखाचा अधिकारा आहे. 


¢ । 
# । 


नि 


आत्मा अविकारी आहे म्हणजे नतो छखदुःखाचा अधिकारी नाही. ( पहा 
अ० २ शोक १४।१५ ); 
वरीरु विषयांत सांख्यमतखडनपर जे जे शोक मरा आडक्के दाच ये्थ नि- 
दन केर आहे. सखदुःखाच्या विमोचनासाटीं तत्तनज्ञानाचा व्यासंग केला पादिजे; 


% 


# | 








साख्याचँ अनुसरण तरी केर आद व इतरानी सांख्यमताची सुधारणा केलौ आहे. हा संसारः 
ह जन्ममरण, हा देहिक वास द सर्वं॑दुःखमय आदे अर्स सांख्यसुनीनीं सांगितलं आहे, 
तच योग्यास, अदवैत्यांस, वुद्धास व आगस्या्नसारख्या खिस्तमक्तास व॒हार्टमन रोपिनार 
नामक तत्तववेत्यास मान्य आह. असो; ` तेन्ां सांख्यमहासुनध्वा स्ठत्ति करणे अवदय आदे 
असे हमर, त्ते यथार्थं आहे असँ" यावरून दिमेक. वेदांतमताला जँ अत्ति उत्छ्ृष्ट स्थैर्य ्ाप् 
सर व दुःखी व अनाथ आणि तच््म॑रुणान्या जीवांचे समाधान करण्या्चै साम्यं जं दास 
माप्त ज्ञाले, त्याचा वराचसा मूढ पाया सांख्या आदे यसं ह्र असतां अदवेत मताची निदा 
होत नदन उलट येवदढया जवरदस्त सांख्यमताचाद्यी पराभव करण्याच सामथ्यं त्याच्या अनु- 
षंगानैव पृष्ट क्षरेल्या वेदांतास आले शदे ह ॑त्यास भूषणच आहे. रिवाय सन्मत जं 
स्थापित दतै ते म्रथमतःच होत नाही; दुर्मतांचा विध्वंस कुरून मग तें प्रतिष्ठापित्त दतं अस्तृ 
हेही आमच्या भाविक सुदुचूनीं विरतां कामा नये. 
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्ञानारिवाय मोक्ष नादी; आत्म्यारिवाय “मान्न ' अस द्य जगांत कांहीं नाही; विषय, 
दये, मन, लिगदह, अहंकार, वुद्धि, कारणदेह हीं सर्वं प्रकृतीचीं कार्ये अदित; आत्मा 
निराकाच आदि; वेगेरे पुष्कठ सिद्धांत कपिरूसांख्य आणि गीतासांख्य ह्या दोन्ही शाघांसही 
मान्य अहित. युख्य गोष्ट ठक्ष्यांत ठेवावयाची ती ही कीं, तत््वविवेकानें आत्मानात्माधषयाचे 
सिद्धात ठरत्रून ठेवून व द्याग्रमाणे आचरण करानयाचें असा निश्चय करून मनुप्याने आपापले , 
कतेन्य करति. दैक, मानसिक, अगर नैतिक अड्चणी येतीर द्या एकीकडे साखून 
ह्ाज्ञप्रणीत कतव्य निरछौभ ' मनाने केटेच पादिजे, असें सांगण्याचा श्रीभगवंताचा हेतु 
आहे व तो हेतु बरी तात्विक, सयुक्तिक आणि स्मजस प्रतिपादनाच्या योगाने सिद्धी- 
सही गेखा अहि. सारांश ॒मीतासांख्यश्चान्न निष्काम कतग्याच्या आड येत नाहीं हैँ 
येथे सिद्ध ज्ञाल,. 

गीताकाटानेतर कित्येक वषीनीं कपिलसांस्यास ‹ दीनाच ` व्यवस्थित खरप 
आले हं केन्दांही विसरूं नये. ( पहा डायसन कृत ‹“उपनिषर्दातगत तच्ज्षान ` ). 
असो; आतां भीताभ्रणीत ˆ कमयोगाच्या मीमासिखा प्रारंभ करं. ° 


सड ३. 
तिसस्या अध्यायाचा उपसंहार. 


भगवद्रीतेच्या तिसन्या अध्यायाच्या उपसंहारास खर्वात करण्यापूर्वीं पुनः एकवार 
इतके सुचवून ठेवणे इष्ट दिसते की, दुसरा अध्याय हा सर्वं गीताशाल्ञाचे सार अदि. 
अर्या न्याख्यानामध्यें जे विविध विषय यावयाचे व ज्या अनेक प्रश्चांची चची ग्हावग्राची, 
त्या सवे विषयांची व॒प्रश्ोत्तराची एकवाक्यता करून मोक्षाच्या किद्धाङा सुगम व 
राखश्चद्ध असा एकच घाट आहे असे सूत्ररूपानें खा अध्यायांत सांगितङे अषि. हा 
धाट कोणता १ तर ज्ञानमार्ग दोय. याची परी पायरी म्हणजे निष्काम कर करून 
मन निर्मक करावयाचे दी अषि. परसश्वराङा आपण कर्मफ अ्षण करं लागलं 
म्हणजे आपल्या मनामर्ध्ये निष्कामत्वाचा सचीर होऊं लागतो. प्रथम आपण भ्राकृत 
बुद्धीनें खाजगत अथवा सार्वजनिक कम करीत असतां (कमै करणारा भी अषि." हा 
अभिमान व केमा्चै फर मखाच मिका पाहिजे, ` ही वासना ह्या दोन्ही गोष्टी प्रबक 
असतात. पृ, आपण दाक्तेसर्वस्व खच करीत असूनही कार्यसिद्धि होत नाटी, असा 
्रसंगानुसार अतुभव येऊ छागला म्हणजे आपला कर्तुत्वविषयक् अभिमान विस्कछ्ित होतो; 
व मोग्धा कष्टने कायंसिदि श्राली तरी अपेक्षित छख आपस्यास खत नाहीं असा 
अखय यें लागतो; म्हणजे येथीरु सुख हें छद नसून सदैव दुःखभिश्रित आदे अशी खातरी 
दोत जान फटवासना तिरून जावयास छागते. सारांश क्ररवसंब॑धे आपणं परतन 
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आटो असा सिद्धांत होतो व वासनेचा वीय येतो. ही मनघ्वी जी क्षणिक व पुं पुढें 
कायमचीरी स्थिति होऊं गते, तिराच परमेश्वराकडे जावयाचें वकण लाविठे, सवे 
फल त्यास अर्पण करावयाची सवय मनाखा ङाचिरी, म्हणजे निष्कासत्व सिद्ध दों कार्ते. 
हं निष्कामत्व नसजसे साध्य होईक, तसतसें आपलें अंत.करण यद्ध होत जाते आणि 
निद, शुद्ध, बुद्ध, युक्त अशा ज्ञानाची जिज्ञासा उत्पन्न होते. ही जिज्ञासा न्नाली म्हणजे 
गुरु भेटतो, वेदांत विषयाचें श्रवण, मनन इत्यादि साधने साध्य होतात, श्रद्धा दृढ होत 
जाते आणि सट्ररूचा अनुग्रह होऊन ' महावाक्या” चा उपदेश दहोत्तो. रेवर्टी मनन व 
निदिष्यास यांच्या साहाय्ये साक्षात्कार दोन जीव युक्त होतो. असा हा तात्त्विक 
ज्ञानाविज्ञानाचा कम-माग अदे. तेन्हां व्यावहारिक पद्धतीने ह्या मार्गाची प्रसिद्धि सवे 
जगभर करावी एतदथ श्रीगीतादाच्नाचा अवतार अहे व ल्या शाश्नांतीरु दुसरा अध्याय 
म्हणजे सवे व्याख्यानां अमृतरूपी सार होय. इतर आध्यायांत अनेक तात्तिक विष- 
यांचा विस्तरतः विचार करून हाच मोक्षमाग सिद्ध केखा आहे. 


असो; तिसम्या व चवथ्या अध्यार्याचा प्रवेद “योगस्थः कुर कमाणि 
दुसन्या अध्यायांतीर श्छोकान श्ल आदि. प्रयक्ष॒तिसन्या अध्यायांत अनेक 
प्रश्न उपस्थितं करून त्यांचा निर्णय भगर्व॑तांनीं केडा आहे. या र्वाचा जागजागीं 
विचार केरा अद्िच, तथापि सर्वं भ्रश्नाची व त्यांच्या भमगवच्निमित निणयांवी 
एकतानता ब्हावी एतदथ हा उपसंहार शिद्दीत आहे. आतां पिला अ्रश्च असा आहः 
की, “ मुक्ति मिक्विण्याचे 


मागे दोन कांएक? 


क्ममा्म ब ज्ञानमार्ग असे दोन निरनिराठे मार्गं आहेत कौं काय १ कमे जर 
ज्ञनपिक्षां कमी श्रेष्ट आहे तर युसुक्षनं कम न करितां ज्ञानमागोचाच अवेखुव कंडा 
तर मोक्ष मिरे कौं नाहीं १ हे दोन प्रश्च केवठ अञुनार्नेच काढठे अदित, असं 
नादी. नित्य वं निरामय ज्ञानासह आपल्यास छख मिच्छवं अशी इच्छा धारण करणान्या 
्रत्यक मनुष्यास हे प्रश्च उत्पन्न होतात. आणि ख्या मामां ज्ञान नसल्यासुकं भिन्न 
लोक भिन्नभिन्न अशी उत्तरं देतातः ८१) जे कमेठ आहेत, कमं कें तरच नित्युख 
मिजेक नंर्हतर मिरुणार नाही, असा ज्यांचा समज आहे, ते छोक कर्ममागेच श्रेष्ठ 
अहि असे ठरवृन कमै करण्याखा सुररवात करितात; व कमं सुखदायक नाहीं अस 
म्दणणाव्या व ॒कर्मबद्धक आहे असें प्रतिपादणाय्या लोकांची निदा व द्यांा छरुहे 
कर्मठ कोक करितात. (२ ) जे आपल्यास ज्ञानी हयणवून वेतात ते रोक निष्काम 
कमौपासून होणाव्या क्मविमोचक फकाचा म्हणजे चित्त्द्धीचा विचार न करिता 
क्म हे बद्धकच आदे अकी मनाची समञूत करन धेडन कमोचा तिरस्कार करितात; 
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वजे कोणी कर्मठ अरातीठ स्पचे निद्‌। सगर कारणपरला स्माचा छली कारै- 
तात. एवच देो्घांम््रही अन्तान निर्यत अगन. गगवनानीं या व्र्षसि पिसम्या 
्रोकांत उत्तर देन अयं सृचयिले खा, वाना व थरंश्चार्‌ क्थ्रस आहन तप्येत 
सनुप्याने कमेच केरे पाजि आणि व्या द््रत्या नाद्य साखा म्दणज ज्ञाननिष्टेा 
अवङय केला पराजि. णवंच साग दोन वार्हति. एकच साग आहि पण 
त्याचे' मज मात्र दोन आहत. द्यणून याविकाराप्रामं ज्यानिं लाधं आपला मजला 
मिकवून ध्यावा. “वासना व अरटक्यर अरवल अनर्वा पर कमे वर, नसतीक तर 
बेदांतप्रणीत ्ञानमार्गनिं जा. कपानि गुते अंसत्करण निमृ दादु प ज्ञानविन्ञानाने 
तुला ब्रह्म ब आत्मा गराच्या एकत्वाचा रा्षात्का ददर. गांश. भवारना मुमृक्षूसा्ीं 
कर्म विहित केठे आहे. गातासागनिं कव दःखं णय निलथ्द्धि हात. वित्तदयुदि 
अवद्य हवी. कारण दी त्ञानाची पिय सह; सिष्मि फयानं विदयश्ुदधि प्षाच्याशिवाय 
ज्ञानाधिक्रार येत नाटी वज्ञानाशियाश्र मोक्ष चाही. अगा तियय्या काचा 
मयथिताथ आह. 


पुटे मगवान. कममहात्म्याकट वनात अ॥ण स्पष्टपणानं संगतान कीं, शरीर व 
आत्मा याचि साह अष्ट अरं जप्त मान आष्ट तोपमत कमरन्यास्‌ दों अश्षक्य व 
असंमवनीय आष्ट. मवप्य कोणलादी अधिश्मयसा असो, आमी यमा का सकन असो, 
जोपर्येत लाची भेदबुद्ध कायम अष्टि, तेपभरत व्यानं कवर्ढाह्ं मट्रपट कठी तरी त्याच्या 
दातून कर्मत्याग होणें शक्य नाही. णम कर पणन आप्या तून सहज रीतीने 
अथवा वुद्धिपुरःसर होणाय्या चरुनेवखनाि राव स्थृलसूकष्म शआभरिक य मानसिक क्रिया 
असा अर्थं ध्यावयाचा. केवट शृतिस्यृत्यादिकानीं सांगतङेछं कम इतकाच अथं ˆ कम" 
दाब्दाचा करावयाचा नाही. सारद, जावल्काख दार॑र व आस्मा याच शाहचय अष्ट वद्या 
साहचयीच भान अषि, तावत्काटपथत यथ्यथावत रावं शाक व सानिक्र कृ्याचा 
( कमीचा ) सहज किंवा वुद्धिपुरःसर ल्माग करं अन्यन असंमवनीय अषि. तेषां "मी 
सर्वं कर्माचा याग केव्छा ' असें म्दणणारा पुश्प भेषु, अद्वानी, आधरदी धवा अभिमानी 
असला परहिजे.. ज्ञानी पुरुष कमावा स्याग कारनात्‌ हं खरः परण त्याचा अथं असा की, 
वासना व अहंकार यानीं युक जीं केम त्यांचा ते त्याग करितात आगिहा त्याग करि 
तांना, ˆ आपण त्याग केला. अह भान त्यांस नसते. अ्थ।तचे दं श्रेष्ट कोरी- 
तीर मानवरलें होत. सामान्य मयुप्याच्या हयतून ह्या वरील अभिमानत्याग प्रथमपासून 
होणें शक्य नाह. व्णसाटीं निष्कामक्म करण्याची सवय छात्रूल धेउनं कमाक्रमाने माग- 
क्रमण वेट पाहिजे. तसे न केल्यास अन्यथ दोप्याचा संभव अदि. कमीचा उदेश 
ररररक्षण, समाजरक्षण व मनद हया अहि. शरीर हे सर्य मानसिकशर्काचिं राहृ्याचें 
व्किण अदि. रशरीस्व मेख चर घ्या छो तरी निदान मनःदुद्धि करण्यास दुसरं सधन 
नाही. वाचको | जगण्यासा्ी धिवा उपमोग धेण्यासादीं मात्र दरीराची योजना ना 
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तर आपण येथें व अन्यत्र, या जन्मी व मार्गा जन्मपरपरेत केठेी आणि आपल्या 
पू्वेजांच्या आनुवंशिक संस्कारांनीं आपल्यामष्ये सकमित श्चटेलीं जीं कर्मे असतात, 
वज्या कममसु अथवा ल्यांच्या विपाक्ामुे आपत्यास जन्म पावला असतो, व्या 
कर्मांचा व कर्मविपाकाचा क्षयथ उपमेागारिवाय होत नादी. अतएव ह्यणजे उपभोगाने, 
कमेक्षयानें, कमनारा दयण्यासार्ी ररीरार्च प्राति हत्त असते; ज्ञानसंपादनानें अभिमान व 
वासना ह्यांचा निरास सारा नार्हा, तावत्कार चित्तचयुद्धि होत नादी. वासना वं अर्हता यांचा 
निरास देऊन चितद्चद्धि व्हादी ह्यणून शारीररक्षण करावयाचे व लायो शरीरात राह- 
णाच्या ज्या ज्या शक्ति आहेत, घ्यांची विहितकमानीं शुद्धि कन सवाचा ओघ निष्काम- 
कर्म, देददद्धि, समाजघुद्धि, उपासना आणि शवरीं ज्ञानसंपाद्न होर्दरु व पुँ विज्ञान- 
पूर्वक आत्मसाक्षात्कार रभे, असा वख्वावयाचा आहे. ह्यासार्द कम॑संतति-निष्काम 
व निरभिमान कमेसतति-अवद्य आहे. सारं्ञ, ज्ञानरपादन दोउन आत्मारामाचा साक्षा- 
त्कार होर्दप्यत क्म करणें अवदय अहि. ह कर्म मर््येच टाकून दिं तर “इदं च नास्ति 
न परं च ख्भ्यत ॥ ( हाद्य खाक नाहीं व परटोकद नाहीं ! ) अक्षी स्थिति होते. तेन्हां 
मन निर्म दण्यासाठोग्व वं तें मन राहृण्याचेँ ठिकाण जे हरीर त्याचें रक्षण करण्यासा्ीं 
आगि साच्विक शुण प्रगर करण्याच साधन जे खमाज्वंश्र ते दध करण्यासागीं 
अज्ञानी सुभुक्षुले करम केटच चादि, 


कमे. व त्याचे प्रकार 


कर्म केन पाहिजे असा जर ॒ गीताशाख्नाचा उपदेद्ा असेर, जन्ममरणं तून सुक्त 
होऊ इच्छिणाय्या पुरुषान विहितक्म॑क्ेरेच पाहिजे असा जर कटाक्ष असेक, तर तें 
कर्म हमणजे काय व त्याचे प्रकार किती आहेत अशा तद्देचे प्रश्च अञ्जन विचारी असें 
म्नात आणून श्रीकृष्ण कमौचं स्वरूप ` कशा प्रकारचें असतें व त्याचें रकार किती हं 
ह्या अध्यायांत सांगून परदार अध्यायांत कमीचें लक्षण देतात; तिकडे आपण आतां 
कमाक्रमा्ने वद्ध. क्म ह बद्धक अदि, कर्मच जीवास संसारांत धारितं, असा सवं 
दाल्लाचा सिद्धांत असतांही भगवैतांनौ कसम करावयास सांगिते हं आहे तरी काय, 
अद्यी दका जिज्ञासुस येक, तेन्हां तिच निरसन करम्यासाटीं भगवान. इयणतात. (१) 
जोपर्यत अ्कृतिपुरुषाची संगति आहे, तोपथैत जीवाच्या हातूल कमं न्हावयाचेच आदे, 
तेन्दां, है क्म आपल्या शरीररक्षणाचे उपयोगं पडेल, वद्धक ब्हावयाचें नाही, असां 
परिणाम घडवून आणण्यासाटी सुमुक्षूले मनोनिग्रह करण्यास आरम्‌ करावा. मीच 
एकया कती, ` व (फली माद्चैच, अन्ञी जी मनाची वृत्ति असते तिचे दमन करण्यास 
आर॑म ` करावा. .उपमोग व अभिमान वाहविणारीं करम करण्यास साग अज्ञानमूरक 
अहि है लने विसर नये. द्या असत्या कमोर्नेव देहास व जीवास .यातनां 
होतात. तेब्दां साधकानें विचार करून कमै करावें, कार्य कोणते, अकाय कोणते 
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हं पाटन कमे कर्वे; द्यणजे सदयःकाखी दुःखदायक परंतु परिणामं हितावहं 
देणारी कर्मेही चित्तशोधक असतात, अशी करम करण्यास रागव. (२) येयेच भ्यज्ञा्त 
सुक्वात होते, यज्ञ॒ म्हणजे वस्तुतः स्वा्थत्याग दोय. या स्वार्थल्यागास 
आरंभ होतो तो आपल्या स्वतःस सुख देणास्या कमाचा याग करून ज्ये ज्याने 
आप्रल्यावर उपरकार्‌ केर आदित त्याचे उपकार फिटतीर असँ कर्म, कृतज्ञतादर्क कमै, 
करण्याखा आरंभदहोतो. हया प्रा यज्ञ होय. तसेंच, वत्तमानक्ाखीन विकारं 
दमन करणे हा एक यज्ञ आहे. हें दमन देण्यापू्चीं आप कमं पृ्णपें बद्धक अस- 
तात. असो; पूंकारीं यज्ञयागादिक सत्कर्म करण्याची प्रग्राति असेः आधुनिककारीं 
सकाम उपासना किंवा रोककल्याण, वगर करण्याचे प्रकार आहेत. यांचा इयर 
इतकाच आदे की, पुटे आपले कल्याण ब्हाचै एतदथ आपस्याजवव्छ सध्यां 
ले कांही आहे ल्याचा त्याग करावयाद्ा. या यज्ञयागादिकानीं उपासनानीं, 
वं खोकोपयोगी कमनं दृरयाददय देवांस आन्बून दयांनीं आपके पुढे कल्याण करावे, 
आपत्यास संतति, संप्रति व कीर्तिं देऊन स्वं प्रकारचे उपभोग धेष्या्ें सामभ्य दवेः 
हा मुख्य हेत आदि, सारांश, यज्ञयाग व लाककल्याण, उपासना ही कमे सकामनृत्तीने, 
विधयसुख आपल्यास व आपल्या समाजास मिखवं या जखसेने, होत असतात; म्हणजे 
सकामद्रति आहे; पण चिचारदष्टीचा पुप्कठ प्रवेश स्ञारा आहे, असं अषि. भविप्यकाीं 
पुष्क वर्षेपयंत रख भोगण्यासारीं वर्तमान सुखाचा त्याग करभ्याची संवय या सकाम 
यज्ञादिकांनी, वे सकाम उपासनेनें रागते. दी विचाराची पदिली पायरी होय. हा 
निचत्तीचा परिखा धडा होय. ज्याला ह्यणूल पूणं निवत्तीचे सुख ष्यावयाचे असेर 
यने ह्या धञ्याचें पारायण केरच पाहि. पुटीरु सुखासा्ठी सद्यःसुश्ाचा त्याग करणं 
हा एके यज्ञ आहे. 


यज्षकमे आणि पापनादा, 


दहाव्या शछोकापासून ते सोकवे शछोकापर्यत परमेश्वरोनीं यश्चा जनन, देव- 
जीवात परस्परस्नेह॒राखण्याचें यज्ञक्माचं सामर्थ्य, याक्षिक्राची आत्मोभति, अयािकाें 
अधःपतन, आणि अन्न आणि कम॑ यांचा पर॑परित संबंध, इत्यादि विषय येऊन 
विश्वातीरु सामर्यसंचयनिं ( (20861 ९21101 0 लश्च ) वणैन केठे आदे 
ध॒ दैवीं या सामथ्यसंचयाचे जे नियम आहित, स्यां पारन न करणारी कायं 
गति होते, त्यार्चेही दिग्ददीन केठे आहि. यज्ञ केखा तरच अन्न मिरु, $तद्नताुदधि 
असेरं तर सुख रूगेरं व परोपकारी मनेदत्ति असेरं तरच आत्मिक उग्रति हिट. 
असो; यथं सामथ्य॑संचयाचां गतिस्थितिशाल्नातरत नियम आभि तनिष्ठ दैवी ष मानवौ 
नीतिकर्तव्ये दीं स्प केटी अदित. विश्वचक्रा्ा नियसन्ै जर परार्थश्नोतक अहि, 
तर व्यत्तीचें स्वार्थकसाधु कम निंद्य व पुष्यविधाती होतें हँ आतां स्पष्ट कल्म ` सांगावयासं 
नकोच अहि. 
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यज्ञयागांस महत्वं आददे तं एवढथाचसास अष्ि.- केन्हां तरी यज्ञयागादिके 
केल्यारिवाय गत्यंतर नाही. आतां, ज्या रोकांस निवृत्तीचा हा पहिला “ओनामा 
रिकावा असें वाटत नाहीं, सारांश ज केवक स्वतःच्या देहाचा मात्र अविचारी आभेमान 
जिवंत ठेवून तात्काकिक उपभोग चेण्यासाठीं तडफडत असतात, ते छखरोटप (९018४) 
` छोक आत्मघाती आहेत, त्यांची दारीरयात्रा व्यर्थ अहि, असें भगव॑तांनीं शोक १३ व 
श्लोक १६ म्ये सांगितठे आदे. , तें मगवद्वचन ह्ययून तर यथाथं अदि, पण आपणा 
मानवांस जो अनुभव येतो, त्यावरूनदी म्हणजे अनुभवनं हा सिद्धा सतय अषि असें 
सिद्ध होते; म्हणजे जो मनुष्य स्वतःच्या मात्र तात्काङिक सुखासाठीं धडपड करीत असतो, 
तो सदेव दुःखमम्न असतो असें दिसते. शरीररक्षण ब्दा, पुढे सख मिच्छे व आपला 
समाज सुखी असावा यासाठी अज्ञानी मयुष्यानें कम केच पाहिजे व तें कमे दूरद्टनं 
सुखप्रद दोदर असें केर पाज, असा विषय ८ ते १६ शछछोकात आला अषि. मोक्ष 
नामके गडाची वाट अत्यंत बिकट तर खरीच; पण हा किष्ठा सर करावाच अदी .ज्यास 
खरोखर इच्छा काटी असेरु, त्याने विषयसुखाचौ किंमत ओक्खून त्यापासून पूरणपणाने 
नित्त दोप्यासाठीं ` तात्काछिक सुख देणास्या विषर्यांच व विकारांचा द्याग इर्के इक्के 
करण्यास शिकून घाटमाभ्यावर जाण्याची तयारी केटी पाहिजे. 

एवंच, (१) कर्मयोग संसारी ठोकांतीर सुसुक्ुकरितां आदे, (२) अकमत्व हे संसारी- 
जनाखा जास्त पापात रोटणारें आहे ८३) करम केच पाज, नन्हे! तें निय 
होत आदि (४ ) नाहीं म्हणणारा उवाड अदे (५ ) कमै करून फरुटयागच्यादरारं 
अकर्मी होणारा पुरुष प्रेष्ठ अहे (६ ) कर्म॑होणारच, तर शाल्लविदित कमे तरी 
करावे, तेरणेकरून अधिक संसारांत न प्रडतां इारीरयात्रा चाङ्ते, आणि ( ७ ) सकाम 
कर्मबद्धक आहे; निष्कामकर्म, परोपकार भ्रीयर्थं अथवा प्रत्युपकारासाटीं इृतक्षतापूवेक 
केरे कर्म॑ बद्धक नाही, इतके अमोलिक्र सिद्धांत ३-९ शोका मध्य आङे आहेत. हँ सवं 
प्रकरण आमच्या सद्यःकाखीन निस्तेजस्वी रोकानीं विदोष काठजीपूवेक वाचून दयां पटण 
मनन व निदिध्यास करावा. क्म केल्याशिवाय गतर नादी. अपत्या हारीराची 
कुटुंबाची, जातीची इलयादि ज्या अनेक जवाबदाय्या आपण अंगावर समजून अगर नं 
समजून धेतल्या आदैत, द्या जबाबदान्यांतूल सुधेपणानेँ बहिर निघण्यास कमे केच 
पािजे. आतां ते कम माच्र इश्वरास, श्र॒तीस, युक्तीस व अनुभवास योग्य असें बं 
निन्काम असख तर ईश्वराकडे जाऊ, किंवा नसे तर अधिक र्घोटान्यींत आपण आप- 
व्यास ब॒ इतर प्राण्यांस ठकलं. . पण आपण कमे केर्टेच पाहिजे. येथे आपल्यासं 
स्वातंञ्य नाही. माच्र क्म करितांना मनोद्रत्ति कोणत्या भ्रकारची ठेवावयाची व कर्म 
कौणते करावयाचे श्या स्वातंत्र्य आदे. दे स्वा्थकरमे भ्राङं. नवन्या छोकांत कृतक्ञतादश्षेकं 
मचा निर्देश केकाः है यज्ञ आपण कतक्गतावुद्धीनं करितोचः परण त्यतिच जर निष्काम 

बुद्धे अवती्ं श्चारी, ` निष्कामबुद्धीच्या दैवी तकन जर आपे कृतक्षताद॑शोक कमं आपण 
लतव मासरं, तं काय वहार होदरं बरे! 
ˆ ` ~--५-~ ` 
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येथे यासंवधं खरा जिज्ञासु म्हणजे सुयुश्चु स्वाभाविकतःच असा प्रश्न केरीड 
की, “या दृरष्टीनें केटेल्या कमात कामकोधादिकांचा व अर्हैकाराचा यथेच्छ संचार 
अदेच. उदयां आपल्यास दुग्ख प्राप्त होऊं नये किंवा आपण हा रोक सोद्धन 
गेल्यावर पुढील ठोकीं आपल्यास यमयातना होऊं नयेत, या हेतूने केलीं कमे 
पुटे सुखं देणारी होतात, हे कदाचित्‌ खर असे; तथापि ह्यांत पुटे विषयदुख पुष्कढ 
मिवे, किंवा कीर्तिं ब्हावी, इणून आजच्या विषयसुखास रजा दिटी इतकाच 
काय तो फरक शाखा. पण विषययुख, शुखाची वासना, व मास्या कमार्ने खं 
-मिावया्चे हा अहंकार श्त्यादि कामादिकांचे चिम्हाड राहिकेव;ः आणि "हे 
-गांठोडे आपल्याजवठ आहे तोपर्यत आत्मद मिढकणार नाही ` असे वेदातग्रंय 
सांगतात; तेन्ां यक्नयागादिक करून, उपासना करून, अथवा व्यवहारामर््ये सचोरीरमे 
वागूनही आत्मसुख मिलण्याची आश्चा नाही च. अतएव हा भगवतांचा मागं मोक्ष 
गडाच्या किद्छथावर नेणारां नसावा. 


युमुक्षुस आवश्यक गोष्टी, 
( १ ) विवेक. 


(१)या प्रश्नाला पू्ीच उत्तर मिरे आहे की, “ सुख मिढ्विणे व सुखोपरभोग घेणे 
हीच जी अज्ञानी मनुष्याच्या मनाची सीमा होती, ती विस्तृत दोण्याचा प्रसंग विचारा 
उत्पन्न केला अहि. विचार म्हणजे विवेक आणि विवेकं ह्यणले वस्सुतः विषयापासून 
` निकत्ति होय. या निचृत्तीरा एकदां आरंभ ्षाङा व तिची गति अखंड कायम रादिरी 
म्हणजे कऋमदः आणि योग्यकारीं पूण निद्त्ति प्राप्त शेते. उखखोपभोगी मजुष्य शुद्धस्वा्थी 
[ 0९078४९ ] होय. ह्या सुक्ञैकरंपर पुस्षाच्या म्नात भावी काराचा व इतर मनु- 

यांच्या सुखाचा विचार येऊ छगला म्हणजे तो कांदीसा स्वाथैत्याग करण्यास रशिकखा 
असें होतें. असो; तो निवृत्तिगड चढावयास रागा असे श्नाठे. तो विषयैकसुखरपट 
आहे व यज्ञयाग, कृटुंबपोषण लोकिककार्यं च उपासना ह्या सुखने करितो, दँ खरे; पण 
त्याच्या अतःकरणां त अज्ञानाचा जो कारक पडदा होता, तो श्वानपकाशाच्या ' किरणा- 
धार्तानीं ददद जीणे व पारदर्के होतो. आणि जसजसा तो जस्त विचार 
करीर तसतसा याचा विवेक दृढ होता, खाथंत्यागदुदि विस्तृत होते; 
आणि पुदेतो आपी सकाम आणि साभिमान वृत्ति सोहन देऊन केवढ भिर 
पेक्ष बुद्धे यक्षयागादिक, रोककल्याणाची व उपासनेचीं कामे करावसास ऊगतो. कुटंबा्चं 
पोषण निर्छोभमननें कर्णे, श्रादपक्ष, दानधर्मं इटयादि सत्कर्म केवत कतेन्य्ुद्धीनें करणं 
व स्नानसंभ्यदिक भगवदुपासनेचीं कमे ब्रह्मार्पेणबुद्धीने ' करणे, येथप्य॑त मनाचा विकास 
"शाखा म्हणजे आमना सुमृक्षु भराच इसंस्छेत भ्नाला, त्याच चित्त पुष्कठच शद्ध क्षार, असें 
हणाय, असो; तेष्डां युखंपरट मुष्यही वित्रारवश क्षार म्हणजे "पराय साध्य कयः 
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वयास छागतो ही प्रगति रक्ष्या ठेवण्याजोगीं अषि. आतां भ्याखा खरोखर निष्कामत्न 
साधावयाचं अदि, लाँ कतृत्व व भोवतृत्व हीं दोन्ही परमेश्वरास अर्पण करून आपल्या- 
मनामर््य दया, ओदार्य, न्यायबुद्धि इत्यादि जे सद्धिकार भेत दयां चा परिपोष करप्या- 
मध्ये व येणेकलून समाजास संघटित करण्याकडे आपल्या कमी पयैवसान होई, अक्षी 
भगवंताची ्राथना करीत असवे. ईशराची खीला आपल्या सारख्या प्राकृत मनुष्यास 
कव्यवयाची नाही; आपला ध्म शुद्ध मनाने क करण्याचा मात्र आदे; ई ध्यानात ठेदून 
निष्कामद्रत्ति बाणू. छागी म्हणजे पुष्कठच कार्यभाग श्चाला. येथे खरी देतसिद्धि, सेव्य- 
सेवकपणा व रोककल्याण हीं साध्य होती. पण आपल्यास येथै थाबाचयाच . 
नाही. याच्यापलीकडे जावयाचं आदि. कारण द्वैताीद्धात निर्म सुख नाहीं. असो; . 
खखरुपटता सुख देत नादी, तसेच सकाम यज्ञयाग अगर सकाम उपासना व सकाम रोक. 
कल्याण ह्यानेदी पुरुषां साध्य होत नाही, म्हणजे नि्मठ आनंद मिक्त नाही, म्हणून . 
पुढे मा्क्रमण आदे. यज्ञमागचिं खरं रहस्य सांगून नंतर भगवान्‌ अद्तङ्ञानाची दिया . 
दाखेविर्ताना रोकसंम्रहाचा विस्तार करीत अदित तिकडे आपण आप्रा मोच वच्वृं या. 


(२) लोकसंग्रह. 


(२) १७ ते २६ शछोकामष्ये रोकसंग्राहकाची इत्ति कदी असावी, ठोकसं्रह 
केहन पुरुषाथं सिद्ध करण्याचा माम कोणता, लोकसंघह म्हणजे काय, व तों कां करावा ` 
व कसा करावा ह्या विषयांची चचौ भगववंतानीं केटी अददे. रोकसंम्रह म्हणजे ` रोकांची ` 
उन्नति होऊन त्यांचा पुरुषार्थ सिद्ध होर अशा तद्वै वेन आपण करणें व द्यांकटून ` 
करविरणे हा होय. शोकसंम्रहाचे इग्रजीत 41४४180 अस भाषांतर होऊ शकेल, 
ज्या समाजात आपण उत्पन्न ज्ञारों वं आपल्या सद्रतंनार्ने अथवा दुवर्तनने ज्या समाजार्चे 
बरं वाईट होणार, द्या आपल्याच मिगडित ज्ञारेतल्या समाजाच्या उन्नतीप्रीत्यर्थ निष्काम- 
त्वानें आपण अहर्न प्रयत्न केल्यास ईराक्पेने तो सिद्धीस जाईक; अथवा तो भगवदि- 
च्छेनुसार सिद्धीस जावो न जावो, आपण आपं श्रतिम्रणीत कतैन्य केठेते शोल, याति 
मला तरी दका वाटत नादद. रोकरसंग्रह कर्णे हँ अत्येक सर्मजस जीवाचें कतैव्य अहि कीं ` 
नाही, हा अश्र अगदीं स्वतेन्न आदे. तथापि भत्येक मुसुक्षच्या दातून लोकसंग्रहाचीं 
कमे प्रत्यक्ष व अभ्त्यक्ष रीतीने घडत असतात, सहज रीतीने च बुद्धिपूर्वकं तो महापुख्ष. 
रोकांच्या उन्नतीका सद्ायभूत होत असतो, यांत मखा तरी स्वतः शका नाही. मोग- 
माग व यिआसफी हेच प्रतिपादन करीत अदत. भगव॑तानीही पडा अभिमाय 
२२।२३ व .२४ छोकांत स्पष्टपणे दिखा अददे की, रोकसंग्रह करणे हँ ज्ञानी पुरुषां 
कर्तेव्य आदे. आधुनिक ` वेदाती कांहीं म्हणोत, हान्स अगर भेडिष्डेी नामक 
तत्त्ववे्याभमाणे “ आपल्यास शख होते छयणून मीं दुसय्यास सुखी के 
प्राहिजे* `गसा जरी द्यांचा अभिप्राय असा, तथापि तो एका ₹्टीनँ मान्य असून 
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रोकसंप्रदाचा पक्ष या रीतीनेदी स॒द्ड होतो. रोकसंग्रह कलून आस्मसुख वृद्धिगत 
करा किंवा विषयसुखाचा व्याग करून रेकसंग्रह करा, फरट्टीनें एकवाक्यताच आहे. 
ताच्विकट्टथा स्वार्थकटटि गदणीय आहि. पण हा विचार आतां नको, 


(३) आत्मनिष्ठा. 


(२) आत्मयुख ह सव वैशेषिक्र अथवा विषयनिष्ठ सुखपिक्षां अर्त भ्रष्ठ आदे असा 
ज्याचा निश्चय स्चारा, दयार उपमोगदष्टीने कोणतेही कमै करण्याचें उरत नाही. फलाची 
वांच्छा होऊन कमे क्रे असतां इद्ध सुखाचा अनुभव येत नाहीं असँ विज्ञान ज्या 
मोक्षार्थी पुरषास साठ, त्याची सवे करं निरैपरृत्तीनें होत असतात. अपरे कर्तव्य 
आहि ह्यणून जी जीं कर्म आपण करत असतो, त्या त्या कमोचे वें “हँ केर तर आपल्या 
स्वतःस सुख हर्द, केर नाही तर आपल्यास दुःख हेोईर ` असा विचारच करतैन्य- 
ततर पुरषाच्या मनांत येत नाही. स्पेन्सर सादेव आपल्या “मानसिक तत्वध्रंथांत ` 
म्हणतात कीं, ‹ निलय अभ्यासानें करतग्यतत्परता उत्प? जारी म्हणजे त्या त्या कतेव्या- 
सबधानें सुखदुःखाचा प्रश्च छप्तच होतो.” .भगवंतांचा हाच अभिप्राय १७ ब १८ श्टोकातं 
भ्कट होऊन १८ वे श्छोकांत अरी आज्ञा अवतीणे ज्ञारी अहि की, ज्या 
कोणाखा श्रेष्ठ पुरुषाय साध्य करून ध्यावयाचा असेर त्यर्ते प्रथमतः (नि- 
ञान अवगत दोण्याच्या पूर्वी ) निरेप मनाने आपके कतेम्य करण्यास 
दिके पषिजे व॒ फलसिद्धीबरोबर उत्पन्न होणारीं जी सुखदुःखे त्यांचा 
विचार दढाभ्यासाने नष्ट करून टाकरिङा पाज. कर्म करूनही चित्तञ्युद्धि पाप्त कलनं 
धेतलेके जनकादि राजे ज्ञानमागानें मुक्त ्ारे असं सांगून भगवान्‌. म्हणतात की, निर्टेप 
मनार्ने वित कम करण्यास आरंभ करावा. रोकरसग्रहाचें कर्मी आपण कर्वे. दै 
भगवंताचे ह्यणणें अर्थतच युककिदयद्ध असरच पाज. कारण जौवास जर युक्त न्दाव- 
याच आदे, तर त्थाचें मन, लयाचे विचार, व्याच आचार इत्यादि लयाच्या अंतःकरणचे 
सर्वं भाग व प्रभाग शुद्ध क्षाखेच पािजेत. सत्व, प्रेम, दया, ओदार्यं, प्रोपकारित्व, 
न्याप्यता, ब्रह्मच, इत्यादि सदु्णाचा पूणं अवतार्‌ होऊन आपा अभिमान ब॒ आपली 
बासना, सारांश आपलेपरणा यांचा सेपूणे त्याग जर ब्हावयाचा असेर, रागद्रेषादिकांचा 
सभूढ उच्छेदं ब्हावयास पाहिजे असेख, ज्ञानानंदाचा अखंड व अप्रतिहत असा उद्रम व 
प्रवाह सुरू ब्ावयाचा हँ इष्ट असे, तात्पर्य-आापे सद्विकरार विकसित होऊन शेव 
त्यांस निर्विकाराचें स्वरूप जर यावयाचं असेक, तर सुयुक्षु पुरुषान समाजात रारन ` 
समाजस्थ ज्ीपुरुषांची जेणेकषून उत्ति होइछ, जेणेकर्न त्यांस रीन जिर्वेत रादण्याची 
साधने प्राप्त होऊन आपल्याग्माणेच निद्र्तिमागौची भक्ति त्यामध्ये उत्पन्न होई, जेरणे- 
ककन प्यचिदही पुरषार्थं सिद्ध दोतीट, अदा प्रकारै सात्विक कमं ज्ञात्याने अनासक्तं 
मनाने केच पादिजे, समजा त्याने नादौ कटं भर॒ ““माश्रा समाजा कादी,`संबध 
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नाही, ^काय रानांत आल्या नया १ काय बसाया न ॒भिवती गृहा १। असा विचार 
करन मी गिरिकंदरांत जाऊन बसेन, आणि योगमा्गानें मी स्वतः मुक्त होऊन जादईन ” 
असें मोक्षार्थी पुरुष क्यणेरु तर अनर्थं होतील. भगवान्‌ २४ वे शछोकांत म्हणतात कीं, 
८ परमेश्वरानें व अनासन्तो क्ञानी सुगुक्षूलीं ब इतर श्रेष्ठ पुरुषांनीं जर कर्म कें नाही, तर 
जगाचा सहारकार्च श्राप श्राखा असे म्हणावे ! होय ! सर्वत्र उनीच रोकांचं व जीवां 
संमिश्रण होऊन विश्वचक्राचीं उन्नतिप्रद परिश्रमं स्तब्ध होतील वे सवं विश्वास पुनः 
तमःप्रदेशांत रिरावें रुगेक ! > आणि दँ अक्षरशः खरं आदे. समाजांतच उत्पन्न 
ज्ञाठेठे ज्ञानश्रेष्ठ व वतंनश्रेष्ठ पुरुष जर समाजाच्या बाहेर निधून गेटे, कित्ता धेण्यासारखं 
वतन जर समाजात कोणार्चैच रादि नादी, तर समाज निःसत्व दोऊन तात्कार श्रत 
होदरं यांत कश्षका क्सटी१ दंतभम्न क्रटेला सर्पं जसा सत्वश्ूल्य होतो, 
दस्तपाद भभ ्ररेला व मस्तकद्यून्य श्ाठेखा पुरुष जिवत  असङाचं 
कदाचित्‌, तरी जसा मृतप्राय होतो, तद्रतच शेठश्यूल्य समाजाची स्थिति 
होय. या षट ज्ञानी पुरषांसं समाजाचा त्याग विज्ञानकालाप्येत करितां येत नादी. 
तसेच त्यांची स्वतःची पणता होण्यास म्हणजे स्वाथ्याग सिद्ध दोण्यासादी ज्ञानी पुरुषास 
समाजात रदवं खागतें. “विकारहेतौ सति विक्रियन्ते । येषां न चेतांसि त एव धीराः ॥ 
( विकार उत्पन्न करणारी परिस्थिति कायम असतांद्ी ज्यांच्या चित्ताचा भग होत नाहीं 
तेच खेरे धीर होत.) या शोकाधौचा अथं तरी हाच अषि. सारांश, स्वतःस पूर्ण 
करावयाचे असेर व ज्गांतीर ज्या पूवैपिव्यांचे आपत्यावर अनंत उपकार अदत, त्याचं 
जर उतराई व्हावयाचं असेर, तर समाजात रारन निैप मनाने आपण सामाजिक इपर 
कल्याणाचा प्रयत्न केखाच पादिजे. युक्तीच्या मागा नेणायी जी चित्तष्युद्धि तिर्चै 
पूणैत्व रकसंप्रहाशिवाय दोणे नाही. प्रत्यक्ष पुरषोत्तम जर कमे करितात, तर ज्ञानस्थिती- 
तीर पुरुषास कमे करण्यास खाज वाटावी, व मी कमं करणास्व नाही, असा इट यार्न 
कां धरावा ह समजत नादी. दहै आश्चयं होय! असो; तेन्यं कमनं चिन्तद्युद्धता प्राप्त 
करून घेणाव्या सुमुक्षञे कर केर पादिजे हें व्यावहारिक वे धार्भिकद्ष्टीने धिदध देत तसेच 
वेदांत बव भगवद्रीता यांच्या साग्र ट्टीनं व आधुनिक अनुभवशाख्रदष्ीने असे सिद्ध तें 
की, जन्मास आल्या जीर्वाचा प्रवास निदत्तिमा्गानं चारुका असतां प्रत्यकं जीवान इतर 
जीवांचा उद्धार करण्याचा श्रयत्न निष्कामत्वानें केखा तरच त्याची चित्तदुद्धि पूर्णं होन 
तो मोक्षपदनीस योग्य होतो. सारश्च, रोकसंग्राहक पुरुष भगवंताचा साष्यकारी म्हणून 
भगवर्दशच होय. याप्रमाणे लोकरसंम्राहकांची बुद्धि निरपेश्च असावी, रोकसंम्रह म्हणजे 
अधिकारायुरूप प्रत्येक मनुष्यास प्रवत्तिमागौमधून निवृत्तिमार्गाक्डे येण हा दहोयः व दा 
लोकसंभ्रह स्वतःच्या डद्धीसाटीं च छृतज्ञताबुद्धीची सांगता करप्याप्रीलयथे व निष्कामलापरीत्य्थ 
आचारा पादिजे इत्यादि विषयांचे तांभिक विवेचन भगवन्मतानुसार भ्रा. 
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(७) राकसश्रदाचा माग. 


(४) आतां रोकरसंग्रहाचा माग कोणता, व लोकसंग्रह कसा करावा याविषयीं स्फुट 
विवेचन करून हा विषय संपवू. ज्याला ज्याला म्हणून छोकसंभ्रह करण्याची इच्छा आहे 
त्या भ्रत्येकानें इतर रोर्काप्रमणेच कम कराने. पण इतर छोक जसे सुखदुःखांत. आसम्त 
क्षारे असतात, जसं ते अभिमानी असतात, तसका प्रकार मात्र या रोकसंप्रही पुर्‌- 
घानें आपल्या आचरणांत येऊं देऊं नये. म्णजे छोकांस मूर्तिपूजा आवडत असेर तर आपणही 
मूर्तिपूजा करावी. मात्र मूर्तिपूजेसंब॑धे सामान्य लोकांच्या मनांत ज्या वेडगछ व्‌ असंबद्ध कल्पना 
असतात, त्या कत्पनांचा वियकदही आपणा स्वतःस होऊं दऊं नये. मूर्ताच्या साहाग्या- 
शिवाय परमेश्वरा स्वरूप ज्या ज्ञानी पुरषाच्या ध्यानं येऊन तें तेथे सतत राहुं रागे 
व ला ज्ञानी पुरप्राच्या आचरणावर परमेश्वरी ध्यानाचा संस्कार होऊं लागा म्हणजे, या 
ज्ञानी पुरुषास मूर्तिपूजेची आवर्यकता राहत नाही. दहं खर आहः तथापि हा ज्ञानी पुरुष 
समाजांत राहत असेरु तर व समाजाचे रक््य या ज्ञानी पुरषाच्या आचरणाकडे सेक 
त्र या पुरषानें मूर्तिपूजेचा व्याग करितां उपयोगी नाही. कारण याने साग केठेला 
पािंखा क्षणजे ज्यास मूर्तिद्यागाचा अधिकार नाही, असे अज्ञानी रोक मूर्तीचाः याग 
करितात्त आणि अमूर्तीच ध्यान करण्याचा अभ्यास नसे कारणान ^ तेरु गे, वरप गे 
आणि शुपारर्णेदी गेठै * या न्यायाने विचारे उभयविभष्ट होतात. श्या अज्ञानी छोकानीं 
कृताथ ब्हात्रं अदी ज्ञानी पुरुषान इच्छा धारण केडी द्यण्जे त्यांच्या उद्धाराथं या ज्ञानी . 
पुरुषास मूतिपूजा आद्रणीय होते. माच्र मूर्तिपूजेविषयीं वेडगकं कत्पना मात्र तो धारण 
करीत नाही व करू नये. त्याने शुद्ध चित्त दोन पूजा करावी. शाचभ्रमाणे मूर्तिपूजे 
शरं रदस्य काय अहि ते प्राकृत पुरुषांस अधिकारादुरूप समजून सांगून त्यांचे पारमार्थिक 
ञान ब्द्धिगत होदरं व त्याचें आचरण शुद्ध होई इकडे दृष्टि ठेवावी. अशीच पद्धति 
भरत्येक सुधारणा करताना लक्षांत ठेवादी. खाख्च्या स्थितीतीर माणसे वर आणण्यास 
ज्ञानी पुर्षानें अज्ञान्यरांसारखे वागून यास वर आणिं पाहिजे. समाजस्थर्तामर््ये कोण- 
त्यादी रकारची भयंकर वे नादाकारी क्रांति न कारितां व आपल्या नैसर्जिक स्वातंन्याचा 
ठेभा न भिरविता समाजास सुधारण्याचा इहयणजे निदृत्तिकडे वल्विण्याचा हा मार्ग आमचे 
सामाजिक्‌, राजकीय व॒धार्भिकं सुधारक अयुसरतीख काय 


समाजामध्यें कांहीं जोम असेरु तर भदत धाणेरडथा चाखी समाजामर्ये अद्यत रूढ 
करी ब्हावयाच्या नाहीत हँ जिते खरे अदि, तितर्केन समाज सजसा पृष्ट ह्येत जातो, 
तसतदशा अद्यत आन्वीन व्यावह्ारेक समजुती व चारीरीति निःसत्व होऊन गक्ण्याच्या 
बेताङा येतात भणि म्हणूनच त्या त्याज्य होत असतात. परण अखंड सत्यावर ञे नीति- 
सिद्धांत बसनिरेके असतात, ते अभग्न राहतात व स्वंदां अनुसरावे लागतात, ददी 
सरं भ. तेन्डं उत्क मागे क्षणजे लोकमध्ये जें जें अद्यत भिय भसेख या त्था, रयु; 
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वस्ते खरं रस्य सदूबुदधीने इतरांस सदन देऊन त्यांच्या भवता जी धाण सांचटी 
असेर, ती कान टाकावयाची, हा होय. हा उत्तम मार्गं अदे. या माग्ने जे गेखे 
त्यांचेच हेतु परिपूणं श्रे आदत. असे न करितां अ्यानीं सामाजिक, धार्मिके अगर 
राजकीय मर्तावर स्वै बानी कु्हाडी घालून समाज सुधारण्याचा श्रयत केरा ते जसे 
फसरे आहेत, तसेच सवैस्वीं रोकच्छंदालुबतंम करून मात्र समाज सुदृढ दोदर असं ज्या 
ज्या पुरुषांस वारर अदि, तेदी प्रगतिविरोधक म्हणून समाजघातक होत, असें ठरले आदे. 
भगवंतानीं " असक्त ' हे जे पद २५ व्या शछोकांच्या दुसन्या ओ्शंत योजिरे आदि, 
त्यावरूनच सुधारक कसे असवेत एतद्विषयीं दयांचा अभिप्र य प्रकट होतो. समाजात 
धेण्यासारखें कांही नादौ असें ज्याटा वायते तो सुधारक जसा कुचकामाचा, तसंच समा- 
जांत जे आहे ते सवैच चांगङे आहे असें म्हणणारा संरश्चकही निरुपयोगी होय. दहा 
भगरवंताचा अभिप्राय पूर्णपणे अवगत दत नाहीं म्हणून वितंडदाद उत्पन्न होतात. 
असो; मगडान्‌ २६ न्या छोकांत पुनः म्हणतातः कमोमध्य मात्र सक्त ्षारेत्या 
लोकांच्या म्नात कमीविषयी, कमेरहस्यांविषयीं अथवा पुरषाथाविषयीं अश्रद्धा उत्यन्न 
हद असे कोणतेही कत्य ( अपरछृयच ते! ) रोकसंम्राहकाने करितां उपयोगात 
नाही. आपठे आचरण छुद्ध, सात्तथिक व पवित्र ठेठन इतर रोकही ` भक्तिपू्ैक कर्म 
करितीर वे देवीं नैष्कम्यौच्या स्थितीला हृदद येतीर असेही आपे आचरण 
देविल पाहिजे. लोकांची श्रद्धा उडेर असे कर्म कधीही करितां उपयोगी मादी. यातं 
छोकांची हानि होते इतकेच नादी तर आपली स्वतःची हानि होत असते. दद्ध निरा- 
कार परमेश्वरा आराधन करावें असे सेट पाक, सैर आगस्टाहंन या पुरषांनी 
जोरर्ने प्रतिपादन के खरे, पण रोकांच्या मनाची तितकी तयारी श्चारी नन्हती हयणूनं 
ददाव्या, अकरान्या व बाराव्या रातकांत लिस्तमूर्तीसादीं, खिस्तभूमिसाटी, 
सिस्तच्ीडास्थानासाीं, खखों खोकांस आपले प्राण बढी धवि अदी स्पूतिं काटी { 
मूतिमंजक मुसकमानांनीं ताबुताची संस्था निर्माण केटी, आचायोचे अलु- 
यायी हयणविणान्या अद्वैत्यांनीं कमंमागौचा पुनः प्रसार केला, वरे, उदाहरणे काय 
सिद्ध करितात बर १ वर जाप्याची लोकांची अगर्दीच तयारी नसे तर ॒सुधारकाच्या 
हेतृच्या उलट अज्ञानी. छोकमता्च व्चख स्थापन होऊन समाजाला प्रतिगतीचे वकण खागते 
म्णजे समाज मागें येतो हैव सिद्ध होतेना १ शिवाय; वस्तुतः पाटे असतां जातीभेद्‌ 
ब्रह्मच दिका्णी किंवा परमेश्वरावे येथे नाही, निदान अंतिमसाच्याच्या स्र्ताति राहणार 
नाहीं हे सेधा खर आहे. छाचभ्रमाे जातीभेदाची पीत्रता जितकी कमी करिता 
ईक, तितकी सात्विक व प्रम आचार-विचार निमौण .व प्रसूत करन सवत्र अमठांत 
आणाबी ह खरं आहि. तथापि ° जातमभेद चांगला मन्दे, बेदविदितै नन्दे, असें प्रति 
पादन करणारे वेदांती ब आधुनिकांतीठ कांहीं धर्शूल्य सुधारक रयाच्याजवन जरी यक्षि 
णावा काटी दिटी, तथापि जाद्मणाचें शि्ठक असङेरे सात्विकत्व अति्द्ामर््ये एका क्षणात 
कधीं तरी ाच्यानें प्नं रेल करय तरसेक.यारद"आतररण, ज्यां विन्न व «याची कणी 
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पिव्यायुपिव्या शुद्ध होते चारौ अदे, अशा एखाद्या रिंगाईत अथवा जेन जातीस खाली 
दडपण्याचा प्रयत्न हद्ानें आमच्या भाविक रश्रीमत्तानीं कितीही केला तरी तौ जाति दडपून 
खारीं राहीरु काय १ एवंच तात्प असें आह कौ, लाकांची खरी सुधारणा व्हावी हें इष्ट 
असेर व द्या योगे आपला व यांचा पुरुपाथ साधरण हे अगत्याचै वाटत असेरु तर, 
लोकोच्या ्रद्धेमध्ये बिधाड न करितां प्रथमतः त्यांचे आचरण श्चद्ध होर, नंतर यांची 
वाणी छु्ध होर आणि देवरी विचार व धद्धा द्ध होतीरु असा, किंवा ध्रथम विचार 
दद्ध केरून नंतर इतर गोष्टी शुद्ध होतीक असा कोणता तरी मागं अप्त म्हणजे 
निस्प्रहवुद्धीने स्नीकारून आपे जीवमान आहे तोपयैत किंवा आपल्यास साक्षात्कार 
होर्दपर्यत प्रत्येक सर्मजस पुरुषने रोकसंग्रदाचा यथाशक्ति प्रयत्न करणे ह त्यां 


कतेन्य अदि. 
(५) अहकार. 


( ५) परंतु सामान्यतः स्वतः्चा अथवा स्वेतरांचां पुरुषाथ सिद्ध करीत 
असतां कमेटंच्या हातून एक चुकी होत असते. ती ही कौ, "अमुक 
गोष्ट भी करितो: असा या कत्यास सामान्यर्त्वेकरून अभिमान असतो. हा 
अभिमान ब्रेथा अदि हं पुषं १८ व्या अध्यायांत स्ट टोश्ल्व. केवट दिग्दशनासादीं 
यें इतर्फेच सागावया्चे की, निसगनें अथवा इतर कारणांनीं उत्पन्न स्षाङेव्या गुण- 
कर्माच्या साहाय्यम मात्र आपल्यास का्यं॑सिद्ध कारितां येत असतें. दह न समजतां 
' केवल मी कायै करितो ` हा अभिमान ना “याच फरु मला मिदखारँ पाजः 
दही वासना धरून जे पुरुष कम करितात, ते फसतात. निस्परीपणमे काम केटे तर्‌ 
तँ केत्यःस बद्धक होत नाही. दँ तत्त्व ध्यानात नसते म्हणून आपण संसारसागराच्या 
तापत्रथलहयीत गरंकञ्या खात देरकावरे जात आहो. खासगत काम असो, वा साव 
जनिक असो, निस्पदीपणाने, कतैव्य म्हणून माज) कर्तव्य केठे पाने, ठांगफेो 
नांवाचा एक कनि ह्यणतोः-- 

1.6/ ए३ पजा ४6 ण्‌) 810 वजण्ड, 
(1४ # 06 ता भष ५6 
90111 80101610, 81} [पापाणु 
{6 ६0 1+06 प्रह चत्‌ 10 शषा 

( “ आक्त वभेरे शत्रूचा पराभवं करून आपले कतव्य आपणं बज्र चटा | 
` फङाविषयीं फरिकीर करणे आप्र ब्रीद नादी, उद्योग करं या, काय क्हावया्चँ असेर 
तै देक. आपण सर्वदां उद्योगी असून काम कलं व॒ आषा पुरुषाय साध्य कर 
ण्याच्ौ खटपट करं, . कमे करण्यास द्िफणे दँ आपरें काम आदि. तसेच फल- 
..तरिषनीं सप्य शद्रप्यास क्रिकोवे ददी भापरं कतस्य आददे," ) 
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याच्यादी पुटं जाऊन भगवान्‌ म्हणतातः--( पह ४७ ०२.) 


कमे करण्याचा अधिकार तुरा आहे। 
फराविषयीं तूं शुल्यचित्त राहे ॥ 


असो; तर फलाविषयीं उदासीन राहून अभिमानशचल्यत्वानें कर्म करणे चि सानै- 
जनिक अथवा रोक्रसंम्रहाचे काम करीत असतां अथवा सासगत काम करीत असतां 
प्ररेकं सर्मजस पुरुषान माग अवरुबिला पाहिजे. पण एवदी सावधगिरी उषिरौ 
पादिजे की, ज्यांचा उद्धार करण्याचं आपल्या मर्नात अष व ईंशधरी अमुप्रह असक 
तरच ज्यांचा उद्धार होणार, द्या मंदबुद्धि छोकांची श्चद्धा विसकचर असं आपण 
वागतां किवा बोरतां उपयोगी नाही. ददी सावधगिरी न ठेवित्यास अनर्थं होतील. 
वेदाताचें पूणे रहस्य न समजल्यामुढै जसे आमचे छोक कर्मभ्रष्ट होऊन अज्ञानसागरांत 
हेरुपटत पडडे आहेत, तसा अनर्थ, अयत आग्रह अगर अतताथीपणा केरा असतां 
उत्पन्न होतो. ज्ञान द्यी वस्तु चांगली आहे खरी, पण कोणाला अधिकार असेल 
त्यारा ! इतरांच्या हातांत ती वस्तु पडी असतां अनर्थच व्हावयाचे. असो; तेन्दां 
रोकसंभ्राहकानें आपल्या अनुयायांचे अधिकार पाहून मग त्यांस ज्ञानोपदेश्च करावा; 
वे जसजसे ज्ञान वाढत जादंख व श्रद्धा टढ होत जाईंक तसतसे ज्चद्तर कमे करण्याचा 
उपदेश करावा. दँ तत्त्व अर्दयत शहाणपणानें ओतभ्रोत भरलेले आहे. पण इकडे 
कोणाचे फारस रक्षच जात नाही. जगांत जे अनथं होत आहित ते केवठछ अधिक्छार 
नसरेल्या प्राण्यास ज्ञानरदस्ये समजावृन देण्याचा अयोग्य मयत्न केल्यामुढे होत आहित. 
सारांश, यासंबधानें जितकी सावधगिरी ठेवाबी, तितकी थोडीच अहे. 


याप्रमाणे वरीर तच ध्यानात ठेून आणि आपल्यास जो पुरुषां साध्य कराच- 
याचा अदि तिकंडे पूणं लक्ष ठेवून पुरुषान सवै कमे परमेश्वरास अपण करारी. असं 
केलं असतां तो वासनाद्चल्य ब अभिमानशत्य होक व त्याचा सवै संतापदी न्ट होरे. 
अदी वुत्ति ठेचून ज कमं करील तोच स्वतःच व स्वेतरा्चे खरे कल्याण करणारा होने 
येथीरु सवै ऋणांतून विमु्त होई; इतकेच नन्हे, तर अशा वृत्तीने रोकसंम्रहारच 
व त्याचप्रमाणे खतभच्या मोक्षाचं साधन करण्यासाटी कर्म करणारा पुरुष पूणेत्वानें 
निराशी व निर्मम भ्षाखा तर त्याचे चित्त निम आरशासारखे छयद्ध होऊन तो ज्ञानसंपाद- 
नास पात्र होई व देवरी आपला पुरषार्थं साध्य करीर. या पुरुषाखा श्रद्धेव बद्ट वं 
मत्संरदाल्यता या दोन गोष्टी अवद्य आहेत, हँ सांगावयास नको. 


आतां ज्याला लोकसंग्रह तर करावासा बाटतो, पण कमाचा अतिरिक्त अभिमान 

ध फलाची अचरदस्त वासना यांचा तर स्याम करवत नाही, ल्या पुर्षाच्या हातूल करी 

रागे तर होत नादीच, पण उरूट साच्यावर व याच्या अनुयायांवर अनथ मात्र 

योढवतात. ‹ असुकरं गोष्ट मीच केटी पाज ` असा ज्याच्या मनामर््ये दुःसह अभि- 
६ 
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मान उत्पन्न श्चाखा व॒“ माश्या कमोवे फठ मलाच मिरे पािजे, मग ते दरव्य 
रूपानें असो, कीर्विरूपानं असो, ` अश्च ज्याची दुर्मिवार वासना प्रबठ होत चारी, 
त्या पुरुषाच्या इातून कांहीं स्षाटेच तर आपल्यासकट सर्वाच्या नाशाच काम मात्र 
उत्कट तब्हेनं साधर. उघडच आहे की, ‹ माद््यारिवाय दुसरा कोणीही रहाणा 
नाही * अशी बव्कट अभिमानपिदाचिका ज्याच्या मागे ागली, किंवा फलमोक्ता 
मीच असावा, दुसरा असतां उपयोगी नाहीं ह्या दुरादोने ज्यारा शपा, त्याच्या हातून 
ज्ञानी किंवा अज्ञानी रोकाचें कितपतसे हित होणार ह दिसत आदे. असोः तेग्हां छोक- 
संप्रदाचँ तर काम नादीच, पण त्याच्या हात्ून खतःचंही कल्याण होत नाही. अहंकार 
वं वासना आणि मत्सरबुद्धि जागृत असल्यास त्याचें चित्त शद्ध होत नाहीं; आणि चित्त 
दद्ध न ज्त्यासुढै तो कमाच्या बंधात सांपडतो ! आणि चि्तदयुद्ध न क्षाल्यामु्े जो 
दातिसुखाखा व कर्मकुदारुतेखा युका म्हणजे व॑धांत सांपडरा, तो दुसग्यन्वा उद्धार 
कितपत करीर ह कठतच आहे ! सारांश्च, त्याच्याठयीं असलेल्या बुद्धीचा विपर्यास 
होऊन तो स्वतःच्या इषटमित्राच्या नाशास मात्र पात्र होतो. याप्रमाणे ओफकल्याभ- 
कारी कसा असावा ह सिद्ध होऊन अधिकाराप्रमाणे रोकांस ज्ञानोपदेश्च करणं हाच संग्रा 
इकाचा माम आहे हँ ठरे. सुखवस्तु देणे व देवविणे है खरे ठऊोकसधराह- 
कत्व नव्हे, तर सात्तिकसंपत्ति च तत्प्पोषक सात्िकशुण ` वादढवून 
रोकांमन्यं समाधान उत्पन्न करणे द संप्राहकाचं खरे कतव्य आहे हे 
दण्ट. परिस्थितिः पाहून रोकसंग्रह करावयाचा है पुनः सांगावयसि 
नकोच. येर्मरे कोकसंमहाचा माभ अदि. शा मागं विषयसंपन्न युरोपरिअन रोका 
अद्यापिदही सवैतः गोचर नाही. अभिमान व वासना यांधा सवेथा क्षय करावा हँ तत्तव 
व या तत्त्वाचें रहस्य त्या रो्कास न नकल्यासुढे त्यांचा मागे गीतामार्गाप्धँ मंदतेज 
होतो, युरोपिअन माम अपुणे अहि द्याचै उक्कृष्ट उदाहरण दैण्छिदाभाषाभिन्नांस मिद्ध 
साहेबाच्था आत्मचरित्रामर््ये सांपडेल. असो; तेन्दां प्रतीच्या अदुषंगार्ने ज्ञानी 
पुरषरने वागन आपरखा वं इतरांचा "उद्धार करावा, 


इख्छाखातन्य. 


०“ आतां ज्ञानी पुखषाला पुश्य अर परकृतीच्या त॑त्राने म्हणजे अशुषंगाने , वागे 
छागते, सर्वं भूतमाघ्रास जर पूरवकृत कर्मापासून विभक्त होता येत नाही, सारांषए, 
जीवाची या जन्मांत काय स्थिति असणार ह जर त्या जीवाच्यां पूर्वक्रमानिं शरवून 8ेषै- 
ले असते, तर मग दुधाश्याची, निष््तिमार्गाकडे जाप्याचीं आवि श्वुरंली असें 
ह्यद पादिजे. माक्ष काय ब्ावयाचें तँ जर पूरवैकमौमुे, ा्षनायु्े, नशीबासुे 
ठेव आहि, तर मानने पुरषकारत्व, मार्च स्वातन्य कोटे रारे! एष स्वातभ्य 
नारदी, जःय होते ते निसंगीच्या तंत्रामे होते, ` मान्ना त्यात संबंध नाही.” * अशा, 
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प्रकारची मते वेदांतकालीं विशेष अचिति होती, त्यांच्या निरसनार्थ २४ व्या %छोकाचा 
अवतार अहेः; त्याच्या संबंधार्ने मखा काय म्हणावे वासते ते आतां सांगतो. कीच 
फर काय होर ह उरविण्याचां मखा अधिकार नाहीं, पण काय करावे, 
काय करू नये, हं ठरविण्याचै व वार त्य माया हातून स्चाठे असतां, 
व्याबदल पश्चात्ताप करण्याच माज स्वातंन्य मला आदे. : हा सिद्धांत यापु 
प्रतिपादन करावयाचा आहे. 


जीवास सातत्य आहे कीं नाहीं या विषयाचा संसृत अंथांतूल फारसा ऊपे 
केका दिसत नाह, तथापि उपनिषदांसारखे, ब्रह्मसूत्रासारखे, श्वीमद्धगवद्रीतेसारखे जे 
प्रासादिक अथ द्यांची मीर्मासा कारिर्ताना वरीरु प्रश्नांचा विचार अव्य आरा पादिजे, 
असँ मखा वाटते म्हणून, व प्रत्यक्ष श्ाृष्णानीं प्रस्तुत अध्यायाच्या ३२ व ३४ छोकांत 
या भश्नाचा अवतार केला आहें हँ जाणून, पाचीन वेदाद्यांस नीरस वारणारा परंतु आशु- 
निक अनुभवसाल्ञाच्या ट्टने, व्यावहारिकतः व एकंदराति ताच्तिकच्टीनं अवर्य असणारा 
विषय मी वाचकांपुदें ठेवण्याचें बुद्धिपूवक धारिष्ट करीत आहे; याचा हेतु इतकाच की, 
वस्तुस्थितीचें समग्र परयौरोचन करण्याची जिज्ञासा खन्या मुसुक्षूस व्हावी. 


का्यैकारणणुंखखा व तिच अभेदयत्व. 


एकंदर विश्वाची रचना आपत्या दृष्टीस पडते व ज्ञानास गोचर होते ती पाटी 
असतां कायेकारणाचा नियम अबाधित आहे असाच निश्चय होतो. जी जी वचस्तु 
म्हणून. विकारवश् आहे ती विकृत ह्यास योग्य अङ्ा कारणाची अपेक्षा अवद्य 
असते, द कोणासदी असंमत होणें शक्य नाही. जं काय आपल्यास आज दिसत 
आदे, ते सर्वं योग्य कारर्णापासून निमोण ्ञाकेठं आहे, असा मनुष्यजातीचा समज - 
फार दिवसांपासून क्षाखा आहे. यदाकदाचित्‌ वास्तविक कारण समज नाही, तरी 
्रस्येक कार्यस कारण असङे पादिजे असे आपण मानितो व आपण उद्योगी असरों तर 
त्या अज्ञात कारणाचा शोध करू रागत. हा सामान्य अथवा ` सवैसाधारण नियम अहि 
व यास अपवाद नसराच पाहिजे अदी आपडी ठाम समजूत शरारी आददे. सभोवार 
दिसणारी भ्रच॑ंड सूयंमाखा, आपकी अवाढव्य पएथ्वी, तसंच खनिजसृषटि, वनस्पतिषु, 
प्राणिख्ि, मलुष्यसृष्टि इत्यादि केटी पाठे तरी जी काये आपल्यास दिसतात, तीं 
सवे कारणवरा आअदेत, पूवीच्या. परिस्थितीमधून उतपन्न श्रा आहेत, असँ दिसते. 
फार कराला £ आप्र देह, आपे मन, आपके विचार अपत्या राजकीय, सामाजिक, व 
धार्मिक संस्था, आपके खेढ व विश्नांतिसमाज हे सव कारणवद्य आहेत, असँ विचाराअतीं 
दिसून येते. आपण घरी मुखांस . सांगतांना, शाकरेत रिकविराना, उपदेश,. नीति, 
कायदे, सामाजिक विचार इत्यादि प्रकट करितांना आपल्या सांगण्याचा परिणाम श्रोत्याच्या 
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मनावर आपण म्हणतों तसाच होर असें समजून आपण उपदेश करीत असतो, 
कायदे करितो वं ठेख छि †त असतो. तसेच ‹ देवदत्त ` नामक पुरुषाची आपल्यास 
उक्तम माहिती असेरु तर तो विवक्षित वेव्छी काय करीर, दहह आपल्यास सांगतीं 
येते. सारांश, मसुष्याच्या कतैव्यवुद्धीची जी टना होते ती कारणायुरूप 
शोत सस्ते, या समजावरच स्वं॑नीतिम्र॑थांची, धरमपुस्तकांची व काय्ाची रचना 
होत असते. आपल्या वेदांत म्रथातूनही असेच उद्रार आहेत कीं, मयुष्याच्या हातूने 
पूर्वकमीनुरूप मात्र आचरण दहदोत असतें. ज्या ओधांत प्राणी सांपडलेला असतो, 
तदनुसार त्यास वागवें लागते, असेही उद्रार आहेत. एवच मनुष्यप्राप्यास--इतर 
प्राणी तर सर्वथा परतंत्रच आहेत-वतेनस्वातंत्य किंवा विचारस्वातन्य बिल्कुल नसून 
पाठीमागीरु कारणांची व त्यांच्या कारणांची अथवा कारणक्रार्णांची जही धटना श्ञाटी 
असे तद्रत्‌ पटीर पुढीक कार्याची घटना होत असते; येथे या मायाचक्रंत स्वातंग्य 
भसे कोणासच नाही, असा आधुनिक अनुभवसिद्ध ॒शास्नाचा, एकपक्षीय दरेतवादयांचा 
व छयदद्वितवा्याचाही सिद्धांत ज्ञङेला दिसतो. पराक्तनानुसार बतेमानकाच व वतेमान- 
कराटाप्रमाणे भावीकाठ व त्या त्या कालणतील वतेन अगोदर टन जाते, असा या 
शाल्नांचा व संप्रदायवाल्यांचा सिद्धातं महे 


विचारस्वातंच्य वे वतेनस्वातनच्य. 


परंतु भगवद्रीता, काद उपनिषदे, योगवासिष्ट, आधुनिक सिस्तीशशाल् वे व्याव- 
हरक समज इत्यादिकांचा समज उलट आहे. कोणदयाही ओधांत प्राणी सांपडो, आपी 
स्थिति इखधारण्यायै किंवा बिघडविष्याचे विचारसामथ्य प्रत्येक पराप्यास आणि विशे- 
षतः मनुष्यप्राण्यास आदे, असें याच मत आदि. ° मुप्य हा आपल्या नरिबाचा कारा- 
गीर अदे, ` दी द्छिश यण ध्या, किंवा ( बेधमोक्चं उत्पन्न करण्याखा कारण 
भन देच आहे ) ‹ मन एव मनुष्याणां कारणं बंधमेोक्षयोः ` ही संसृत ह्मण ध्या. 
अथै एकच अदि कीं, आपण असुक प्रसंगीं काय करव दे ठरविष्याचै स्वातेच्य 
मनुष्यमाग्रांत आदे. “1. ०४९४४, ४ €" 1 ५५ >` ( ˆमी असुक करां * भसं 
ठरे तर मला तें करण्याचे सामथ्यं अदि, असाच अथं अंतभूत असतो. ) असे प्रसिद्ध तत्व- 
बरे्षौ"जो काट त्याचें म्हणणें आहे आणि हें खरे असर्व. कारण जर आपल्यास विचारखातश्य 
ब वतैनस्वातं्य ही नसती व आपण सवै प्राणी निसगेदेर्वाचे, मायदेवीचे, पूैकमौचे 
अहणजे आपल्या प्राक्तना सर्वथा बदेगुलाम असतो, तर आपल्या या स्वैथा पराधीन 
श्थिर्तीत प्रारेल्या $दयापश्ठत्याबदर आपल्यास गक्षीस अगर शिक्षा देणे हें सवेन्यायी भ्रभूव्या 
दरणारांत अन्याय्य क्षारं असतें. पण आपण विचारपू्वैक बोरुत असतां “परमेश्वर्या 
री अन्याय अषि असे कन्द, खपरातदुद्धा, ्षणत नादी; हयणून तेथे अन्याय 
गाही; म्हणजे मसुष्यास स्वातंध्य आदि. दिवाय ‹ काय कराम, कसे करा * शा 
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दशाक्षरी म॑त्र आपण जपर्तो, तेब्हां आपण कांहीं तरी निधितपणनें केठै पाहिजे, 
ष काय करावे, हँ ठरविण्याचे सामथ्ये आपल्यास आदे असा अवयेक मनुष्याचा अजु. 
भव आहे. दँ सदय मत्येकास स्वाचुभवानें ठरवितां . येई. तसेच जर आपल्यास 
वतेनस्वातंत्य नस्ते तर एखादं अपङ्रत्य करून गेल्यावर आपल्यास जो पश्चाताप होता, 
तो दोण्यार्चै कारणच नन्दते. पण पश्चाताप होतो यावकूनच आपल्यास वंतनस्वातन्य 
असतें असँ सिद्ध होत नादी काय ? पुनश्च, आपल्या बतेनावर रोक गु 
पणानेँ अथवा उघड रीतीने रीका करितात; आतां वतैन्वातंत्यच जर आपणास नसे, 
तर यांची टीका योग्य दोर काय १ नादी. पण टीका योग्यच असते; म्हणून स्वातंत्य 
आहे. आणखी, दोन गो्टीमध्य कोणती करावी, असा प्रश्न उत्पन्न क्ख असतां तो सोड- 
विण्याचें हमणजे मला योग्य वाटे ती कमंदिशा स्वीकारण्या्चें स्वातंत्य मला आहे, दी 
समजूत म्राणिमाच्राची अदि. शेवटी, शिक्षण, उपदेश, कायदा, लोकमत इत्यादिकांच्या 
योगे मवुष्याचा स्वभाव वुद्धिषुरःसर वदरतां येतो हा अनुभव साेत्रिक आहे. 
सारांश, आपी स्थिति खुधारण्याचा निश्चय करण्याचें स्वातत्य मरुष्यासर आहे, मग 
त्याची परिस्थिति कशीदहि असो. 


तात्प; सारासार विचार करून पाष्टिके असतां असँ दिसते ॐ, निदान 
मनुष्यप्राण्यास तरी वतैनस्वार्तत्य व॒ विचारस्वात॑त्य दीं दोन्दी अदित. मात्र 
जसजकदी आपटी वतैणूक वयोमानार्ने, विने, देशकारुवतमान इत्यादि पार- 
स्थिती निशित होत जते, तसतसं दह स्वात्यं कमीजास्त॒दोत्त जातें. 
अतां है खरे अदे कीं, पूणे पारतंत्य अगर पूर्ण स्वातंच्य या जीव- 
कोटीत नाही. वास्तविक पाहतां जड वस्तु स्वैथैव परतंत्र आणि आत्म 
तत्तव॒ पृणेतः स्वर्त॑त्र अदि, असे म्हणतां येर्ते, तें तरी मोरखथा कटने 
होय. कारण जड वस्तु परतंत्र अद्देत असँ आपल्यास वाते; वस्तुतः त्यांस 
भान नसल्यासुै परत्र हा शब्द तेर्थ अनथकच होय. तर्सेच जथ एकच आहे, जेर्थ 
स्व प्रकारचे भान नष्ट होऊन सिदार्नदस्वरूपच सिद्ध अदे, तेथे स्वतंत्र दहा शब्ददी 
अनर्थपरच होय. कारण दुसरे कांहीं असे तर “स्वत,  “ परत्र ° हे शब्द सार्थ 
हयेणार; पण तसा प्रकार येथे कांदीव नादी! प्रण जीवदृष्ीने पाहतां मूठ स्वरूपा- 
पासून पतित होऊन विषयवदा होत गेले तर आपे स्वातत्रय कमी होतं आभि विष॑या- 
पासून पराङृतत करणारा निद््तिपंथ आपण स्वीकृत केल्यावर स्वस्वरूपाकडे, निजरूपाकटे 
जात असतां आप स्वातग्य श्रृद्धिगत दोतते, असा वेदांचा, उपनिषदांचा, गताकरांचा, 
बुद्धाचा, आधुनिक लिस्ताधमेशारत्यांचा व पौरस्य व पाश्वाय तत्त्वत्त्यांचा अभिभाय 
आदे. “ कोणी कितीदी पतित दबो, लाका सद्बुद्धि होऊन तो विषयपरादूुखं व विवे- 
कोन्मुख होऊं रागखा तर तोहि मुक्तीच्या वाटेस लागतो, मग इतर रागतीख्च यांत 
नबरु काय ` असा संवैज्ञ श्री भयर्वेतांचा अखंड सिद्धांत अददि. हा सिद्धांत निराबाधं 
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अदि; याखा प्रमाण ह्यणून तर याची साक्ष म्हणून “म्याकेद्चीकूत नीतिसार " 
पुत्तकाचा आस्वादं आंग्कमाषाभिज्ञ पुरुषांनीं अवदय ध्यावा अश्यी माक्षौ सविनय सून्ना 


चः = के क 


अदि. सेने नामक धिओसोफिष्ट यांचादही हाच अभिप्राय आहि 


^ आपण सर्वथा पतित स्रारी, आमची राजकीय, सामाजिक, धार्भिके व आर्थिक 
परिस्थिति आद्यांस स्था प्रतिकूरु भे. हयणुन आतां आपल्यास उश्नतीचे दिवस कधी 
नाहमत, अशी आमच्यांतीर कित्येक समेजस पुदढा््यांच्या तामसी मनाची समजूत 
क्षाङेी दिसते. धमावर खरी श्रद्धा नमणें किंवा मयुष्यमाच्रास परमेश्वरे स्वसधा- 
रणेन सामभ्य दिर आहे याचे अज्ञान असे हंया दुःखमृलक समनृतीचं मूर कारण 
अषि. या कांहीशा बहकरेत्या पापी सप्पुर्पांची धमावर पूणं श्रद्धा बसून ते साच्तिक 
मार्गन खय्या निग्रत्तिपथाचा उव्साहकारी उपदेश समश्नन घेऊन आपल्या अनुयाया- 
मर्ये त्याचा विस्तत प्रसार सहृदयतापूर्वेक करू रागतीङ, तर आध्रुनिके प्रतिकृ प्रसंगच 
` अनुकर होऊन आपी सात्त्विक आथ्जयोति आपल्या नैसर्गिक प्रभेने आपस्यासहवतंमान 
सवै जगास उहीपित करु, यात मरा तरी दाका वारत नादी 


स्वधम व परधम. ,. 


तेन्हां ज्याखा ह्यणने स्वतःचे वं इतराचें पारमार्थिक कल्याण खरोखर कराव्‌- 
याच आददे, दयन आप्रस्यास वतनस्वातंत्य अहे हँ तर॒ समञ्जन व्यवेच, पण ' था 
स्वातत्याच्या जोरावर आपल्या परिष्थितीवाहेरीरु अगर आप्रल्या नैसरगिक गुणास 
सवैथा अगोचर, अीं अपकृत्ये करण्याच्या मात्र भरैस पदं नये. भूत- 
करीन प्रसेगानीं जे गुण आपल्यास प्राप्त ्ले अदित, द्यांचा आपल्या 
स्वातंन्याच्या सदाघ्यानें सदुपयोग करून आपल्या गुणादुसार आपल्या वतनाची दिदा 
ठेवावी. उद्योग केला तर “ नरका नारायण होत › हँ खरै; पण ॒जोपय॑त वषट गुणांचा 
पूर्ण संचार आपल्या कृतीने प्रकट होम्याचा संभव नाही, तोंपयत वरिष गणां करम करावयास 
लागणं इट न्ट, उदाहरणाथ, बेदांतदृष्टने रवा दुसन्या कित्येक धमोच्या दृष्टीने मूर्ति 
पूना असमंजस आहे असें वदांतत्याख जय कदाचित्‌. दिसत असले, तथापि जोपर्येत 
नह्माकार एत्ति श्ाी नाही, किंवा निराकार प्रमेश्वराचें ध्यान करण्याची संवय 
क्षार साह तेपर्यत या वेदायने--अर्थोतच बाकीच्या रोकानीही--मूरति 
पूजा संवैथा सोढे हं घातकारी आहे. ३५ व्या शोकात भगवंतांनीं हेव सांगि- 
तछे अदि. आपल्या नैसर्गिक गुणां प्रमाणे ठरणारा आपला धमै कदाचित्‌ इतर दष्ीनें 
सामान्यसा वाटला तर `तो भापरण सोद्भन परकीय धर्म वें नये. परकी धम चांगला 
असिखः पण तो कोणा १ ज्याला दया धमीच्ी दीक्षा चेण्यात्ी योग्यता आरी ला- 
लाच. होय. दमभग्राधनानें अगकांति सतेज होते; दें खरे. पण या सिद्धातास भदत जाछ्त् 
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जर एखादा कफक्षयाचा रोगी दुधाच्या चरव्या रिचविण्याचा प्रयत्न करीर, तर कोण- 
त्यादी भ्रकारचा राभ न होतां स्वतःसच तो विचारा या जगांतूल बाहिर काटून छावर । 
असो; तेन्हां स्वगुणधर्मानीं 8रविकेलं जं आपले मोक्षमार्गं ठहानसे साधन असतें 
लयारचेच अनुसरण करावें व आपल्यास ईशक्पेनँ जं थोडेंबहुत॒वर्तनस्वातंञ्य मिव्यले 
आहे, त्याच्या साहाय्यानं आपरे गुणास सात्त्विकतेचँ स्वरूप देऊन नंतर मग शर 
मागौस खागार्वे, है भगवंताचें मत अषि. सारादा, कम करण्याची मात्र ज्याची रपत 
आहे त्याने ज्ञानाच्या प्रासादांत शिरण्याची खटपट सहसा करं नये. कर्म करणें म्हणजे 
विदित कम करणे होय. शाच्नाने. किंवा धर्मानि जे कम विहित के अहे, तें बिनतक्रार 
करावयाचे ही प्राथमिक स्थिति अहि. हा ठष्करी कायदा आहे, असें कांहीं आधुनिक 
नासिक छोकांस वारेर. इलाज नाही. पण निसर्गतः माप्त ्ाञेली जी तामसी व्रति 
तिला शार्छखाचा, धमौचा व दिष्टाचुभवाचा संस्कार अ्रथम देउन भग ल्या या संस्काराची 
मीमांसा सांगावी असा प्राचीन कम अहि. कमीची योग्यता कमी आहि ती याच अर्थानें 
होय. असो; “अङ्गना भगवान्‌ म्हणतात, ““ तुस्ची योग्यता कम करण्याची मात्र 
अदि, इणून तूं कर्मच कर. तें नीच प्रतीच आहि असे तुखा वटक. परण जेोपर्यत तुक्षा 
अभिमान वे फट्वासना ही द्वयी कायम आहि, तोपरय॑त तुला कमेच केठे पािजे. शिवाय 
या द्वयीचा नाद होणें तोही कम्नैच होणार आहि. म्हणून तू कम कर. क्म न करितां 
म्हणजे योग्य अधिकारारिवाय, एकदम ज्ञानमागोचा आश्रय केलास तर वन्या 
नादा होरे. "` आधुनिक राजकीयञ्चधारके व सामाजिकसुधारक ह्या भगवद्वचनाकडे 
लक्ष्य देतीर काय 


पापाचे मूढ च द्याचं उच्ारन. 


( € ) अध्यायाच्या रेवरीं अजना प्रश्न वि्नारखा अदि तो - अत्यत महत्वाची 
हेय. ^ महाराज । ` अङ्खन विचारतो, ˆ अधिकार नसर्तानाद्ौ आपल्यास अधिके कांहीं 
असवे भसँ मनुष्यास कां बार्ते व पापकर्म करण्यास, अयोग्य कमं करण्यास, मनुष्य 
्रवृत्त कां होतो बरं १ सारांश, पापग्वृक्ता्ा उदय केँ व कसा होतो अदा अथाचा 
हा प्रश्न आहे. सवैदयाधन, सचिदानंद, स्वशक्ति आणि सवै प्रभूने जर हँ विश्वचकर ` 
निमौण कें आदे तर येथे णजे परमेश्वरसत्तेने चाख्टेल्या या ङोकीं पापाचा, वुःखाचा 
प्रदुभौव कसा होतो, ही शंका चावौकादि पौरस्त्य व मिष्ट, हक्सषटे्रृति पाश्चात्य नास्तिका- 
सच आरी होती, असें नाही; तर मोत्मोग्धा ध्मन्नद्धा भन्तशषिरोमणीस व सामान्य 
मरुष्यासहौ केन्हां केन्हां अन्नानां असा शंका उत्पन्न होते. पुष्कष्ठ वेत्टी व विशेषतः 
संकरंकाी आपणही परमेश्वरी दयेच्या, परमेश्वरी दान्तीश््या अगर परमेश्वरी क्ानान्धा सबधारने 
पादक होतो ब ˆ तो आहि कीं नाह याची पडली आयां भ्रति 1‡ अली आपरी मन॑ः- 
स्थिति. होते. अतएव हया विषय अखत महत्वाचा आदि. पापाच्या उद्भवाची व प्राप 
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नाक्चक सा्गाची योग्य समजूत पडून ज्ञानानुरूप शद्ध आचरण स्ना तर दुःखविमोचन 
होर असें मला वाटत व म्हणूनच या विषयास अर्त महत्व आदे असे मी ह्मणो. 


भगवंतानीं ३४ व्या शछोकांत या प्रश्रास आगाऊ उत्तर सुचविरं ` आदे, तथापि, 
भाकेतः जनास बारुबोधपणानें हा विषय कल्छवा ह्यणून अञ॑नाकड्ून च्छा करून भगवताम। 
३७ ते ४३ शछोकांत या प्रश्नास यथास्थित उत्तर दिर आहे. भगवान्‌ काय म्हणतात 
त्याचा सारांश देण्याच्या अगोदर ३४ व्या श्ोकांत अंतभूत असखेखी एक गोष्ट॒रक्ष्यांत 
हेविी पाहिञः ती ही की, आपे स्वतःच कल्याण कलन वेण्या प्रयक्ष॒ सामभ्य सर्वै 
शक्ति प्रभूनें मनुष्यकोरीस मात्र दिर आदे. आपल्यास वर्तनस्ातंत्य व ॒विचारस्वातंत्य 
आदे ह्यणूनच पाप, पुण्य, सुख, दुःख चांगले, वादइट इत्यादि शब्दांस साथकत्व येत. 
श्वातत््यच नसते तर हे शाब्दं अर्थशरूल्य श्चा ङे असते. श्वागल्या मार्गाने जवं हुं कलठत 
असतां व द्या माग्ने जाण्या्चे सामभ्य असर्तांदी जर एखादा मनुष्य विपथगामी भारा 
तर तो पुरूष पाप करितो असे होते. दुंसरा मागं ठाऊक नाही व शकर असखा तरौ घ्या 
-मागौने जाण्याचै सामभ्य नाही, असें असेरु तर सर्वथा पराधीन पुरुष पापकम करितो असें 
णतां यावया नाही. दोन वर्षोच्या भुरानें पीठ सांडले तर किंवा हातपाय. जखन 
याकलेल्या कैदयानें पिजस्यांतच देहधम केरा तर आपण ल्यास शशक्षा करीत नाट यां 
गेत तरी हेच दोय. असो; तेन्ां मनुष्यास थोडबहुत स्वात्य अदि हे रक्षा ठेवृन 
आपण भगवन्मीमांसेचा विचार कं 


आपले सामथ्यं असे, अपली योग्यता असेख तिच्यपेक्षां जास्त अधिकाराची, 
जास्त खंखाची, आदा कर्णे याच नावे काम दोय. ही आशा उत्पन्न होऊन ती साध्य 
करण्यासाठी जे बराबर उद्योग होतो, तो पापात्मक आदि. देवयोगाने असंत्या प्रसंगीं 
आपले हेतु सिद्धस गेले तर आपण उन्मत्त होतो आणि उरूदपक्षी आपले प्रयत्न फसरे 
तर आपण संतप्त होतो. योग्य गुण असल्यानंतर जँ शस्त, ञे अधिकार, जी जबाबदारी 
आपके नैसर्मिक गुणांस उन्नतं करिते, तीव सुखादिक सर्वं माका योग्यता नसे तर 
पापात्मक होते; म्हणजे अयोग्य इखखप्राप्ठीसाश आपे प्रयत्न होतात ते अन्यायमूरुक 
हेतात. सहुणांचा अंगीकार. करून चेऊन नतर श्ेष्टयुखदुःखासाटीं ्रयल्न करणे हा योग्य 
मागे सोडन देऊन योग्यता नसतां “मी मोड आहे" व "मरा सव करितां येतं " भका 
षा गर्नाने अभाव्मस हात उवण्यान्वा प्रयत कर्णे हं पापात्मक होय. पणं भाननी 
आद्रा आणि मानवी मत्सर हीं दुर्वार आहेत; सुखाची आश्चा प्राणिमात्रासंच असते, 
. मानवी प्राण्याची ही आदा प्रनक आहे खरी, परण तिच्याबरोजरच विचार करण्यास अगत्म 
सामथ्ये ब बतेनस््रातंच्य ह्या दोन गोटी सव प्रभूच्या इंशसतेने मनुष्याला प्राप्त शास्म 
देत. आतां हं सामर्थ्यं व स्वातत्य अहे म्हणून त्याचा जरं अत्याशेने आपण. ईरंप" 
योग केका तर भापण "पापोऽदरं, पापकमीऽद्ं" भसे होतो. आपल्या योम्भतेनुसार भें 
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आपल्यास मिकम्यासारखें आदि, त्यावर संतुष्ट राहून योग्यतेनुसार कर्मं करण्याचें सात्विक 
व सुद्र ब्रत सोहन देणे, आपल्या अधिकारावाहेर्च्या वन्तूचा अयोग्य अभिराष करणें व्‌ 
उयाजवेठ त्या वस्तु असतीर त्याच्याविषयीं सतापपूवक मत्सरभाव धरणें या मनोवर्तामुके 
पापाचा उद्धव होतो. सारा, आपल्या हितासाठी ज्या स्वात॑त्याचा मनुप्यासं लाम 
क्षाखा, त्या स्वाततत्याचा दुहपयोग करण्याची दुशृद्धि यास होऊन पाप उत्पतन होते! दही 
बुद्धि व्यथ अभिमानामुढे व विषयवासनेपाून होते. निपयापासून निदत्त होण्यासादीं जं 
स्वातत्य आह्यांस भिरे आदे, त्याचा उपयोग आपण अयोग्य विषयम्रदृत्तीकडे करितो | 
ही अलयादा, किंवा अज्ञानापापून उत्पन्न ज्ञाटेले हे कामक्रोध, मनुष्याचे श्च आहेत 
या विषग्राशाजन्य कामक्रोधाची तुत्ति करण्यासार्ीं अनंत विषयांचा अखड होम केखा 
तरी यांची तृक्नि दोणार नाहीं! कारण उघडच आहि कीं, आपडी आशा अनत आहे. 
अशाच अधिष्ठान जो आत्मा हया अनत अह; म्हणून त्याच्या आश्रयास अध्यासरूपानें 
असणारा जीव व त्याची आश्याही अनतच असणार ! या अनंत अश्चिखा अनंत आत्मा- 
रासाकडे प्रदृत्त करावयाचे तें सोडून देऊन जर आपण तिला अनंत विप्रयांचै रूगासी 
छाविखी तर सहजच आद्ाभंगामुढे उत्पन्न दोणरे कामकोधही अनंत खसूप 
घेतात. सारांश ्यांची ति केन्हांहदी होत नाही. असो; या कामकरोधांसुे ज्ञान 
नष्ट होते. सारांश, स्व॑परीनेँ अनथंस कारण होणारे हे कामन्ोधादिक षदििपु आहेत. 
आप्रण होऊन यांच्या खाधीन जीव ज्ञाला म्हणजे जीवयातव्रा कधीं संपावयाची 
नाहीं ! पण ह्याच कामक्रोधादिकांस जर आपल्या स्वाधीन ठेविलं तर अज्ञानी जीवद्यी 
जीवन्सुण्त होऊ शाकरेक. तेन्हां पराप करण्यास प्रवृत्त करणारे कोण, याचे उत्तर असें 
अहि कीं ˆ अयोग्य वस्तूची प्राति कङन धेण्याचा अभिलाष धरून तदथं प्रयत्न करण्यास 
रावणारे कामक्रोध ( अथत्रा एकया कामच ) परापिप्रवर्तक आहेत.” हे उत्पन्न होतात 
यार्चे कारण आपव्यास मिन्लेल्या विचारस्वातंन्याचा अभिमानकत व वासनाकृतं॒वुद्धि- 
पुरःसर दुषटपयोग दँ होय. अधिकाराभ्रमाणें आचरण रेवं व अधिकाराचौ इद्धि करून 
नंतर ्रष्टपरतःच कमै करण यासाठी विचारस्वातंत्य र्ब्ध हार; पण त्याचा आपल्या 
दुरादोनँ विपरीत भाव करून अधेकार नसतां श्रष्टमागने जाण्याची, हाव धरितों 
वे हावेुसार अत्याचार करितो दहयार्चैे नांव पाप होय. सारांदा, विपरीत 
आदा ही पापजननी होय. द्या वार्हूवीं वसतिस्थानं अनेक आअद्ेत. 
दी बै ईदियांच ठिकाणी राद्रून आपल्या स्थूरू देहाच मतिर करते; मनाचे विकाणीं 
वास्तव्य करून रगदेहास बिघडविते आगे दुद्धीचे ठिक्राणीं राहून कारणशरीराची 
शवड़ी विसकरिते. भरत्येक मानवा तीन देह अगर वेदांतपद्धलयनुसार तीन भिन्न्रतीचे 
भात्मे आहेत. स्थुङत्मा, .ङिगात्मा आणि कारणात्मा असे हे तीन अल्मि होत. यां 
उत्तरोत्तर श्रेष्ठ अशा. तिन्ही आत्म्यांचा नाह एका अद्याशनं म्हणजे .अमयांद आर्षे 
होतो. उपभोगाच्या अशर्म, प्रथम इद्रे म्हणजे स्थकात्मा, सग मन म्हणजे डिगात्मा 
व `ुरदे हद्धि म्हणजे कारणात्मा हे प्रतितं होतात, श्यणून सशेचा; विषयारेचा, 


चः २ ९. । 
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व्याग करणे हँ सर्मजस पुरुषाचे प्रथम कतव्य अहि. प्रथम दैदियदमन, पूं मनोनिग्रह 
व नंतर बुद्धिस्थेयै हे आशेच्या नाशाच माग अदित. (१) मनाला ईदियदमन 
करण्याचे सामथ्ये अहि. (२) मन हे बुद्धीच्या सतेखाली असें म्हणजे मनोनिग्रह 
होतो. आणि (३) गित्यानित्यविवेक येऊं रगा म्हणजे बुद्धि स्थिर, स्थिरतर 
होत जति. असो; आतां आशा नष्ट ्ञाखी म्हणजे कर्मबुद्धाचा अथवा उन्नतः 
स्थितीचा नाश होईल अशी भीति बाक्गावयाचँ कारण नाही. कारण गुणा- 
लुसार आपा योग्यता ठरतच असतेः आणि योग्यतेश्रमाणें फलही येथे किंवा 
अन्यत्र मिकतच असतं. तेन्ां नीर्धिकरार असे जं आपङे खस्वषूप तिकेडे 
दृष्टि ठेवून क्रमाकमानेँ आपली सात्विक योग्यता वाढवावयाची, आपल्या अधिका- 
राचा वे योग्यतेचा कधीही अतिक्रम करावेयाचा नाहीं, असा भिश्रय ठेवून वर्तन 
नारुविर असतां या पापोत्पादी आशाराक्षसाचा संहार होऊन आपे स्वस्वरूपं आपल्यास 
पराप्त होईल यांत रंक नाही. परमेश्वराचादी दाच संकल्प अहि. स्वातत्य देखन 
अधिकार व योग्यता वाढिणें ह एक परमेश्वरास मात्र शक्य आहि. लाने आपल्यास 
स्वात॑त्य दि आहे च पुनः शिक्षणाप्रीत्यथं भोहदी ठेविरे अदित; ते ठेवण्याचा हेतु आपण 
यद्ध, निरेप व पूण ब्व असा आहे, हा हेतु ज्यांस समजत नाही, तेच नास्तिक होत. 
असो; भगवंताप्रमार्णेच खाडइष्ट, सेंटपार, कार, दैगेरु इद्यादिकां चाही हाच अभिप्राय 
आदे, दँ तीन हजार वषापूर्वी “अवतीर्णं ' केरेल्या गौताकारंसं केवदे भूषण आदि! 
( पहा म्यार्केक्षीकृत नीतिसार {४१५५ ०{ (4111169, 11९५१४१५ ) 


सारांश, स्वातंन्याचा सदुपयोग केरा म्हणत आपले कमं निष्काम होऊन आपे 
निजरूप आपत्यास सांपडते व आपल्या आचरणानें इतर लोकांबा उद्धार होतो. पण 
अर आपण त्या स्वातत्रयाचा दुरुपयोग केला, तर आपण आपल्या अचुया्यांसह पतित 
दोन ससारचकात सांपडतों व शेवटी जडस्थितीस जातो. भगवंतानीं सहाव्य्रा अभ्या- 
याच्या पांचन्या शछोकात दव सांगितरे अदि. “ तुखा स्वातन्य दिर आदे; तरून जाणे 
किंवा बुडणे हं तुश्च्य! हातांत अहे. ° हेच या अध्याया सार होय. 


सारा. 


याप्रमाणे तिसंस्या अध्यायांत स्वसुखवादय ८ 1918#9 सकाम याज्ञिक, कर्मठ, 
उपौसंकं व रोकसंमाहक ( (1 ध] ४५71५18 ) इत्यादि नौतिमार्गोचा येथे विचार केरा, 
(१) स्वमुखवादनिं मचुष्यास शुद्ध सुख भिकत नाह, पूर्णत येत नाही. (२) 
सकामकर्मानिं चित्तशुद्धि होत नाही आणि (३) रोकसंप्रहापुर्तेच निष्काम कर्मं कें 
तरी मुक्ति मिक्त नाही, असं सांगते. सखी चितछ्द्धि कन अद्रैतक्ञानाचा बोध 
क्षाल्यादिवाय मोक्ष नादी, या सिद्धातास अनुरुश्चूल अनेकविध कमौचा विचार केली वं 
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कमौस रागणारं खातत्रय मनुष्य श्ाण्यास मिवचेठे आहे असे सागन पापददधिदयी स्वार्त- 
तयापासून उत्पन्न होते, तेन्हां सुमुक्षूनं सावध राहून भ्रकृतीहून पर्छीकडे असणारे जे नित्य 
शुद्ध व पृण असं आत्मस्वरूपं तिकडे ष्टि ठेवावी वे निवत्तिमायनें जवे असी सूचना 
देऊन ठेविली; सार।श, विषथकबद्ध असें सुखकारी कमं पापात्मक आदे, सकामकरम भपैचांत 
घारुणारे आदे, रोकसंग्रहाचें निष्कामक्मं चित्तरोधक अदि, परमश्वरापिंत कर्मानि विश्व- 
स्वरूप प्राप्त होऊन पापाचें नि्ूर्न होते व ज्ञानविन्नानास अधिकार पोहोचतो हया 
अभ्यायाचें तात्पयं होय. विज्ञान संपादन करण्यापूर्वी हीं कर्मं विहित आष्ेत, हँ सांगा- 
वयास नकोच. हाच विधय अम त्रिस्तारानं खाल परिच्छेदांत सांगर्तोः- 


या अ यायात (१) चित्तशद्धीकरितां कर्म ॒हवे, त्या व्यतिरिक्त कर्मसन्यास होत 
नाही, (२) शरीरीप्णात प्रलेक क्षणं व प्रलेक क्षणांशांत कमे दोन असतेच, कर्म होत 
नाहीं किंवा आम्ही करीत नाहीं ह्मणणारे बाड आहेत, (३ ) दयणून आपल्या हातून दोणान्या 
परयेक्र कमांङा शाल्लविदहितत्त्वाच स्वरूप देणे अवदय आदे, (४) तसेच कमाग्यतिरिक्त 
दारीरयात्रा चालावयाची नाही, (५) याज्िककम, यज्ञरूपी कर्म, केल्यान्यतिरिक्त कृतक्षता- 
बुद्धि व परोपकारवुद्धि ह्या उत्पन्न होणार नार्हीत व या (बुद्धि तर) आत्मो्नतीस व 
विश्वनियमास अयत अवद्य अद्ेत, (६) यज्ञकमोचा अवतार ब्रह्मापासून आदे व या 
चित्तरोधक कमौनीच ब्रह्ममार्गं सोपा होतो, (७) स्वतःकरिटं माच्र-स्वोपभोगासादीं 
मात्र-करम करणारा पापात्मक अदे, (८) पूरणं ज्ञानी पुरुषा सदहेतुक व साभिटाष 
कमे करण्या्ी आवद्यकता नाही, म्हणून व अनासक्त कम अज्ञानविध्वंसक होते म्हणून 
अनासक्ता कमे भ्रष्ठ आदे, व तेही मोक्षमागे सुरुभ करणारे अददि, (९ ) रोकनायकांनी 
(क्षचिर्यान, राजकारणी पुरुषान ) रोकसंग्रहास्तव नित्यनैमित्तिकादि सच्छास्नविहित 
पावकरकर्मेँ अनासक्त वृत्तीने केकी पाहिजेत, नाहीं तर अनवस्था होर, व भरुत्यास भल- 
ताच उपदेश केखासे होई, (१०) अभिमान व वासना यून स्वधर्मनियतकर्म केच 
पािजे म्हणजे तें पादून हषर द्‌ अज्ञानी मनुष्ये उद्धारयोग्य होतीर, (११) कम ब्ह्या- 
पण के म्हणजे विमोचक होते, (१२) अभिमान घातक आहे, कारण, अकति कम कर- 
विणारच, (तेन्हां जीवान अभिमान धरण म्हणजे स्वविधात करणे आहे, ) (१३) म्दणुन 
रागद्वेषांचा त्याग करून रववर्णोचित कर्म करें व केव पाहिजे, ८ १४ ) रागदर्षानीच 
पापाची उत्पत्ति होते, रागद्वेष सवै ज्ञानेद्रियांचे टिकाणीं असतात, तेब्हां ईद्ियातीत जो 
आत्मा त्याचें ज्ञान करून घेतङं म्हणजे रागद्रेषांचा बीमोड होतो, निर्तुक पद्धतीने स्व- 
कम करण्याचे सामभ्य येऊन चिन्तद्यद्धि होते ब ह्ानवि्टाना्वा मार्गम सोपा होतो, असे 
अनेक विषय म्हणजे चित्तशोधक कमे करण्याचे हेतु येथे सायितङे आदत. आत्मान 
होण्यारा जी चित्तञ्यद्धि अवरस्य आहे, ती क्मौशिवाय साध्य नाही, इत्रकेच सांगितें 
म्हणजे निव्वक कर्मयोगी व निव्वर सांख्ययोग या दोन्ही सतांच अवश्य तेवं खंडन होऊन 
ञान मिच्छवि्याला योग्य जी चित्तञ्युद्धि ती संपादन करण्यासाठी कर्म- शाल्ञशयद्करम 
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अवक्षय अहि, असं ठरतं. ही चित्तदद्धि दोप्याला, अभिमान व वाराना यांचा त्याग 
सिद्ध दोण्यासाटी, कामक्रोधांचा जार कमी केटा पादज, व दल्यांचा विनियोग रोक- 
सम्रहाकेडे केखा पाहिजे; आणि हें होप्यास आत्मज्ञानाचें श्रवण तरी न्नाङे पाहिजे; 
अक्रा तद्हेची विचारमाल्कि या आध्यायांत अवर्तण स्ञाखी आहे. सारांदा, कर्म 
योगाचा विचार, ८ १) तच्वज्ञानश्रवण, (२) नौतिशाच्र, (३) न्यक्तिविषयक 
वं समाजविषयक मानसश्चाख्न, (४) जीवनशाखर, (५) गतिस्थितिशाख्, (६) 
धर्मराञ्ज, (७ ) अध्यास्मिकशाच्च, ( ८ ) समाजशाघ्न, (९) दद्यादि अनेक 
आधिमौत्तिक शान्ने आणि (१०) गेतिदासिक शाल्ल, ह्या शा्खांतील सिद्धांत घेऊन 
केरा आहे व असें ठरविले आदे कीं, क्ञानी व अज्ञानी या उभयतांनीं आपपर विहित 
क्रमे केर तरव आत्मोत्रति व रोकर्सभरह दोरक. 


असो; या विवेचनावरून प्रेयोव।द (मग तें कल्याण स्वतःचे असो, वा इतरां 
असो, ) खरं सुख देण्यास असमर्थं आदे, कतव्या्रीत्य्थ कम करणें ह्यन चित्तरोधन 
मात्र देते, खरं खुल प्राप्त करून ध्यावय्राचं असेल तर अद्रेतसिद्धातांच श्रवण, सनन 
करून निदिष्यास व गुरपदेशासदह परमेश्वरी अनु्रह संपादन कला पािजे, वे पुरं 
साक्षात्कार हे्पर्यत हा अभ्यास चारयिला पाहिज द जर लक्षांत यद्र, तर इतर धर्मा- 
पक्षां अद्वैतधर् ध्र आहे व इतर नीतिवादपिक्षां आमचे धमञ्युद्ध नीतिसिद्धत भ्रष्ट अदत, 
दी समजूत टढ दोदर. 


[का ति 


खंड ४, 
ववथ्य( अध्यायाचा रपसहार. 


या अध्यायांत कम॑मीमांसा, अध्यात्मिक यक्तयाग इत्यादि विपय येणार आहेत, 
तिकडे आता क्रमाक्रमानें प्रयाण करावयास छागृ. प्रथमतः भ्रीकृष्णानीं 


साधनरूप भागवतकमेयोगाच अनादेत्व 


सिद्ध करण्यासाटीं ° सद्रूप ब्रह्मान तैजससूरयास, सूयां मानवाचा पिता जो महु ल्यांस व 
नूनं इवा राजास, अदा पर॑परेनै सांगितख्छा हा योगमाग अनादि चारूत आला 
अषि” हं सगित. याचे रहस उघडच आहे की, सर्वज्ञ ईश्वरां सम पकाडाक सू्यास 
हा मागे श्रलेक सृष्टीच्या आभी सांगाव्याचाः त्या जगत्पाुक रवी तोच भागे मलु- 
प्यांचा आदिपिता जो सनु त्यास दाखवावयाचा आणि त्याने स्छतरूपानें प्रकट कराव- 
याच. ` दा अभिप्राय सगुण “बरह्म, ` जगां आश्रयस्थान सूर्य, "मानवधर्मशाजञश्रणेता 
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मनु प्रथ्वौचा प्रथम राजा “दृक्ष्वाकु * इत्यादि शष्दांचे अथं वरोवर ध्यानांन धरल्यास, 
सहज रक्ष्यांत येल. कस, उपासना आण ज्ञान ही अनादि सापानपरंपरा परमेश्वर- 
प्रणीत आदि. या परेपरत कब्हांही बदर होत नाही. ्याक्तविषयक कर्म, कौटुबिक, 
सामाजक आण विश्वव्यापी कम आणि करमश्ूल्यता, ह्या दृष्टीने कम॑ उपासना आन 
ज्ञान या परपरेस पाहि तर हा ईश्वरप्रणीत ब्रह्मविर्यातर्गत ज्ञान-कर्मयोग अनादि आहं 
व अनत आहे अशो सात्त्विक मुमुक्षूची खातरी श्षाखी पाहज. “असं आह तर परम- 
श्ररप्रणीत अनादि असा हा मागं माग पड नये. परंन मनुष्येनर मर्त्यास व॒ मनुष्यास 
थोडंबहुत वतनस्वातत्य अहि ह्यणून व त्यास मायन अज्ञानप्रासि श्चा असत्यासुके 
पापप्रद्रत्ति होऊन, मोक्षमागं मागे पडतो. पण जगाचा उद्धार व्हावा अक्षी दया 
भगवंतांचौ इच्छा आहे; हयणूनच भगवंतांस निरानरके वेकीं निरनिराल्या दिक्राणा 
अवतार चन तेथीर लोकांस दयां च्या आधक्राराप्रमाणें सोक्षमागाचा जीणेद्धार करणें 
भाग पडते. आपल्या या आयावतातीक्च अवतारमाल्का पादिकी तर प्राण्याच्या 
अधिकारानुरूप परमेश्वराने मत्स्यकूमाद अवतार वेन धर्म॑संस्थापना केटी अह 
असे दिसून येदरु. असो; धमारा गानो आली वं अधर्म वव्वंत क्षाला म्हणजे 
परमेश्वरी विभूति जिवंत देहांत अलीक्रिक इच्छं व शक्तिने अवतीणे छ्येऊन 
व॒ मयेस स्वेथा आप स्वाधीन देवून साधुसरक्षण आणि दुष्टविमदन 
करितात आणि आपल्या अपरिमित तेजाने, वोर्यानं, वाणीने आणि पवित्र आचरणानें 
धमाचा जरणोद्धार करून व त्यास सुसंस्कृत करून नंतर निजधामास जातात, ही सर्वज्ञ वे 
स्वैसाक्षीपरमेश्वराचौ का, हं दिवराञ्च (11)6-0102) किती प्रोत्साहनदीरु आहे वरे ! 
भगवान्‌ हे सवाचच आप्त आहेत, म्हणून त्यांच्या वचनावर प्रयक सर्मजम युस्षाचा 
विश्वास तर बसला पादिजे हं उघडच आदे. पण आपल्यास अनुभवदही असाच येत 
नाही काय १ बुदधधमानें विश्वनेयामक जो परमेश्वर त्याच्या भजनपूजनाची संस्था काटून 
दाकरी म्हणून जा अनाचार वाडा दाच्या नाशार्थं आचार्याचा अवतारः पु सुङंदराजा- 
पासून तों थेट परवां परवां विद्यमान असुर श्रौजक्रल्काटकरमहाराज, श्रीमाणिकम्भु व 
्रीनृसिंहसरस्वती स्वामींपर्यतची संतमाङ्किा, ्यांचौ चरित्रे अवरोकन केल्यास हे सर 
महापुस्ष अनाचारभंजनाथन्व एतिहासिक कांत निमाण काट हाते, असर कोण ह्यणणार 
नाही १ असो; याप्रमाणे आप्रल्यास सवैसंकटदया परमेश्वराचें याप्रमाणे आश्वासन प्रसि- 
द्पणनें मिटे असतां व आपल्या यथे व इतर जिवंत राष्ट्रंत अश्चा कारचा उनरति- 
कारक अयुभव निद येत असतांदौ “आमचा आतां नाच होणार { ` अशी बायकी सम- 
जूत करून धेणाच्या व आपल्या अनुचरांस राक्षसी वतन शिक्रविणाय्या अहमन्य पंडितांच्या 
संबधे काय म्हणावे वरे एकतर त्यांची धमोवर तरी श्रद्धा नाहीं असे इणार्वे 
ऊागेख; किंवा दुसरे, कूपमंइकांप्रमाणें ट्यंस अत्पनज्ञानानेँ मोटा अभिमान उत्पतन होऊन 
लासे लांस एखादा मस्तकरोग तरी क्षाखा आह, असे म्हटखे पाहिजे. ज्या देशप 
गीतिसारखा दिव्य ग्रंथ छोकोड्धारासाठीं निमाण दोउन तो बुहुमोर अ्रथदी रोकमान्य 
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न्ञाङा व दष्टीच्या दारण धमाधकाराच्या सर्वव्यापी अज्ञानांतही त्या भ्रेथाचा पाठ 
ञ्या देशात हजारों खक निःसंम भक्तीने करीत आहत, त्या दशांतीरु राकाचा 
उद्धार कधीही ब्दाबयाचा नाहीं, अशा प्रकारच्या व्रा कल्पना काकरस्फातीयच्या व पंडितं. 
मन्यतेच्या जोरावर बाङ्शिपणानें करणं म्हणजे अखंड सूय्रतेजाला काजन्यानें 
स्वतेजाच्या जोरावर अधतमस म्हणणें होय. है खाक दुर आहेत हं त्यांस वे 
याच्या असुया्यांस ककत नाही. असो; पण यान्या बडवर्डनं काय होणार 
° युगायुगचे ट्य मी धमसंस्थापनेसाटीं अवतार धेत असतोः ह्या वञ्रभेदी 
भगद्वचनापुढे आमच्यांतीक धममशू-य वरृधार्पेडितांच्या वाप्कढ प्रजल्पना क्षणेक 
दुरदुर कन पुनः शल्याक्राशांत जाऊन मिकतीटच भिन्तील. असो; तेन्हां हा 
तिसन्या ग्याख्यानांतीक योगमागं अनादि आहि, व॒ अज, अव्याकृत, ब्रह्मस्वरूपी 
परमेश्वरा अवतार योश्य वेव्ठी ष्या सनातन धमार तिदोप साख्वोध करण्यासाठी नियमानें 
होत असतात, ह ञ्य पुश्पाच्या हुन्पटलावर खोर खेदरं गें आह, लया पुस्षाख 
योग्य कारी योग्य ज्ञान होन तो गरोग्य आचरण कठ आणि कैवव्युक्तीचा अनुभव 
चेर व आपल्या अनुयाय्यारदही तो चेण्याचा माम दाखत्रीक; अरा प्रोत्साहनकारी धर्म- 
पंथ (1रला्टा)) १ते९ शछछोकरत आखा आह. या अध्यायांत कर्मेयोगाची 
प्ररंसा कर्मयोग व ज्ञानयोग यावे एकत्व आणि या योगाची अनादिसिद्ध हे विषय आहेत 
हं सांगावयासर नकोच. 


कमीयुरूप फर मिखतं, 


हा विषय १०ते १६ छोक्रमध्यैे आला अहि. "कमाप्रमाणें फठ भि्णे दे. 
योग्य आहे, ` हा सिद्धांत म॑दबुद्धीच्या, आकदी ब अज्ञानग्र्त छोकांशिवाय इतर सर्वांस 
पसंत होट; कारण हा सिद्धांत म्हणजे, वस्तुस्थितीचें प्रतिपादन अदि. ^“ सवे लोक 
मा्चेच आराघन करितात; कारण मीच विश्व, विश्पति व सव पुस्षाथ आहं. आर्ता, 
जक्ष भावना ध्न मान्न भक्त माश्री आराधना करितात, दया द्यांच्या भावनेप्रमाणें मी 
त्यांस तसे फल देतो. येथे पक्षपात नाही. अधिक्रायप्रमाणे योग्य भावना धरण्याचें स्वातंन्य 
प्रयेकास आहे. योग्य क्म कन योग्य फलेच्छा केरी तर एदि संपत्ति भिठ्ते व फङेच्छा 
सोन दिखी तर परमार्थं स्य होतो. एवच योग्य कर्म्रतति धारण केली 
तर उन्नति होते, अयोग्य भावना केरी तर अवन्ति होते, याभ्रसाणं पूवे 
क्रमौनुसार जे जे गुण मनुष्यास (दतर प्राण्याचा चिचार कतव्य नादी) 
प्राप्त क्षारे असती, स्य्राचा सदुपयोग रवस्ार्तव्या्ने स्यानीं केला म्हणजे द्यांस 
निवृत्तिमागाकडे जातां येते. हीं पूवक द्धा त्याची द्यार्नीच निमाण केलीं आहेत 
अमुक शृण प्राप्त क्षारे असतां मनु्यानं अघ्रुक आन्वरण करव ह मात्र धमनिं 
(11618100) ठरचिक्ते अदि. याप्रमाणे गुण पराप्त क्ञाके, कम विदित श्ना, तरी 
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पू्णस्वातंत्यामुे च त्याच्या जोरावर पूर्ण असतांना, अशी परिस्थिति असर्ताही, तात्कतादिकर 
लाभासारी जर सात्विक खोक रजेगुणांत अगर तमोयु्णात श्षिहं कागर्तीरु, तर यांस 
राजस अगर तामसच फर मिचवया्चे! सारांश, मी ईर अधुनदी कां करत नाही, 
साक्षित्वे सवै व्यवस्था रुचितो व हेही म॑ सवे करितो तै विश्वोद्धारासार्दी 
निष्पहपणने करत अस्त, दहे ज्याला समजते त्याखा प्राप्त स्षङेघ्या 
स्वातंन्थाचा खरा उपयोग करितां येऊन अती ते मुक्त देतो. अजना! पूर्वीच्या 
लोकान ज्ञान संपादन केले व मुक्त क्षै. दहा उपदेश उतमोत्तम अहि असं कोण- 
ह्मणणार नाही १ सारांश, योग्यतेप्रमाणै कम कहन फलाशचा व कनृत्वाभिमान ही जोडी 
ठेविखी नाही आणि स्वरातंतथाच्या साहाय्यानें निवृत्तिपंथ स्वीकारखा हणे युरुकपेनें व 
भगवद्‌नुरदार्नँ सक्ति मिक्त. कमौनुसार फर मिच्ते हँ तत्त्व आधुनिक अनुभवशान्नास 
पूणेपणे संमत आहे दै सांगावयास नकोच. 


पएुनजेन्म. 


पुनर्जन्माच मतं स्वाकारञं हमणजे लिस्ती रवा मुसरमानी ध मोप्रमाणेच आमच्याही 
धमौवर जे! एक अक्षिप येण्याचा संभप्र असतो, तोष नष्ट होतो. पुनर्जन्म मानिल 
नाही तर या प्रथ्वीवरीरु समाजात श्रीम॑त-गदीव, ब्राह्मण-दयुद्र, विजयी-विजित, कार- 
गोरा, असा विषमभाव ब कोणी सुखौ तर कणौ दुःखे अतसा तारतम्यमाव, सारा असा 
पक्षपाती व असा दथाञ्चन्य भाव, कां उत्पन्न व्हावा याच उत्तर यथास्थित मिक्त नादी. 
या जन्मांत दुष्कर्म केल्यास दुष्ट मनुष्य रक्षि पात्र होतो हें क अहिः पण एका 
जीवाची परिस्थिति जन्मतः्च प्रष्ठ कां असावी व याच दिवर्चा जन्मटेव्या वुस्या मनु- 
ध्याची परिष्थिति कनिष्ठ कां असावी१ सरै प्रक्रारच्या पापौ लोकांस एकच 
रिक्षा कां आणि सै प्रकारच्या पुण्यश्शीरासि एकव वक्षीस कांटया व इतर 
्रश्नांस सोपपत्तिकं उत्तर लिस्ती धर्मान अथवा पुनजेन्म ञ्या रोकांस मान्य 
नाहीं व्यांच्या मताने देतां येत नाहं असे मखा वार्त. परमेश्वर तर निप आदे. 
तब्दं अचुकूछ अगर प्रतिकूक परिस्थितीचे कारण जीवाच्या पूवैकमोतच शोधिरं पाहिजे. 
येथे दुसरी तोड निघणें अराकय आदे. पुनजेन्म नसेर तर म्हणजे पुनजैन्माची कल्पना 
मान्य नसणाच्या पुर्षाढा त्याच्या समजुतीने, यदृच्छेनेँ प्राप क्षाकल्या भ्रतिकूल परि- 
स्थितीतदी उतम प्रकार सात्त्विक अथवा निवृततिपरोषक आचरण करणारा तो पुरुषं जम- 
रंय होतो ह मखा कबर अषि; पण सात्तिकग्रूति म्हणजे काय हेच समजण्यार्चे साध॑नं 
ज्याखा प्राप्त याट नाही, त्या बिचान्या हजारों रोकांची वाट काय £ असत्या सामान्य 
पुद्षांस भ्रतिकूक स्थि तीत जन्म धाठर्े म्हणजे परमेश्वराने आपे नैशेण्य निषठुरपर्णे प्रकटं 
करणे होय. एवच ज्या धर्मत जीवाची सदसद्विेकुद्धि वं त्यास भेलणारं स्वातंत्य 
हं अनादिूवैकमीयुे ऋमकमाने व॒ चतभान कमजुंसार जास्त विकसित अर्‌ जास्त 
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सकृचित दत जातात, असा एद गरिवा अस्प सिद्धानि नाही, स्या धर्मासि ईश्वराचे 
निचक्रार्तर सिद्र करितां येत नाही, आणि म्हगूनच कमाप्रमा्णे फर मिक्त या अबा 
धित सिद्धतासत्या त्या घमात बाध येऊ कागतो. असो; 


हटापाप्रीये उपाय. 


नव्या छोरकात भगप्रस्राप्तच उपाय सांगितले, त्याचेच स्पष्टीकरण दहान्या 
श्छेकात न्च. कामक्रोधभयशल्यता व परमेश्वरमयत्व साध्य कष्टन चेऊन परमेश्वर दाच 
ज्यांनी शरण्य केका, अशा (१) नि्थ्द्ध सन्या सारं जर (२) ज्ञानतपाची 
जोड भिका, तर ईशप्राप्तीस काय उदर आह ! " येये पूणं विश्रास दून अनन्यभावे 
व ज्ञानतपश्वभने निस्तर भ्यरानपुम्ःसर ज्याला आपण दारण जातो, तत्स्वरूप आपण होतो, 
^ हा मानस व मौतिकशाच्ांस एकवर कःरणान्या राच्या शास्राचा, प्रकृतिशाख्राचा एक 
अपू सिद्धांत सांगितङा अदि, वं द्यावेच स्पष्रकरण अक्रराध्या छेका केर का, "जसा 
भाष तसा देवः असतो व तो देव भक्तांस तसे वागवितो. आभि याध्रमाणे विषमता ब 
निरेणता हे दुष्ट गु परमेश्ररासत न शिवतां जौवांकटेसच लाची रवाना होने. नतर, मनुष्ये 
परमेश्वराकडे कां जात नाहीत याचे उततर बाराव्यांत ब तेराग्यांत अहि. गुणकर्मोभ्रमाणे वर्ण 
पराप्त हेतो; वणप्रमाणें मनोवृत्तीची रचना असत; आगि शिवाय स्वभावतः अज्ञानी जीवार, 
उतरकर फलव्रति दोहक, तेच काम करर्पेसे वारे. दौ मनेोचरत्तीचची रचना आणि रवकर 
खक फरु मिढ याची दीस य। दोन कारणान श्णजे अज्ञानानें मलुष्य तामसी गुणात 
शिरतो व दुःख मेगितो. हेंदुःख द्मणजे एफ उत्रतीची शाव्य आहि. या शचा 
अनुभव घेऊन धिया पुश शाण दहते व उनतीच्या मार्गाखा कगतो. असोः; खि 
नियत्या परमेश्ररच्या नियमानुष्पच दी व्यवेश्था आदे. प्रत्येक जीवाची व॒विरेषतः 
मनुष्यरजीवाची ्रबरति उमरति कहन चेग्याकडे असते, हा अश्ुनिक्र उत्ांतिवादाचा 
सवेसाधारण सिद्धांत येथें दिख अहि, ह वाचकांच्या सहजच रुक्षा येश्. असो; 
हे नियम करणारा पुपोत्तम अक्तौ, अञ्न, निप व निस्पृह्‌ असा अहि. हा शिव- 
शास्रांचा सिद्धांत क्षारा. हं जाणणारा ब कम करितांना परमैश्रराचें अनुकरण करणारा पुरूष 
कममुक्त होतो हें धर्मशाल्ल, आभि पंधराव्या शछोकात दिखा एतिहासिक सिद्धांत, ह 
उभयतां सुक्तिमागाचे कर्मप्ररक आहेन असे सांगून अर्ुनाची प्रवृत्ति तिकडे वके 
असें केर. एवंच, परमेश्वरास शरण जाऊन निष्कामतेनें व ज्ञानपूर्वक कर केर असतां 
तें कमे बद्धक दोत नाह, असा पूर्राध्यायरगत परमेश्वरी कभगरोगाचा सिद्धा पुष्ट केढा अदि. 


केम स्हणजे काय? 


आतां कमं म्हणजे काय याचा थोडवर्यांत विचार कर. आचार्यौ विस्तृतं 
श्प्रीकरण अर्यानीं . सावषानूवक वाटे आदे, द्यांस कर्म म्हणजे काय. 
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उत्तम तद्धनं समजटें अष्िच † मला ङिहावयाचै आहि ते माह्यासारख्या सामान्य वाच 
कांसा्दीच होय १ असो; भगवान्‌ ह्यणतातः “ ह कर्माकम॑उक्कष्टं॒तग्देनें समजून 
तदनुसार वतेन क्षे की, प्राणी रपर्चाचूल मुक्त होतो. * ज्ञान आणि क्षानरूप वतन 
ाचा महिमा व्यवहारात असच अहे. जो खरा मुमुश्चु आहि म्हणजे ज्याचा 
अभिमान विगङ्ति ्ञाला अहि ब फठाशा नष्ट कारी आदे, त्याच कमी वस्तुतः 
ब्रह्मरशीर्नेच कें असल्यामुढ निष्कम हर्त. पण मी काही करीत नादी असा 
ज्यारा अभिमान क्षाला, त्याचे कर्मशल्यत्वही सकर्मक होतें! तसेच ज्याची ष्टी 
ब्रह्ममय क्षाल्यासुके आपपरभाव न्ट कारा अदे, तो कम करीत असला तरी निष्क 
मरीच राहतो. हा सिद्धात १८ वे श्ोकंत सांगून पुरे २४ शछोकापर्यत वरीङ कर्म 
ब्रह्मप्राप्ति करून देण्यास उत्तम साधन आहे अशी या निष्कर्म कमौची प्रशंसा मगव॑र्तानीं 
केरी आदे. येथे ध्यानात ठेवावयाची गोट ही आहे कीं, निष्कसकर्म अथवा ब्रह्मयज्ञ हा 
तेन्हां सिद्ध होतो की, जेब्हां कता आद्त्य, अभिमानद्यल्य, मनोजयी, विषय विरक्त 
समाधानी, विमत्सरी, दवेषश्चल्य, रांत आणि ज्ञनैकटष्टि असतो; म्हणजे त्याचें सवै 
कमे “ यन्न ° स्वरूपी म्हणजे स्वार्थत्यागपूणं असे होऊन तें सर्वं कमै फलदयून्य व चित्त- 
रोधक होते. ज्याका ईग्ठि भाषेत 016171497981५ 8174५ ( खार्थुन्य इत्य ) 
म्हणतात, ला कृल्यपेक्षाही साम्यावेरस्येत असणान्या पुरूषाचँ कर्म॑मूल्यवान्‌ असून ते 
पुरषार्थसिद्धीस सोदे होते. 


पुरुषार्थं कोणता ? 


युरोपियन नौतिशाल्नांत स्वार्थी, पर्थी, कर्तन्यकारी ( आत्मप्रद्क्षवादौ ) आणि 
पुरुषाथक्रारी (रिवस्वरूपकारी) असे नीतिमूरुक सिद्धांताचे चार विभाग आदित. ९0150; 
प्रि€वणणाऽणा, (प्ररलाःञः५। विकवण्णाडाय., [0 पप्नठणहाप धपु ]06९०प्०1१ 
अरीं यांची पाश्चात्य नविं अहित. यापैकी स्वार्थं आणि पराथ ह्या टष्टीने गीत प्रकट 
ज्ञाङेका नीतिमागे श्रेष्ट आहे द कारणांसह तिसम्या अध्यायांत सांगितङे. आतां 
कतैव्यकारी व॒ पुरुषार्थकारी कमाचा विचार करावेयाचा. आपटे कर्तव्य काय 
अदि हँ ठरविण्याच्या अगोद्र आपला पुरुषार्थं काय, आपल्यास इष्टतम गोष्ट 
कोणती, ह ठरविरँे पाहिजे. युरोपियन नीतिद्याञ्ञाचा उदय स्षिस्सप्रेरणेवग्हन भारा 
असल्यायुके, यांच्या भीतिराल्नांतीकं पुरुषाथं म्हणजे सिस्तमक्कि करून व 
लिस्तमार्गाच अवरुंबन. करून व देवीं परमेशापाशीं जाऊन तेथे त्याची 
अर्म सेवा कूरे हा भि. आमचे द्वैतवादी देव म्हणतात, ष्ण 
अगर हरीच्या जागी सिंस्ताची यओजना अहि इतकाच काय तो फरक अहि. 
.पण वेदांतव्राज्ञाचा हा सिद्धांत आहे कौ, जोपर्यत धर रेष्ठ व॒ मी कनिष्ठ असे भान 
भदे, तोपर्यतं आक्षानौज वे अभिमाननौज परणैतवने नष्ट हेत नाही व पून पूणंयुख 
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अथवा सुखरूपता मिक्त नारी. पृणपुख भिक्ग्यासं तद्ूपताच नन्हे तर तदेकता कवा 

केवठ ब्रह्माशीं तादात्म्यच ज्ञाठे पाहि. तेब्हां जोपर्यत॒ ‹ एकमेवाद्वितीयम्‌ ` (तें 

ब्रह्म एकच अहि; अद्वितीय आरै ) हें अर्तीद्वियज्ञान भिढठविप्याची योग्यता आली 

माहीं, तोपर्यतय सथ तत्त्वज्ञान, पुर्पा्थ व तदनुषगी स्व नीतिशाच्र हीं अपूणच्र रदावयाची. 

अहं ब्रह्मास्मि ८ मौ ब्रह आं ) दाच कायतो एक स्वर्यभु.पुरुषाथं आदे. बाक्ीने पुरुषायै 

गौण ब दयांची साधमें दौ अनित्य असतात. असो; विशव्नान व तत्त्वज्ञान यांचा विचार क्षण- 

भर एक्रीकडे ठेऊन वे केवठ आचरणाचा उहापोह कतव्य आहि असँ गृहीत घेन 

आपण विचार कर या. असा विचार केरा तर असं दिसेर की, ज्ञानपूवैक स्वार्थसाधना- 
पासून तों सर्वस्वत्यांगापर्य॑तचीं आचरणे आदित. या उत्तरोत्तर श्रेष्ठ मानिर्ेल्या 
आचर्णात द्यागासी महति दिसून येते. आणि दवीं जन्हां सवे विपरयत्याग होतो, 

तव्डां नीतीच ब धमौचें सा्राज्य संपृ होऊन तेथून बशल प्रदेशांत अद्वैत सिद्धीचा एकच 
मार्म उरतो. आजची पोगी उ्थां खावी " येय विचारपूव॑क स्वाथसाधन खर होते; 

क्षणजे दयागास किंवा २३ व्या शोकत सांगितलेत्या “ यक्षास ' सरवात होते. हा 
त्याग वाढत गेखा, कुटुंबाकार्तां, मनःछद्धौकार्तां, समाजाकरिता, नीतीसार्ट, विश्वाकारैतां, 
देवाकारतां व धमौभरीत्यथ विषयोपरभोगाचा अधिकारानुसार त्याग करावयाचा भरी 
क्रमाकमानें त्यागास उन्नतावस्था प्राप्त होत चार्ली, देवरी स्वाभिपा्नाचा व फंट- 
वृष्णेचादही त्याग क्षाखा, द्यण्जे तो त्यागी पुरुष ब्रह्मवियेच्या अध्ययनासं अधिकारी 
होतो. पुं विषयच निर्धिषय काले यण याचे समै कम केवर कतैव्यतापरत्वाने भ 
पुरषार्थदश्टीनै होत असते आणि हयणून ते कमे कत्यास बाधक होत नाही. याप्रमाणे 
कमन स्वतः स्वार्थश्चत्य ज्ञाङं म्हणजे वर सागितल्याप्रमाणें धर्म-नीर्तचिं राज्य संपत, 
पढ ज्ञानाच्या राज्यास आरंभ होतो. ब्रह्म्ञान सिद्ध क्ञाल्याविना नीरतीस व धर्मासि पूणल 
येत नादी. असो; बहमदृर्टीन पाहित्याशिवाय नीतीस पूर्णता येत नाही, कारणं 
्ह्मप्रापि हा पुरुषार्थं आहे. ब्रमज्ञानने ब्ह्मप्राति हेते. अर्थातच ब्रह्मज्ञान हा पुर्षार्थ 
शाला. आतां ब्रह्मान म्हणजे पुरुषार्थं काय आदे, हे कठल्याखेरीज शष्ट काय अहि दं 
समजल्यावांचून, “ करावयाचे काय १ ह्यणज उन्तम नीति कोणती | देही समजणार नाही, 
ह जर वावकांच्या कक्ष्यांत स्थिरपणनं वागे तर पुष्क्छव कायं दोर. आजतागा 
ईत जगांमध्ये जीं नीतिततव प्रकर चारा अदित, ल्यांची पुरुषा्भसीमा आङुचित असः 
स्यासुढे तीं तीं नीतिदान्ने अपूर्ण, असंबद्ध-भाणि कधीं कधीं अनभौत्पादीदी,-भदी 
कारी अदित. गीताश्चाल्लकारास सथ ह्यणावयाचे याचे कारण हेच शी, अआजपर्यत ञे 
नीतिमागं च धमेरपथ श्यणुन स्थिरत्नामे परकट क्षारे अदेत, रिवा पुषे जे होतील त्या 
सर्वाचा अंतभावं गतादाल्ञांत असून त्या सवनं एकीकरण भरीक भसा अरगस्मे 
मायै गीताचाल्नांत सांगितला आदे. सारांश, गीताशा्लातीर त्यागमूलक कतंग्यपरता ध. 
° जौब हाच क्न आद, हा पुस्षाये, ही ्रष् भदित, 
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असा अधिकार तसा माम. 


आतां केाणादी स॒ज्ञ वाचकास साहाजेकतःच अश्ची दका येल कौ, इतका उत्तम 
तत्त्वसम्रह व इतकी उत्तम नीति व इतका उच्छृ धमै आम्हांस लाधला असाद आयी 
मागासणे कां १ याला उत्तर असे अदैः अधिकाराप्रमाणभ योग्य माग दाखविण्याची 
योजना करावयाची हें ज्ञान ज्या दिवशी आमच्या रोकाप्रणीमधून ठप्त श्चा, त्या दिवशी 
आमचा समाज भ्रष्ट होण्यास सुरवात श्चाकी. आतां तर कय? वेदांताच्या गप्पा मार- 
णार पडितार्चै आचरण कधीं कधीं अत्य॑त नीचयोनीतीर अङ्गपुरुषासही किठ्स व॒ शदरि 
आणी असे होत आरद! आणि इकटून जानरसंध्यादि कर्मे करण्याची त्रेरणा अन- 
धिकारी लोकांस होत आहे ! असा सवेच घोटा उडून गेका अषि. या सर्वच कारण 
भङ्ञानी आणि अनधिकारीलोकांस शष्ठ मागौचा उपदेश हँ होय. तथापि आपटी अवनति 
भयापि इतक्या अतलगर्तेत जाऊन पडी नाहीं की, जेथून पूनः उन्नति दोणं अशक्य 
अदि. स॒धारणेच्या सामर्थ्या आपण व्यक्िराः व सामाजिक्रतः अद्यापि गोचर आहो. ही 
आनंदाची सुवातौ आद. सारांदा, आपण खास सुधार असा भगद्वचनावरून ददग्रह होणें 
शक्य असल्यासुढे, आपण स्वतः व इतरांनीं खुधारावे व सुधारम्यास गीतामागच बार्बोधं 
भदे, हे सागावया्च मी धारिष्ट करीत अदं. गी ताशाश्नां तीर नीतिदाख इतर सवं नीतिशाच्नांत 
वरिष्ठ अषि, असे हयणण्यानें व या दर्पोक्तीनें जो योग्य अभिमान उत्पन्न ब्हावयाचा, तो तर 
ण्टावाच, पण व्या अभिमाना पयैवसान केवछ बोखूप्यामध्येच न होतां आपल्या देशात 
प्रकट श्षखेव्या गाताशाल्नाच्या अभिमानाच हूपांतर सारिवक आचरणामध्ये परिणत द्दावे. 
भापली सध्यां तमावस्था आहि. यांतून रजादस्था व॒ शेवटी छद सािविक 
अवस्था अशा पाय््यानी आपल्यास खतः व सामाजिक्तःच स्वोन मिद्धून गेलं पादिजे. 
अशा दृष्टीने ज्या दिवशी गातेचा अभ्यास करणारे रोकनायक गीताशाल्ञाचची चचौ, अधि- 
कार प्राहरून, करावयास खागतीर तोच खरा सुदिन दोय. 


इतर यक्ष. (फठेत्पादि साग. ) 


असो; याप्रमाणे कमौभिमान व कर्मफलादा सोहन केरले कर तेच सत्कमे 
अथवा निष्कर्म हेय, असे सांगून यन्ञास हइयणजे अल्प `'विषयद्यागास प्रथम सुर- 
वात केली, ह्मण फलोत्यादक यज्ञाची मीमांसां सुरू केटी. पुँ २५ ते ३३ छोकाति 
ज्यांच्या योगे आपल्यास ज्ञान होतें मरी ज्ञानद्वयं, ज्यांच्या द्वारां. आपण कमे करितो, 
ती कर्मत्रि, ्याच्यामुके आपली प्राणक्रिया अथवा श्वासेक्कासक्रिया, 
र्ाभिसरण इत्यादि सहज स्थितीनँ होतात, तै प॑चग्राण व पचउपप्राण 
इत्यादकांचा ज्ञानतः पण फरदोनें त्याग ॒करणान्या यतता निर्देश करून हे सवै यति 
प्रथम ज्ञाने ब पुदे फरुष्टीने निक होतात आभि गहन करून अवरेष रादित्य 
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कछांत जर ते यति ब्रहमज्ञानसंपादनाचा साक्षात्कारापयत अभ्यास करतील, तर त्यांस 
ब्रह्मावगति होई, असें भगवान्‌. म्हणतात. येथें ग्रगदयाद्मातीर व योमरास्रातीक 
अनेक विषयांचा व सिद्धांताचा अवतार २५-३३ श्टोकावलीत खलनं आका आदे. सारा, 
यागयोगादि सर्वं कर्मे कमौपासूनच उत्पन्न होतात व निरभिमानानें व॒ आशाश्च्यत्वाने 
ल्या कमौची ज्ञानपूवैक सांगतासिद्धि. केल्यास हीं कमं चित्तशोधनास कारण हातात. दँ 
त्या अवताराचै तात्पयं आददे. जो यज्ञ म्हणजे द्याग करीत नाद्दीं त्या सुखंकर्पट पुरषाची 
इदरोकची याच्राही सफलक होत नाह, असें पुनः एकवार सांगून, श्ानयज्ञ सर्वात श्रेष्ठ 
अदि, क्ञानयन्न सिद्ध साखा म्हणजे मात्र कम स्पते, असा विषय ३१।३२।३६ 
कांत आखा अष तो सिद्धांतदर्शी म्हणून मनोहर होय. 


ही क्षानपराधि. 


सदगुदधखा क्षरण जाऊन, त्याची सेवा करून, द्यास विचारून मात्र होणारी 
आदे. धरीं बसून हं ज्ञान मिव्ठवयाचं नाहीं. अनन्यभावार्ने गुरूका शरण गे 
बर त्याची सेवा करून त्यास प्रसन्न करून धेतटँ, त्या भस्करापासून आपं सवं 
शंकारूपी तिमिर नष्ट केरे, तरच भागवत-कम-योग्याखा ह अद्रेतज्ञान भ्राप्त होतें 
या ज्ञानाखा विक्नानस्वरूप आर्ट, " ब्रह्मच काय तं अहे, असा साक्षात्कार 
ज्नाखा म्हणजे 


कटग्रापि काय होते ती पटाः 


(१ ) मोद्याचा नादश्च होतो, (२) सवे भूते आत्ममय होतात, (८३) पाप- 
समुद्र (द्वैताभास ) आट्न जातो, (४ ) ज्ञान मिद्धून साक्षात्कार होतो; सारांर कैवल्य- 
मुक्ति भिन्ते. ह्यणून ज्ञानासारखी वस्तु नाद. योगी व आधुनिक निसर्गशोधकं 
शाज्नी, हे ज्ञन संपादितात खरे, पण हं विषयज्ञाम, हें प्ङृतिविषयक ज्ञान, आदे. 
अद्वैवज्ञानापुे या प्रकृतीच्या ज्ञानाची मातव्बरी ती किती! सूर्यप्रकाश आणि 
दिवटीनचा प्रकार याम्यं जं अतर यपेक्षां अनंतपरीरमे जास्त अंतर आत्मज्ञान आणि 
म्रकृतिज्ञान र्याच्यामर्ध्ये आहे. यावखून शहृतीच अगर मानवी रवभावाचं ज्ञान 
कन्व किंमतीचे अदे, असें मात्रे समजावया्चँ नादी. आमचे अलीकडील कांहीं पू्वै- 
जानी अहृतीच्या ज्ञानास अजीबात फांटाच दिखा ह्यणून भ्रकतीर्नेद आम्हांस हदाताबादेर 
सकून दिलं अषि ! हा विषय निराव्म; सांगावयाचेँं तात्पर्य ह कीं, प्रतीचे शुद्ध, 
युक्किसिद्ध असं सप्रमाणज्ञान जितके जितके जास्त वाढत जाईर तितके आपके चित्त 
खीखेने शद्ध दोन भगवंताचं व॒ नंतर ब्रह्मच श्लान स्पषटरीतीने आपल्यास 
संपादतां येद; म्हणजे ्रकृतिज्ञानां तच तच्वज्ञानाची “ इतिश्र ` होते जरी असें नाही; तरी 
पण तत्वज्ञान नीट समजभ्यासाठीं अङतिन्ञानाची, पुरषह्ञानाची, ` ब ॒विद्याकटाङ्घानांचरी 
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आवद्यकता अत्यतं अहि. आतां भ्कृतिज्ञान आणि ब्रह्मज्ञान यांमध्य रोधं भह. 
असें नास्तिक, उतावदे अनुभवश्ाल्ना आणि मंदबुद्धौप्रे भाविक लाक समजतात, हा 
निन्वक भरम अदे. विश्वाचे ज्ञान जितके जास्त संपादवेक तितका चित्तशाधनास षं 
पुढे ब्रह्म्ञानास जास्त उपयोग होईल. श्रीकृष्ण ३८ वे शोकांत म्दणतात तिकडे पुष्कक 
लोकांचे रक्ष्य जात नाहीं हा आपटा दोष होय. योग ज्या पुरुषाला उच्तम 
साधा आहे, त्यारा काठांतरान अद्धेतज्ञान प्राप होते. योग म्हणजे 
विषयाचें ज्ञान, इदियाचें ज्ञान, प्राचे ज्ञान करून घेऊन या स्वस आपल्या सामध्यनिं 
वदा करून घेणे आणि ल्या सर्वाची एकवाक्यता कर्न ब्रह्लारीं समन्वय करणे, इ-योग- 
होय. तात्प, णाच, बाह्य विषर्याचे वं अंता्ेषयाचें ज्ञान व॒दल्या सर्वास वंश कर- 
ण्याचें सामथ्ये ज्याला प्राप्त ज्ञां, तो योगी मात्र आत्मन्नानासंबधे श्रेष्ठ अधिकारी होतो. 
असो; हँ आत्मज्ञान प्राप्त क्षठे, सर्वत्र सूर्यकोर्ाप्रकाश पडला म्हणजे जीवासं पीडा 
देणारे अनंत भ्रकारवे मोह असतात, द्यांचा नाश होतो, विश्वांतार पदार्थ मात्र आपणच 
आहोत, परमेश्वरही आपणच आहोत,या भरकारचौ त्ति होन नंतर सर्वं भेदभावना नष्ट होतात, 
पापाचा छेरी राहत नाहीं आणि येर्णेप्रमाणें स्वं संसारयात्रा संपून जते. तेब्डां 
हं अद्वित-ज्ञाननिज्ञान ज्यांच्या योगाने श्राप्त होते असें अंतर्बाह्म विश््ञान आणि निष्काम 
व निरभिमान कमं यांचा योगाभ्यासानें इड परिचय करून घेन जे मोक्षमार्गांस लागला, 
याचा माग कारांतरानें म्हणजे योग्याधिकार रा ज्ाल्यावर सोपा होतो व पुरे तो मुक्त होतो. 


परतु ज्ञान दोण्यास द्धा अवश्य हवी! 


अङीकडे युधारणेच्या काठात श्रद्धा हा शब्द्‌ उच्वारल्याबरोवर विद्रान्‌ वं शदाणे 
ह्मणवून षेणाय्या मनुर्याच्या कपास आंग्या चढतात । एकान अनुभवाशिवाय श्रद्धा 
ठेवणे वेडेपणा्चं होतें, व आमच्या पूर पिव्धांतीर लोकांच्या मनावर अधश्द्धेने सा्राज्यच 
बसि होते क्यणून पुष्कर अनाचारही श्रे हँ कोणासदी नाकबरु करवणार नादी. असा 
रकार आखा, म्हणजे अतिभ्रद्धेच्या योगाने अदल्याचार क्ाखा, म्दणून येथून तेथून श्रद्धेस 
ददपार कटं पाने असा दं धरिखा तरी इकदूनदी अनथं होण्याचा संभव अहे! एका 
जांवयानैँ आगढीक केली ह्यणून राज्यां्तारु सवै जांवायास युव्यवर चढविणान्या बाद्‌- 
दाहासाटीं सोन्याचा व॒ आपल्या साठी रप्याचा सूढ करून व हे दोन्दी सुढ (१) 
नादशदाच्या सासय्याच्या जांवयाकरितां वे ( २ ) निरबलाच्या श्वञ्यराच्या जामाता करितां 
आदित असे सांगून बादद्ादाचें वेड उतरिवणाय्या बिरबराप्रमाणें कोणी चाणाश्च पुरुषनें संशय- 
वार्याची खोड निःसंशय मोडिद्धी पादिजे. असो; शद्धा नसेर तर एक क्षणभरद्ी आपला न्यव- 
हार सुरब्डीत चाकवयाचा नादी. नवस्याची बायकोवर, बायक्रो ची नवय्यावर, सुखांची आर्ईबा- 
पंचर, आईैबार्पाची मुलोवर, जेष्य ची कष्या वर, यजमानचाकर्राची परस्परावर, गिन्हादेक-दुका- 
नृदारांमध्ये, सावकार-ऋणकोम््यं व अजेची राजावर व राजान्वी अजेव्रर, श्रद्धा नसनेर तर 
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एक क्षणभरदी कुटव, समाज किंवा राञ्य यांस रवास्थं मिकणार नाही. माजी प्रधान 
वाल्फरसाहव यांनीं श्रद्धा या विषयावर संदर निरब॑ध किदिरे आहेत ते आमच्या इग्ठिशङ्घ 
मित्रंन अवद्य वाचवे; कारण यांत बुद्धीवे दोन भाग जे ज्ञान आणि श्रद्धा याच्या सपिक्ष- 
सवधाचा उत्तम विचार केखा अषि. यावन हे" स्पष्ट दोदर की, अविचारी धद्धा जितकी 
्ातक्मरी आहे, तितकीच अविचारी श्रद्धादरूल्यतादी धातकारी आहे. शिवाय, साक्षात्‌ 
परिचय चेण्यासारखी स्थिति असून किंवा अनुभव येत असून सुद्धां श्रद्धा न ठेवर्णे किंवा 
धद्धयगोष्टीचा अनुभव न चेणे म्हणजे डोके उघड असून्ह। अंधव्यासारखें वागणें असँ 
किलेक्वेठीं होत असते, हा अतिरिक्त श्रद्धाद्य्यतेचा किंवा संङ्ायात्मत्वाचा प्रभाव आदे. 
साप्त म्हणजे यथार्थवक्ता, याच्या वचनावर धद्धा ठेविखीच पादिजे. सवेकामपरिपूणे असा 
जो सर्वज्ञ परमेश्वर त्याने मरुष्यांच्या-स्वं॑जीर्वाच्या कल्याणाथं जे नियम करून ठेविङे 
अहित दयांवर आपण श्रद्धा ठेविखी नादी, तर आपत्या विचारपद्धतीदलखा तयी कोणत्या 
आधारे श्रद्धेय समजावयाची? मनुष्य स्वाथाप्रमार्णेच केन्हां केब्दां परार्थासाटीं उद्योग करितो 
तेन्हां खास सुखच श्चा पादिजे, असा भगवस्सिद्धात आपण अश्रद्धेय समजो तरी 
नवन्याकरितां वायको व बायकोकरितां नवरा, सुखाकरितां आईबापें इत्यादि मनुष्ये निष्काम- 
वुद्धीने स्वाथत्याग करीत असतांना त्यास परमसुख होत असते, हँ आपल्यास धडधडित 
दिसते ना १ वाचको! स्वाथद्याग करण्याची वेक आरी असून आपण जवक नसल्यास 
त्यांस अतिशय दुःख हतं, असा अज्ञुमव निद्यशः येत असूनही निष्काम स्वार्थत्याग हा 
सुखकारक आहे अडी ज्यांची समजूत पडत नादी, गुरूवर वं सदय्मंथांवर, विश्वास बसत 
नादी आणि म्हणून जे मोक्षपर नं दहोतां संसारी बनतात; इंगरियांस आप्या स्वाधीन 
करून न धेतां आपणच उपभोगवुद्धीनें त्यांचे दास होतात; त्यांच्मा मनाचे समाधान दोरणे, 
मनाची तव्मर नादीरी कर्णे, मनाखा परम शांति भिक, था महत्सुख रभाचवी जोड 
यांस केन्दां मिव्णार ! स्वेथा या उुरखांस ते बिचारे आंचवतात ! उरूटपक्षी अदुभवानें 
इढ होणान्या सिद्धातांवर विश्वास ठेखन जे मोक्षपर होतात, इंदिथाच दमन करितात, 
ल्या रोकांस ज्ञान मिद्न श्यांतिषुखदी भिन्ते. विचारी श्रद्धा आणि अविचारी अश्रद्धा 
अगर सरायी स्वभाव याच्यामर्ध्येदी अर्थाोतन्न हा फरक आदि. अश्रद्धेचा अतिरेके पाला, 
भत्येक भीष्टीनिषयी मन संशयकर होऊं रागे, म्हणजे त्या श्नद्धाश्चल्य पुरषारा ह्या 
लोकी सुख रागत नाही; मय परङोकीची गोष्ट कदाखा ए । 


क्षणून असं करावं कीं 


चित्तदयदधि कर्न वं मोक्षाचा मागे सोपा करणार निप्कामवरम करून कर्ससन्यास 
करावा, म्हणजे सकाम व साभिमान कमीचा त्याय करावा; जे काय आपल्या मनांत संशय 
असतीठ त्यांचे निरसन ज्ञानव॑त पुरषांकडून व ज्ञानमार्गोपदेद।क सदभ्रधाकरवीं साधक- 
बुदधीम, शापक, करून ष्या आणि सदैव आत्मनितनपर असावि. अदा पुरषस कर्माची 
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बाधा होत नाहीं. “अज्ञना! केव अनज्ञानामुके तुया म्नात जें विहितथमौविषयीं 
संदायाचें काहूर उठे आहे; बावा | जो संरायरूपी राक्षस तुद्धया मनोभूमीवर सख्ैरसंचार 
करीत आहे, ल्याचा ज्ञानरूपी खङ्काने नाद्च करून याक व सीं तुला जो निष्काम कसयोग 
सांगितखा आहे तो श्रद्धापुरःसर करावयास रग. आणि दुषटचा व दुष्टासुकरर पुर- 
धांचा नादा करावयाचा हे क्षत्रिया जं कतेन्य अदि, जो ध्म आहे, तो तू समजून बे 
व निष्काम कतैव्धकमे मोक्षपर आहे असे समजून तू युद्ध करण्यास सिद्ध हो.” 


याप्रमाणे (१ ) भागवतकर्मयोगाचें सनातनत्वे ८ २) त्याचा प्रणेता जो भगवान्‌ 
त्याचं स्वरूप, कमे, जन्म, त्याची परोपकारता, निःपक्षपात बुद्धि, त्याचं अकर्तैत, 
निर्केपता, निस्पृहता याच ज्ञान, (३) कमाय रक्षण व उदाहरणे, ब्रह्मयज्ञाची महती 
(४ ) यज्ञाचे अकार व ज्ञानयज्ञानची महती ( ५.) ज्ञानप्राप्नि बं ईशवरापण केल्याने कमौचा 
नाश्च; श्रद्धादिकांची आवश्यकता आणि संदाया्च धोर स्वरूप इयादि ज्ञानविषयांचा 
विचार चवथ्या अध्यायांत करून सवैकमोर्पण परमेश्वरास श्ञानपूवैक करं म्हणजे ज्ञान 
होऊन पुं युक्ति मिवत, असा सिद्धांत या अध्यायांत स्थापित केखा अहि; व वतैव्य. 
केम करू छागण्याचे अगोदर अनेक शाघ्नं व॒ विद्या यांच्या आधारे करसंन्यासपू्वैक 
तत्वज्ञान समजून घेण्याची सूचना केरी आहे. ह्या संस्मरणीय गोष्टी दयत. 


तात्पयै. 


अथवा कोकरसंभरहासादी निष्कामदुद्धीने ज्ञानपूर्वकं स्वार्थद्याग करण्यास क्रभाकमार्ने 
आरंभ केखा म्हणजे चित्तशुद्धि होते, नंतर श्रद्धा उत्पत्र होऊन परमेश्वराचें रथम सगुण- 
रूपाने व न॑तर्‌ निरणरूपाने ध्यान करून पराभक्तीनै तो ईधराशीं तादात्म्य पावतो, 
अथात तो पूणे सात्विक होतो. संपूणे विश्वतत्त्वाचें ज्ञानी द्यास येथेच होते. नंतर 
सद्ुरुकृपेने ज्ञान व विज्ञान होऊन तो पूणे अद्वैती होतो. देवी. निदिष्यासने साक्षा 
त्कार पार्बून तो युक्त होतो व पुं इतरांसद्ी सन्मागोनें जाण्याचा उपदेदा करण्याचा 
अधिकार लाला प्राप्त द्योतो. या वेढीं ल्याच्या हातून जें कां कमं होत असते तें 
केवंठ छुद्ध सात्त्विक स्वरूपाय असतें. एवंच हें विश्च व दयातीरु अर्न॑त विषय हे स्वोप- 
भोगासाठीं नसून त्यांचा विनियोग यज्ञाकड-रोकसंअहाकडे-करावयाचा, निष्काम कर्मै- 
करून चित्त निमैठ करावयाचे व ज्ञान संपादून ` आपल्यास युक्त करून घ्यावयाचे व इतरां 
मुक्तीचा माम दाखवावयाचा हा चवथ्या, ज्ञानकर्मसंन्यास, नामक अध्याया तीकु विषय आदि. 


मदहाभारतांतीर शांतिपवाच्या २६९ अध्यायांत जाजी बाह्मण आणि वुखाधार 
वैश्य थांचा सैवाद अदि, त्यात धर्मरहस्य जाणणारा तुलाधार म्दणतौः--“ श्वेषां य॑ः 
सहनिलं संवैषां च हिते रतः । कर्मणा, भनसा, वाचा, स धर्म वेद जाजछे ॥ जौ 
सर्वाशी मित्रभावनें 'वागतो, सर्वदा लौकिकडित करप्यावेषयीं जो कायावाचामर्नैकस्न 
क्षरतो, द्यालाच धंमेरदस्य उत्तम त्ने क्छ आदे असे म्हणा. | 
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खंड वा, 
पांचठ्या अध्यायचा उपक्षहार. 


था अध्यार्यात कमसन्यासा्च निलय खरूप सांगावयाचें आदे. कर्मानि संसार 
उत्पन्न होतो, अशी समयत अषि व ती खरी आहे. भ्रत्येक सुयुक्षू्न संसारा पापी. 
स्वरूप धारुविण्याचा उपाय नीट समजून घ्यावा. सकाम कम संसारोत्पादक आदे. 
निष्काम द निःसंग कमं हा संसार नष्ट करणारा कमसन्यासच आहे, व हाच श्रीमद्धगव॑तास 
मान्य अदि. रहिसव्या अध्यायांत भागवतकर्मयोग सांगितला, चव्यांत ब्रह्मार्पणयोग 
सांगून द कमला ज्ञानगमेस्वरूप कसं येते तं सांगून, पांचन्यांत हे निष्काम कम श्ञानपूर्वक 
ञ्ञ म्हणजे व्याला कर्मसन्यासाच खूप येते हें सिद्ध केङे अहि, 


येथे प्रित्या दहा छोकांत “ सांख्य व ‹ कम ` हे विचारदृषटया एकच अदित, वं 
त्याचं फरदी एकच आहे, असें सांभितर आणि जो अक्ञानी आहे प्यानं ज्ञानयोगाचें 
अनुष्ठान न करितां प्रथमतः कमयोगच करावा असे सांगितलं अष्ट. या कर्मयोगा आरभं 
केल्यानंतर सवं कर्मे परमेश्वरास अपण करावयाची, असा अभ्यास करावा. हा विषय 
पदिल्या दश्न्छोर्कीत आखा आहे. 


यानतरच्या १८ शछोकरांत अहंकारद्याग, वासनाल्याग आणि कमैत्याग दै विधय 
अथमतः घेऊन नंतर यच्चावत्‌ कमे अवियेकड्न होत असते, अविद्या नष्ट स्ञाखी म्हणजे 
व वेदांतश्रवण श्चात्यावर देदीप्यमान शानप्रकाा सवत्र फांकून मनाला समता येते, 
ब्रह्मवि र्यां मन रीन द्योन कामक्रोधादिकांचा क्षय होतो व शवरीं ज्ञान-विन्ञानांच्या 
.साहाय्याने ब्ह्मनिवोणाची प्राप्ति दते, अद्या विषर्याचा ऊहापोह केरा आहे. शेवटच्या 
तीन छोकांत योगमागोचे अवतरण करुन लयाचा विस्तार सान्या अध्यायांत कराबयाचा 
आदे व॒कमेयोगाल्य योगमागौची दिशा रागल्यानंतर ब्ह्मह्ान सौकयौने कसँ 
मिन्नत हं तेर्थेच सांगावयाचं आहे असे ष्वनित करून अध्यायाची परिसमासि केटी भदे, 


कर्मयोग ब कर्मसन्यास. ( २-६ ). 


चित्त्यद्धीच्या अगोद्रचा कमसंन्यास दु्ठकर्मोत्पादी असतो. याकरितां सुसु 
कमेयोयाचा-मगवत्रणीत कमैयोयाचा आश्रय करणे भ्रयत्कर आहे, असें दुसम्या शोकांत 
भ्नित करून द्वेष, दुरा जाणि द्द यानीं रदितं भशा मनौवृत्तीने कमै करणारा 
संन्यासीच अदद, हँ २ तें ६ शटोकांत सांगितटे आदे व तसेच साख्यमाग व योगमा 
एकच अदित, सख्या अकस्य भसणारं नैष्कम्यै कमैयोगावांचून मिण्ते नाही, व कमै. 
योगा ज्ञानमागावाचून गति नाही, योगमागां शिवाय सांख्यमा् सिद्ध होगे इाक्य ना 
इत्यादे गेर्टीची सिद्धता दिग्दैविटी. ` ` ` `" ` "` 
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क्माची कर्मशुन्यता. 


योगी, विडुद्धान्मा, विजितात्मा, जितेद्रिय आणि सर्वैभूतात्मभूतात्मा यचि कर्म 
निकेप असतं. हा विष्य सामान्यतः सर्वं अध्यायभर अहि. शछछोक ८-१० 
म्ये योग्यच क्क्षण दिरै अषि. छेक ११-१२-१३ 
मध्यै योग्याची आत्मद्युद्धि, स्याची शांति व याचा क्म॑सेम्यास सांगून कर्त्व, 
कर्मत्व आणि फरुसयोगित्व हीं सवं अकृतिमूरुक्र व म्रकृतिफल्क आहेत हा विश्वव्यापी 
सिद्धांत सांगितङा. अज्ञानानं मात्र क्तृत्वभोक्तृत्व आपण आपत्याकडे ओदन चेतौ, 
आत्मस्वरूपं क्त्व, भोक्तुत्व कंदी नाहीं ह तत्व केवन् आ्थधर्मात माच प्रकट क्षाछे अहि. 
दश्वराच्या आशिनं प्रकृति -माया-ही जगदुद्धारासाटीं क्म करीत व करवीत अहि हा सिद्धांत 
आर्यधभेतत््वाचाच अहे व लाखा आतां उत्कंतिवादाची संमति मिक्त अदि. विश्व- 
व्यवस्था, तिचे नियम व तिचे रहस्य समजून धेऊन जीवामध्य प्रथमच प्रकाक्षित न्नारेत्या 
ज्ञानराराकेचे आसपास जमली उपाधिजनित धाण ८ दी जीवस्थितीच्या आदिकारीं 
जीवाला ज्ञानपोषकच होते. ) कदन टाकण्यास कमेयोगाची आवद्यकता पतकरावी, 
आणि नंतर ज्ञानपथाचा घाट चढत असतां दद्ध इं्ररयानी, मनाने, बुद्धीनें इत्यादि 
करमैसन्यास संपादन करून चेन इुद्धस्वरूप ब्दावे, हा सनातन वैदिक धम व द्यांतीर 
सिद्धांत येथे अवतीणे न्ना आदित. 


अहंकार, वासना आणि कर्मं याचा साभ. 


परमेश्वरास आपर्खं कर्मे बुद्धिपूत्रैक समर्पण करावयाचा, नुसता ‹ तत्सदैबह्मा- 
पेणमस्तु ` असा निर्जीव व ओपचारिक मंत्र मात्र म्हणावयाचा नाही, अरी एकदा 
मनाखा सवय लखाविली इणे कमाक्रमानं “केठें हँ मीच केः अशा भरकारचा 
अभिमान विगलित होतो. “अनेक कारणांच्या संयोगानेँ मिवक्षित काय॑ धडन येते, 
मी निमित्तमान्न कारण अहि. असा मनाचा दष्ट निश्चय होऊ खागखा म्हणजे 
अकार कमी होत जातो. विषयोपभोगा्चैे सवै कमै जीवाच्या सविवेक- 
इच्छेच्या व्यतिरिक्त होत असते, म्हणजे मखा अमुक पदार्थं खुल भोगण्यासा्सी 
इवा अदे, दी जी अआण्याखा किंवा मनुष्या इच्छा होते, ती इच्छा जीकाच्य 
पूरंक्मानिं उत्पन्न क्षालेटी असते; हयणून अथांतच येथे जीवास प्राप्त श्षङेल्या व्त॑नस्वातं- 
त्याचा कांदीएक उपयोग होत नादी; अएतव लया पूवंकमंजन्यद्च्छेचे कतृत्व आपल्या 
केडे घेणे हँ जाणद्या पुरुषास योस्य नन्दे. पण आपण सामान्य मनुष्ये या. इच्छेयं 
कतृत्व, वर्तनस्वारतत्याचा दुरुपयोग करून, आपणां कड अज्ञानानें धेतो.। याच. नांव अहंकार. 
हा अरहकार सदय टटा न्ट श्चा म्हणजे आपलें चित्त निमैढ होते व नंतर कर्मे होतात 
तीं केवर शरीर, मन किंवा दिये यकरवीं होतात, अहंकारद्यत्यचैतन्याखा { आत्मा 
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रामाखा ) ला कर्माचा मन्ड खगत नाही. याच इष्टीन कमौपासून होणान्या फठांचा 
त्याग केला पादज; म्हणजे बासनेचा याग केडा पादज. विषयोपभोगाचेँ सुख मखा 
मिव्णव, दुःखमूकक विषयोपभोग मरा नसवे ही मनोगत इच्छा तिचे नाव वासना. ही 
वासना पूर्वंजन्य कमीर्नेच उत्पन्न ह्येत असते. श्या वासनेचा अंकुर आपल्या मनांत 
-डेवणे म्हणजे कर्मचक्राच्या सपाव्यात सांपडणं होय. असो; परमेश्वराकडे सवै भोक्तृत 
,सोपवृून म्हणजे अक्ल्या भोगाखा सुखदुःख विरहित सादर राहून व खखदुःखादि परमेश्व. 
रा अर्थण करून आपण केवठ परमेश्वराचे आधीन राहणे, आणि आपल्यास राप ्ञङेत्या 
 वतंनस्वातंत्याच्या सामर्ध्याने परभेश्वराचें ध्यान करणे, ह्या दोन गोष्टी अभ्यासानें दढ करून 
डेवित्या म्हणजे विषयाकडे ओढणान्या, व स्वातंत्याचा दुरुपयोग केल्याने उत्पन्न ज्ञङेव्या, 
वासनेचा क्षय होतो; आपल्या हातून अभिमानानेँ कोणतेही विषयविषयक कमै होत 
नाहीं आणि म्हणून अपल्यास उत्तम प्रकारची शांति मिक्त. पाटठीमागचें स्मरण नाही, 
युषे भय नाही, वतेमानकाव्टीं समाधान, अशी मनाची स्थिति न्ञारी, म्हणजे उत्पन्न 
दोणात्या शांतीचै खख काय वणेन करतें १ अखंड सुखाचा अनुभव जो श्या स्थितीति 
:भ्यावयास सांपडतो, त्याचें शव्दानीं वणन कर्णे अदक्यच दोय. असोः तेन्हां वासना- 
शल्य पुष सुखी असतो; परण वासनायुक्त पुरुष दुःखमूलक आणि दुःखपरिणामी संसारा 
सांपद्ून बद्ध दोतो आणि जन्ममरणाच्या चकरांत सांपडतो; ह्यणून वासनेचा त्याग वं 
अहंकाराचा त्याग हे सिद्ध स्के म्हणजे कर्मत्यागच होतो. असत्या आत्मसयमी- 
पुषाच्या हातून जें कमे हेते, ते केवक शरीराकदटरन होते ह्मण त्या कमौपासून हण 
पुरुषाला इखखदुःखाची बाधा होत नादी, आणि मनोदृत्तीला स्थैयं असल्यामुढै कर्म 
उत्तम तद्द्वे होते, 


साधुचे व संसारिकाच कम. 


< . भाषण ससारीपुरुष सवेदां कर्मच करीत असतो व ॒साधुपुरुषाच्या हातूलही 
कभ . होत.असते. उभयतां कमै करितात, पण त्या त्या कमात मोडा विशेष अदि 
तो हाः साषक्र स्थितीमर््ये असणाय्या पुरषाचीं शर्वं कमे चित्तशोधक असतात. चित्त 
द श्नात्यानंतर व ज्ञाननिष्ठा दढ .क्षाल्यावर साधु स्वतः कमै करीतच नाहा; त्याच्या 
हत्‌ . भात्रे . कम होत असते, पण ते करम उपम्नोग वाढविणारे नसून इतर अक्षन 
पुपषसि साधकं स्थितीत आणणार, त्यांचे उपभोग कमी करणारे, कर्म अस्ते. सारा, 
विषयाच्या क्ञानाची मयादा अमयौद करणें आणि ज्याच्या त्याच्या अधिकाराग्रमाणे 
मिद्त्तिमागोचा उपदेश करून उपभोगतृष्णा संकुचित करणें , भथवा आपल्या हातुं 
हानोत्मादक् व त्रिषमोत्पादक भितके करमस्राफ़त्य होते त्यपेशक्षां विषयभोग कमी येगे 
्र.तो -जास्व कम .फठ उत्पत करण्यासाटीच घेणे, द्या सामाजिक पुरुषार्थाची सिद्धि ब्हावी, 
दपर खाते: कम होत असते. परणं आपण संसारीपुश्पर ज.क. कारितो ते फर, 
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तष्णेनँ अतिव्याप्त ज्ञां असतं ह्यणून तें कम चांगल्या रीतीने सिद्ध होत नादी; पुनः; 
ते दुःखमय खख देणार असतें. आपण त्यायोगं बद्ध होतो. म्हणजे सुख मिकविष्या- 

टी आणि दुःखाच निवारण करण्यासाठी अभिमानानें दुःखमूरुक कम करीतच असतो. 
सारदा, अपे कमे याप्रमाणे वद्धक होतें 


सकामकमौचै बीज अविद्या आदे. 


अविधा म्हणजे माया, आणि माया ह्यणजे आत्मद्यूल्यस्थिति-ज्ञनशूल्यता, होय. 
मी निराला आणि विश्व निरा, विश्वा्च सुख वाढ्णे हयणजे मार्च सुख कमी होणें असा 
जौ द्वैतभाव पूवैकरमाने आपल्या मनांत दृढ श्वक्ेका असतो, तो द्वैतभाव इणजेच माया 
होय. हा. दैतभाव जितका जास्त टढ तितके अज्ञान हयणजे माया जास्त असते. श्या 
मामेचै अल्युमर स्वरूप पहावयाचे असल्यास केव स्वतःच्या तात्कालिक युखासाटीं धडपड़ 
करणाव्या एखाद्या दुर्योधनप्रक्ृति पुर्षाचेँ चरित्र परव. स्वतःच्या तात्कालिक विषय 
सुखासाटीं ज्याने आपण आपले इष्टमित्र, माऊर्वद, पुत्रपौत्र, आप्तस्वक्रीय मातापितर, 
किंबहुना सर्वै राषटूदो खच धातर, तो खरा कलिपुरूष, मायादास, होय ! पण आपल्या 
सुदैवानें इतके नीच पुरुष जगांत फारसे उत्पन्न होत नादीत. म्दणजे सवथा अज्ञानी पुरुषं 
फारते असत नाददीत. स्वकुटंबासाटीं स्वतर्चे सुख कमी करून धेणारेव जीवे इष्राच्या 
मनत जास्त सांपडतील. . स्वजातीसाटीं कटवसुखावरदी छाथ मारणारीं र्ट प्रस्तुतकारीं 
विद्यमान अदत. विश्वासा आपले सुख, छटंबखुख, जातियुख इत्यादि सवंखखांचा, 
ल्याग करणारीं शंकराचार्य, रामदास, सक्रेयीस, जीजसकादस्ट सारखीं नररत्ने भूतरावर 
कधीमधौ अवतीणै होतात. तरी पण बहुजनसमाजांत कुटुंवसुखासाटीं जातीडुखावर 
पाणी सोडणारे व स्वतः््या रहरीध्ीदयथं राष्रूडुखाची आहूति टाकणारे छोकच फार 
असतात. ह शद्ध ` अज्ञान होय. . ज्ञानप्रकाश फांकत जाक 
मानार्ने आमच्यातदही पुनः रामदास होऊं लागतीर! असो; याप्रमाणे आपर्ल्यी 
आलम्याचा जितका जितक्रा आपण संकोच करितो, तितक्े तितके 
आपण जास्त दृष्ट म्हणजे जास्त अज्ञानी अथवा जास्त मायां असतं आभि आपर्छं 
कस तितक्याच जास्त दाढर्यानें सकामुक होत असतें. एवंच द्वेतभावना, विरोधदत्ती 
जोरावर असखी म्हणजे दुष्टवासना ( मायोपाधि ) बलवत्तर॒दोत जाऊन जास्त दुःखं 
होत जते असा विश्वाचा अचुभव स्ज्ञपूनँ १४ व १५ शछोकांत ग्रथित केस आ 
आणिः स्वार्थ॑सुखपरायणतेचा स्वैस्वी निषेध केखा अहि. हा काम, ही वासना, ही 
मायोपाधि जसजकी कमी होल म्हणजे आत्म्याचा विस्तार आपण समजतो हपिक्षा ` 
मोञ आहे है ज्ञान जसजसे अधिकारानुसार वाढत जार तसतसा आत्मप्रकाददी स्प 


तर होत जाईल. 


[ २२८] 
आःमज्य. ( १६९--१९ ). 


च्छोक १६९-१५७-१८-१९ हे विजितात्मत्वे वे आत्मजय प्रतिपादिताते, “ अव 
समनद्म पाहे, सर्वाभू्ती विद्रड अहि ' असे श्रीमद्धक्तावतंस श्रीतुकाराम महाराजांचे म्हणण्या- 
भ्रमणे ज्याखा अद्वैतज्ञान होऊन, तेर्थेच निष्ठा इढ जाली, आणि समत्ववुद्धि प्रकट शाटी, 
तोच आत्मविजयी पंडित होय. 


जितेद्रियत्व. ( २०--२२ ). 


हया चलुःछोकीति जितेद्वियत्वाचै म्हणजे विषयवैराग्याचे व॒ आत्मनिषठेच वर्णन 
आदे. विषयोपभोगाची लालसा कमी होऊन तत्त्वाची जिज्ञासा अधिक वाढल्यारिवाय 
ज्ञान होत नाही; उत्तम ज्ञानारिवाय अक्षय्य खख मिक्त नाही; विषयजन्य ईध्रियसुख 
अस्थिर आग क्षणभयुर आदे, असें ज्ञानविज्ञान होऊन विषयोपभोगाच्या संव॑धानें जीं 
सुखदुःखे व॒ यसुखदुःखात्मक प्रसंग उत्पन्न होतात, त्या सर्वाचा वेग सहन करण्याचें 
सामथ्यै येण व अविहित मार्गान न जाणे हैव जितेदरियत्व होय. 


सरवभूतात्मभूतत्व (२४--२५) 


आत्मनिष्ठ पुरुष ब्रह्मभूत होऊन पापञचल्य, दरैतदयल्य, कामक्रोधश्चल्य आणि सर्वभूत- 
भित्र होतात. द्यानाच ब्रह्मनिवाण भिन्ते. ह भिकग्याचें साधन योगमा्ै-दईश्वरम्रणीत : 
योगमाग-आदहे; त्याचे सत्रभूल शोक २७-२९ हे अदहत, 


` येथीरु सवे विषय अध्यात्मपरच अदिः; ब म्हणून मानससाख्न, नीतिान्न आणि 
च्माजच्छाल्ञाचा अवतार होऊन यांस एकरसत्व अरे आहे. कमैयोगनें तैष्कर्म प्रप्त 
होऊन शद्ध चित्त, क्षान आणि ब्रह्म मन्ते हं यें सांगावयाचें आदे. येथीरही शेवयचे' 
पयैवसान ब्रह्मपर-तच््वज्ञानपरच अषि, 


आत्पप्रकाश्च ` 


विशेष देदीप्यमान श्चाल्यावर निष्कामकमौची, निष्कामसुखाची, अखंडशांतीची, सीमा 
बद्धिगत होते. सवे विश्व आत्मस्वरूपौ आहे, असा प्रकाशय बुद्धीवर पडून तदाकारदृत्त 
श्रंरी, आपण तत्परे न्ञालो, म्दणजे सर्वं पापुण्यात्मक सकामकर्माचा क्य - होऊन आप- 
प्रभाव न्ट होदु व समश््टि बाणेक आणि ह्या मृव्युखोकातच आपण अमर होऊन इल- ` 
 ऊुः्नाची वातो नसणान्या जीचन्मुक्तस्थितीत अक्षम्य अदा षरमो-छृष्ट शांतिखुखाचा सदैव , 
केशव चेत्र राहू. मय आपल्या पुढे, विषयोपभोग आरे काय वं गेङे काय; त्याची - 


[ २२९ 


खवरही या वरीरु महापुरुषांसं नसल्यायुके आणि सर्वसंहारी कामकोधादि खवटरेल्या 
जङूधीच्या पवेतप्राय खटा यांच्या आअत्मरलीनमनोभूमीवर सेोसाव्याने ग्रेन अविगारने 
आदकल्या तरी याच यद्ध मन ॒एकरसात्मकआत्मस्वरपामध्ये विखीन होऊन गेल्या 
हयांस कोणतीही बाधा न हतां हे महापुरुष अखंड आनेदामध्ये स्दरूपच राहतात, एच 
कर्मयोगानंच चिच्तश्ुद्धि करावयाची असेख तर निप्कामबुद्धीने कर्म कर्न ते 
निष्कम करावे; आत्मस्वरूप सर्वत्र ओतश्रोत भरकठेठे आहे असा मनाचा पक्ता निश्वय 
करावा; समबुद्धि ठेडरून विषयोपभोगापासून निदत्त ब्दाव व कामकरोधादिकांस मागें हट- 
वून आत्मसमागमांत, आत्मविदारांत आणि आत्मप्रकाशांत सदैव निम्न असवे आभि 
द्ेतवु्धीचा उच्छेद्‌ करून रे।कदित हेर असे मात्र (कमे करण्याची स्थिति असल्यास ) 
कमे करावे. वास्तविक पाटे असत वरीरु महापा द्रैतवुद्धि नष्ट करावी, किंवा 
सोकदित करावे, असं सांगग्याची अयेक्षाच नाही; कारण सिद्धपुक्षपांकरबीं जे जं कर्म 
होत, तें विश्वह्ितार्भेव असतें. तेन्हां अशा स्वरूपाचे कनं ॒ज्यांकरवीं होते, तेच 
महापुर होत. 


तात्पथं, 


ज्ञानयोग आणि कमेयोग याचे पयैवसान एकच आदे; म्हणजे उमयताकरवीं मोक्षच 
मिन्तो. सात्र कभेयोग निष्काम पादिजे. सारांदा, कर्मये।गान चिनत्तदरादधि, नंतर 
ज्ञानश्रातति, नंतर आल्मावुषठन ह्या माये सांभितङेध्या पायन्या पुनः सागितव्या; देतु दया 
की, अनयिकास्याङाद्यी मोक्षमागे समजावा,. | 


आतां एका संशथाचा निकार करून हा उपसंहार आप. पांचन्या अध्यायांतीक 
१५वा शटोक व २९ वा शोक हे परस्परविरेधी आहेत असं कै° नामदार तेकंग यानीं 
ह्यरटे आदे व यावखून असं अनुमान काडिठे अहिं की, गीतारचनेचा काठ ल्िस्ती 
हकापूर्वःच असखा पादिजे | पण इतर धमस पाठीमागे ठेजन स्षिस्ती धमचा प्रसार करण्याची 
दक्षि चेतङेके कित्येक परोपकारी भिहनरी रेकांनीं नामदार तेरगासारख्या विद्रदतनाचा 
चरीर अभिप्राय वेदवाणीतुल्य समजून असा डंगोरा पिरविरा आददे कीं ˆ असर परस्पर- 
विरोधी सिद्धाताचें प्रणयन करणार पुस्तक इधरनिर्भित असर श्क्यव नादी. * 1 आमचें 
कल्याण करण्याची इच्छा धारण करणाय्या भिकश्षनद रोकांच्या उद्योगाची, त्यांच्या चिया- 
दानाची, खांच्या संकटभ्ियतेची, यांच्या कतैग्यतत्परतेची, यांच्या शांततेची, जितकी 
स्तुति करावी तितकी थोडि दोय. आमच्या छेोकाति ही संकृटभरियता, करतेन्यतत्परता, 
हाउ्योग, वही दाति असती तर आनन्दी केवर ल्ीरेर्ने गौताधरणीतधरम 
सवै जगभर हां दां हयणतां प्रकटः केा असता. असो नामदार तेङग. 
मेरे; तेन्द्रं पशवात्‌. द्याच्या मतांवर इका करण्यं काम नायुष्की्वे आदि असें समजून, 


[९३०] 


मी वरीरू मत प्रकट व प्रवृत करण्याची जव।बदारी सदैव जिवंत असणा्या भिदानरी 
संस्यांवर ठेवतो. पण द्या सदयान्वेषी सदगृहस्थांस माज्ञीं अशी प्रतिष्च्छ अहि कौ, 
शछोक १५ व शोक २९ यांचा अर्थं आपल्यास वरोवर समजला आहे काय ? केव 
दाब्दाथं पाहिला तर “या दोन शछोकांत विरोधात्मक सिद्धांत आहित, असें वारण्याचा 
संभव अदि. पण॒ गीतिचा अभ्यास साधकबयुद्धीनें करणारास हा विरोध न दिसतां एक 
वाक्थताच अदे असे दिसेछ. पहा कीं, नैप व निराक्रार जें परब्रह्म किंवा त्याची 
प्रकर मूर्तिं परमात्मा हा पापपुण्याचा अधिकारी विलकुख नाही. म्हणजे सकाम व साभि- 
मानक्माचा संब॑व आत्मारामाश्च किंवा परनह्मारीं विलकरुर नसतो. लया कर्माचा सध 
अभिमानी जीवां असतो वं लयाप्रमाण तो जीवं फलदी भोगतो; असा १५ व्या श्लोकाचां 
अथं अद; आणि २९ शोकांत निष्करामवुद्धीनँ केलें यज्ञादितपःकर्म म्हणजे निर्भेद 
ुद्धीने, नि्विरेषबुद्ध्ने, बह्मबुद्धीने, केठेली करम म्हणजे निवृत्यात्मक कर्मे अर्थातच 
आत्म्याकडे, परमात्म्याकडे जातील. तेन्दां सकामकर्माचा मालक अभिमानी जीव आणि 
परमात्म्यार्छीं निष्कामकमोची एकात्मता यामध्ये विरोध तो काय आहे बरे१ येथे 
वस्तुश्थतीर्चैच वणन नाहीं काय १ व ही वस्तुस्थिति न्याप्यही नाहीं काय १ तेन्हां विरोध 
नसतां विरधाभास क्ञाला हा केव सकाम व निष्काम क्मामधीरु विदेष रक्षत नसल्या- 
मुँ उत्पन्न ज्ञाखा हँ बरीकं खरे. 


याप्रमाणे तिसव्यांत कर्मयोय, चवथ्यांत ब्रह्मा्पण नामक ज्ञानयोग आणि पांचव्यांत 
कमेसेन्यासयोग सांगितले. म्हणजे सामान्यकर्म, ज्ञानपूर्वकं याश्चिकक्म ब कर्म॑ करूनही 
ञान उतपन्न करणारे ' कर्मसंन्यास "-नामक-निष्कामक्य हे विषय हा काल्पर्योत श्चास. 
आतां सहाव्यांत आत्मसंयमयोग सांगून ‹त्वं " पदाचे विवेचन पूर्णं करावयाचे. 





संड ६ वा, 
सहाव्या अध्यायाचा उपसंहार. 


थम षट्का या सान्या अध्यायांत योगाच रक्षण, त्याचे भेद, त्याची साधने 
त्याचे फल, योगविप्नपरहार आणि त्याची परमेश्वरयुक्त सिद्धि केी असता. उत्पन्न होणार 
आत्मिक स्थिति, त्यादि अनेक विषया भगव॑तानीं स्पष्टकरण केर अहे. प्रदयक्ष 
योगासनं, जेवढें मला राक्य होतें व इष्ट वाटर तेव विवेचन या अध्यायाच्या आरभं ` 
उोदवातस्पानें के आदे. आतां या अध्या्यातीठ मार्मिक स्यकंचा मात्र यथासित 
निक कल्न' या-अव्यायाची परिमाति कराक्याची आरै. 


{ ९६१} 
योग ब संन्यास 


कमैफलाचा त्याग कर्न कमेयोगानचँ विहित अवलंबन करणारा तो सन्यासो दयेव. 
^ ठेसा चेद कां संन्यास । करी संकत्पाचा नास ` हा खरा संन्यास आहे. हा पूर्वाध्याय- 
गतविषय उपसंहाररूपानें या अध्यायाच्या पहिव्या दोन छोकांत सांगितला.. हा संन्यास- 
योगनामक पर्वत चढणप्याचं मनांत आणिं ह्यण्जे क्म करावे छागे. विदित कमे 
कारितां करितां चित्तञ्युद्धि हति, पुरे सोगाष्ठढत्व संपादणाय्या व संपादिकत्या पुरुषाला 
दाम, ईदरियनिग्रह हवा. विषयापासून, कमौपापून व कमफरापासून निशत्ति श्नाखी ह्यणजे 
योगारूढता शाप्त होते. हे सवै ३ ते ६ शोक अध्यात्मशाच्नातरैत मानसशार्ातङे 
अदित. आत्मविजय होऊन शांति मिव्यली, द्द संपठे, ज्ञानवि्नानानें तपनि दोन एण 
वैराग्य बाणे, सर्वत्र समबुद्धि क्ञाखी, हइणजे त्याला योगी म्हणावे. दी तिसयै पायरी 
अदि. यें संन्यास पूणं न्चाला, 


खंव्याख व योग याची एकवाक्यता, 


२ वास्तविक पाहतां संन्यास आणि योग याम्यै विरोध नाही. इतकेच 
नव्हे पण ते एकस्वरूपच आहेत. कमफलाविषयीं आसक्ति न धरितां जो पुष 
आप कर्ैन्य निरहंकार बुद्धान करीत असतो, तो संन्यासी अस्तो व योर्गाही असतो. 
कारण स्यान फटसंकल्पाचा व ॒कर्तृत्वाभिमानाचा त्याग केखा अदि. संकल्पद्यागानें 
सन्यास सिद्ध होत आणि निरहंकार कर्तव्याचरणानें योग सिद्ध होतो. सारांश भगवी व्च 
मान्न परिधान करणें हा जसा संन्यास नन्हे, भिध्याचारदी दोक, त्याचप्रमाणें कांडाएक 
न करितां स्वस्थं राणे हा योग नन्हे, केवक ठंग अहि. संकल्पाचा त्याग हाच कायतो 
स॑न्यासाचा व योगाचा. ओनामा अहि. हा संकल्पत्याग जसजसा पूणन्वास पोदीचेरु 
त्संतच्ची निर्विकाराची स्थिति जवल्छ जव येईल. खतःचा देह, इयं, मन, वुद्धि, 
अहंकार, इत्यादिकां विषयीचे संकल्प कमाक्रमानें टाकौत गेठे पाहिजे. त्ाचभ्रमाणे कुटुंब, कुर, 
जाति, देश इत्यादिकावरीर अहंुदधौही कमी करीत गें पािजे. भसे इद्धदद मगे- 
कमण केर असतां व ' स्वधर्मै निधनं श्रेयः याचे रहस्य पूणेषणें समजून अधिकारा 
प्रमाणें निष्काम कतव्य करावयाचे व॒ अधिकाराश्रमाभें अदंकार-त्याग करवियाचा असा 
माम धरिव्यास सन्यास ब योग याची एकवाक्यता होन परमर्शातीचें जं अखंड ख 
त्माची प्राप्ति होणार अहि. अधिकार समजून घेऊन संकल्परत्याग करणे हौ मुख्य 
यानां ठेवण्यासारखी गोष्ट अददे. ह्या गोष्टी विस्मरण होतें म्हणून कित्येक संन्यासी 
व्यवहारात घुटमद्न आपल्यास व इतरांस विपथ मागंस नेतात आणि सोन्यासारख्या 
आमच्या मनुष्यजातीच्या आयैधमौस कान्योखी आणितात. हया गेषटीचं विस्मरण हते 
यूल कित्येक आधुनिक कते पुरषं जातिभेदादिकांस अनाठयीं दादूल वेदन षर्मोः 
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द्वारक सुधारणेची गति प्रकटित कारितात, तसेच कित्येक जीणभिमानी लोक हदचनें जे 
तें जातीभेद आणुन सामाजिक विद्वेष वाढ्विताते. असो; तेव्हां अधिकारानुसार 
सकल्प-त्याय करणें व॒ अधिकारातुसार निष्कामवुद्धीनें कतव्य करणे, ह्या गोष्टी लक्षात 
राहून द्याप्रमाणें आचरण ्ाल्यास आमचे हतधर्मीं कदी काातरानें सारिवक होती 
असा भगवंतानीं दिकेखा आश्चीरवाद्‌ पुनरुक्त कषन ( पहा अध्याय ६ छोक ४०) दुसन्या 
विषयाकडे वर्तौ. 


३. मार्टिनो नामक तत्त्वज्ञानं आपल्या “ कराइस्ट--तुल्य--वतंनाविषयी प्रयत ' 
या पुस्तकं ^ तुजजवक काय आहि › ( \#11> † ८१ 8५6) “तु. काय करितोस ° 
( णः एका १०५) आणि (तू कसा आस? (114४ $0;) 176 ) या अवस्था 
श्रयीतीर विशेष दाखविताना "तू कसा अदिस या प्रश्चाच्या उत्तशावर मयुष्याची 
आस्मिक योग्यता ठरवावी असें सिद्ध कें अहि. सहान्या अध्यायाच्या चवथभ्या शोका 
रदस्य हेव आदे. विषयनिन्मुखता, कर्मपरादूमुखता आणि संकल्पद्ूल्यता या चरयी- 
पैकी संकटदपदुल्यतेस भारी किंमत आदे. दी संकत्पशयल्यता ह्मणजे योगारूढता अगर 
शमदमादि-साधनसंपन्नता होय. अहंकारशल्यता ब शमदमादिकांची अनुकुकता आरी 
ह्मणजे आत्मिक उन्नति होण्यास कारावधे छागणार नादी. 


स्वावदवन. 


४ यांतीटं पाँचन्या शछोकाचं जेव मनन करावें तेवै थोडेच आदह. 
वेदांत-गतअद्वितप्येवसायी आर्य॑धर्मात जर कांहीं जोम असेख, तर तो या शोकांतील 
रहस्यानँ अङ! आदे; जर स्वत.चा तुखा उद्धार करून ध्यावयाचा असे तर आत्म. 
सहायाने आपला उद्धार कर. “ आत्म्यासारखा वधु नाही ‡ या वाक्यात सधैज्े्च 
सारसवस्व ओतप्रोत भरले अदि. हे वाक्य आपण विसरलों, या वाक्याचा अर्थ 
आपण अनथपर केखा इयणून आपटी सवै प्रकारची योग्यता नष्टराय जारी अदि. . धमै- 
मापक यत्रावर आम्हां िदुलेक्रौचे धभे-घर्मोर पाहिठे तर ते खचित के तरी शूल्या- 
जवक अस्तीक यांत दाका नाही. याचें युख्य कारण आपल्या स्वतःचा अधिकार विस. 
सून आही ( )४।६५ { 156 ) ^ सजजवक विषयसंपत्ति केवढी अहि ° ल्यावरूनं 
आपली योग्यता ठरवावयास लागछो, सायां ॒विषग्ररोरुप आभि कर्वव्यविन्मुख 
क्षारो हं होय. या अदा आपल्या अवनत स्थितीत आम्ही “ उद्धरेदात्मनाऽऽत्मानं > ह तत्वं 
( ७५1-ा ) विसरून गेलो, स्वतःच्या संधाने सर्वथा ८ धिक, नैतिक, रौकिक, 
राजकीय, ओदोगिक इत्यादि अनंत बाबतींत ) परत्र श्ञालों, देशकाठवरमान 
गमक ‹ प्रस्थितीवर ` अत्यंत भिस्त च्व रूगर्छो, दहे. आमच्यां धर्म. ` 
| कर्वतितर , ऋरण दोव, भसो; जम्दी या अतिन उत्रतीच्या संम्रामात बावल्यासास्खे 
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वागी इयगून आमची तारंबन्ठ उडाली, यांत काय॒ आश्वयै अहि £ अथौतच “ आत्यास 
आम्ही खाली ठकरिलं अहे, आत्म्यास आम्ही आपला चञ्चु कलन चेते आहि ` 
यांत कांहीं आश्वय नादौ. आमचा आभमिक इतिहास कोणी रिष्टं रागत्यास त्या 
इतिहासकारास स्पष्ट म्हणावे रुगेर की, दिंदुखोक जसजस क्षणभंगुर विषयाच्या पाटी- 
माये धाव छाग, तस्तसा त्यांचा आत्मिक दास न्ञाला, इतकेच नन्दे, तर ज्या 
खगजर्वत्‌ विषयाच्या पाठीमागे ते अहंकार पू्वैक छागले, ते विपयदही नष्ट होऊन 
अहंकार धरण्यासारखे त्याच्या हातून कादीं सेद नादी | ब दयांय्या जवठ कां 
रिद्रकदी रादि नाही. वाचकहो | जे ज देदा आज ऊर्जित रस्थितीस येऊन पोोचञे 
अहित, ` तेथं अत्मप्रयन्नाचें प्रस्य अतीश्य मटँ आहे. दही तर व्यावहारिक उन्नति 
श्चाखी; पण आमच्या आयुवंशिक धमवृत्तीची जोड जर या पश्वात्य देशांस भिगरी असती 
तर आज आत्मोत्नतीरचे, स्वर्गी च्या वापा आत्मिक, राज्य सर्वं जंबुद्रीपभर भ्रस्थापित श्चाडे 
असतें. पण उपयोग काय १ आम्ही सुद्धां ह केले असते; पण उथोग कोणी करावा १ 
असो; तेन्हां सांगवयार्चे इतर्वे्व कीं, ज्या कोणास स्वतः वं स्वेतराची आत्मिक स्थिति 
छधारावयाची असेक, द्याने अधिकारानुसार व निरपेक्षबुद्धीनेँ संकत्पत्याग आणि आत्म- 
भयत्नपूवैक कततन्याचरण या द्रर्थीचे चरणकमर-दास्य कधीदी सोडितां उपयोगी नाही, 
ल्यागानें काभ होतो पण निष्कामलयागानें महत्तम ऊभमं होतो, ह्या विरोधात्मक दिसणान्या 
परतु भरयदीं प्रत्ययास येणाय्या तच््वांचा आपण द्रोह केका अदे. ह्या द्रोहयाची जागा 
जेष्हां रिष्ठा वेदक, तेन्दां आलस्मिक स्थिति सुधारप्यास प्रारंभ हों. ही निष्ठा 
योग्यां आढर्ते. 


उन्तम योगी, 

योग्यांमध्ये उत्तम योगी कोणता १ दद्वियनिग्रह कन ज्या उत्तम दाति श्राप्त 
श्ाखी अदे, शीतोष्ण, सुखदुःख, मानापमान यासंबधाने जो सवैथैव उदासीन म्हणून 
परम समाधानाप्रत पावा, जिज्ञासा संपून ब्ह्यायुभवाने ज्याचा आत्मा तृप्त श्चाख, 
जे निर्विकार साखा, दगड, कूठ, सोने ज्यास एकाच किंमतीच ज्ाठे, सचेतन माणी 
आप्तद्ट, मित्र, सोयरे, दाच्च, साधु, असाधु इत्यादि ज्याला ब्रह्मवुद्धीन सारखे शाले, 
सारांश, ज्याची अभेदवृत्ति शारी, म्हणून प्रमवुत्ति श्ञारी, व त्रमवृत्ति श्चाखी म्हणून अभेद्‌- 
वृति क्ञारी, अथवा सवत्र आत बेर नह्य दिसावयास रागे, तो खरा योगी . होय, 
तोच ब्रह्मनिष्ठ होय. त्या आनंद सागरा स्वरूप आ. तोच युक्त भाला. उत्तमपुर 
अगर पुरुषोत्तम जो तो हाच होय. 


 योगकायै. | 
येणेभमाणे परथमच्या नऊ च्छोकांत मगवंतांनौ योगलक्षण, योगसाधने, सायून. पूणं 
योगी कोण त्याची दिग्दशचन केके आहे. योग साय दोप्यास्‌ अषिकाराखार्‌ -सकल्प- 
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त्याग हवा; कर्तब्याचरण ह्वे; पण विरोषतः संकल्पत्यागपूवंक स्वतःच प्रयत्न अवय 
पाहिजे. याप्रमणे सन्यास व योग यांत विरोध नादी, एकवाक्यता.अद्ि, हँ ठरे 
स्नानसंध्या टकेर्णे किंवा केतंव्य नत करणें ह्यानीं संन्यास साधत नाहीं किंवा योगी 
सिद्धदहोतनाही, है जर पौराणिक व आधुनिक वाचकाच्या रक्ष्यत स्सेड 
आणि वंध व मोक्ष याची दरी आपल्या हार्तात अहि, दुसव्याच्या 
सहाय्यानँ मापी आल्मिकं स्थिति सुधारणार नाही, ह्या तत्त्वा 
पू बिंब जर वाचकाच्या खच्छ मनोभूमिकेवर स्पष्ट उदे तर ॒दल्यास असे स्पष्ट दिसून 
देदेर की, भर्पचिक व्यवहार आणि वेदातविचार यामध्ये बिखकूरु बिरोध नसून प्रपंचाची 
अति उन्नत अवस्था भ्दणजे परमा्थाची परिरी पायरी आहे. परमार्थत जक्षी संकल्प. 
द्यागाची, अहंकारश्चन्यतेची व कतंन्याचरणाची अयत अपेक्षा आहे, तशीच प्रपंचांतही 
आदे, ही गेष्ट ध्यानात येत नादं म्हणून प्ररमाथौविषयीं आदरबद्धि नसते व प्रपां तीर 
अहंकार सुरत नाही. परंतु वास्तविकच विचार केडखा तर मुरं्चै संगोपन करितांना, 
धरमेपल्ीस वागवितांना, ज्ेदरसपादन करितांना, म्यवहारातील स्वतःनी अगर सार्वजनिक 
कामे करितांना, आपल्यास प्रत्येक वेवी स्वाथैत्याग करावाच ऊागतो, स्वतःच्या सुख- 
संकल्पावर पाणी सोडावेँ लागते, निष्कामबुद्धनें कतव्य करावच रागते; हँ कोणास विदित 
माहीं { आतां इतकेच आदे कीं “ माज्ञँ * “ मज्ञं * द्मणुन हीं आपरीं कतर्वये आपण करीत 
असतीं व पुं कार्यसिद्धि क्षाल्यावर अमुकं प्रकारे सुख होर असा हिशेन ठेवीत 
सतो. येथेच ˆ माञ्च ° ' माक्ष ` असे न म्हणतां ˆ सवं मीच आहे ` येवडा सधिकारा- 
लुसार बदर केका, सवत्र एकदृष्टि शथर होत चार्ली की, प्रप॑च सुन परमार्थाची दिया 
छगेरु ¡ करावयाचे तेच, पण दृष्टि मात्र निराढी ! देतह निराका ! अदंकारद्टि सोट्न 
अभेददष्टि करावयाची, स्वुखाची अवेक्षा सोडून देऊन कतैव्याची अपेक्षा उेवानयाची 
हाच कायतो फरक आहि. सुल्मवाव्छच्या संगोपनांत हा व्यदहार व्यक्त होत आदि. 
हाच सार्वभिके कराक्याचा अदे. - तो करण्याला मुख्य साधन भोग "होय. योधाने 
भेदद्षटं नष्ट होऊन अभेदटष्टि येते, शुखटो पता नष्ट होऊन करतैनव्यपरता आप्त होति, 
अतएव रत्येकं सुजाण मयुष्यानें योग॒ साध्य करण्याची खटपर करावी. निरपेक्षबुद्धीनं 
कतैष्य करप्याची प्रेरणा योगार्बाचून उन्न हणे असंभवनीय आदे, असो; या योगाचा 
भागे केषा शादे, त्या आठ अंगे कोणती, योगे भेद कोणते, सविकल्प निर्विकल्प 
योमसमाधी्म कायं फर नित्यन्न होते, इत्यादेकचि यथास्थित बर्मन प्रारंभी उपोद्धातांत 
रेने आदिः त्यादर हवाला देखन इतर विषयाक्डे वक्त. ` 


योग इेवरपर हवा, 


६. खोक १० एासून १५ प्येते सहा शटोक यमनियम-आसन-प्राणायमषर 
रट. आ भव्वायाः मा उपोद्धातांत जर्टगाविषयीं विवार लाच अदे. जतां ये 
नन द्िकनतिष्यतः योनो लोक तश््यात मेत माहीत तिव उदरैख करितो, 
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ती गोष्ट “ मत्परः, मितः, ` या दन शब्दात सांगितलेल्या व या शब्दानीं खचविरेल्या 
अथौसंब॑धे होय. योगाचा अभ्यास चारुछा असतां सबैदष्टि, सर्वव्यापक, स्वकती, सर्व- 
कारण, सारांश सचिदानदधन जो परमेश्वर त्याङा कर्धीही विसर नये. आपल्यास 
पवित्र वारणास्या कोणत्यातरी स्वरूपा ध्यान मनांत आणून योगाभ्यासाखा सरबात 
करावी. निराकार व॒ निरंजन आत्मारामा्चै ध्यान हणे व शेवटी एकतानता होऊन 
एकरस होणें ही योग्यता नवरिक्यास कित्येक वर्षेपर्थत साधे अति कटिण आहे. 
तेन्दां ्यानास सुकरता येण्यासाटीं आपल्या आराध्य देवतेचँ ध्यान प्रथम मूतिस्वरूपानें 
"करून कमाकमानें विकाररदितं अद्या सवक्ञ्व व सर्वैदयाघनत्व परमेश्वरी गुणनी इश्वर 
ध्यान करण्याचा परिपाठ ठेवावा. असा हा अभ्यास केडा नादं तर योगाची शेवटची भूमिका 
जी ' निर्विकल्प समाधि? ती तर साध्य होणार नार्व; पण मनाला व अंतःकरण 
समाधान देणारी जी समदृत्ति तीदं प्राप्त होणार नाहीं. शिवाय या अनंत विश्वाचा 
नियामक व उत्पत्तिस्थितिख्यकता जो परमेश्वर ॒लयासबेध आपण अज्ञानी राद ते राषटच. 
भयत जड जे अचेतन पदां त्यांपासून अंत चित्स्वरूपी ञे ब्रह्म त्याप्रत अणी जात 
असतां मागानें छागणाय्या सर्वं भूमिकाचा साधनरूपाने आश्य कन नंतर सग शर्टपदा. 
अत जावया्चें असा शाछ्रविहित राजकीय मागे भगवान्‌ श्रीकृष्ण यानी घाद्धून दिखा 
अदि. हा मा्गेच कायतो तारक आहे असा दृढ विश्वास ठेवावा आणि अभ्यास चाद्धुं 
ठेवाबा ह विदित होय. चुसलया योगाने इणजे यमनियम आसन आणि प्राणायामांनीं 
आत्मारामा दशेन ब्हावयाचें नाही. हख्योगी मोटी चुकी करितात आणि ब्रह्मवस्तुकडे 
न जातां अष्टसिद्धीम्येच गुतून पडतात, याच कारण हव आहे कौ, सवेशक्ति असें जें 
आत्मारामार्चे प्रकट स्वरूप, परमेश्वर, त्याची पूजा, त्याच आराधन, त्याचें ध्यान इत्यादि 
गोष्टी वज्यै करून नुसता आसनादिकांसंबधे त्यांचा अभ्यास चाख्टेका असतो. ही चूक 
अहि. दही चुकी होऊं नये. इश्वरन्यतिरिक्त चारुविरेखा योगाभ्यास विमोचक हेत 
नादी. , याचभ्रमाणें शारीरिक `सृष््मतेनँ किंवा मानसिक सृक्ष्मतेने अलौकिक चमत्कार 
कर्णे, सवं विश्व व याती साम्यं यांवर आपली सत्ता प्रकट करणे इल्यादि गोष्टी पुख- 
धाथ साधक नाहीत. द्या गोष्टीच्या सहाप्याने आपल्यास हवे इतक राजविटास मिढक- 
तीक, सामान्य जनास थक करून आपण आपल्या सामथ्यौची कीतिं सवैर पसरद्र, हें 
खर; पण चित्तास जे ज्ञानपूवंक समाधान पाषटिजि आदे, जी समता यावयास दवी आहे, 
कवक चित्स्वरूपन्वे बनून राहावयास प्राहिजे अहि, सारांश खुखदुःखातिररक्ति, अखंड, 
शद्ध, बुद्ध अद्या अभेदठत्तीच जें खस्वरूप आदे, तें मिख्वावयान्बे असेर, तात्यये, जन्म- 
मरण देणाच्या नश्वर अ्रकृतीचा, मयेचा, संनध जर अजीबात सोहन दयावयाचा असक, 
तर मायेचा स्वामी, विश्वाचा नियामक, सदस्तूचा मागदद्यक, व्रहयवुद्धीचा दाता जे -समे 
व सवेशक्तिमान्‌ आणि आर्दन परमेश्वर त्याचे भक्छिपू्ैक ध्यान आपल्यास केच 
प्रादिजे. आत्मारामार्ने कपाट उधडण्यास परमेश्वरी महाद्रारा्यी पररामक्षि दी किकी 
आपल्यास गवसरीच पादिजे, ` 


{ ९६६] 
मक्तीची आवद्यकता, 


७ असोः; युक्ता्चै ४ भ्या पायरी्चै छक्षण १८-१९ मध्यं देऊन १९ ते ३२ पय- 
तच्या चतुर्दश छोकांत निर्विकत्पसमाधीचा उपकम करून लयाचा माही सांगितला 
आहे. ह्या प्रेष्ठ प्रतीच्या योगमा्गाचा अभ्यासक्रम २४-२६ या श्छोकत्र्यीत सांगितखा 
आदे मनोनादा व बुद्धिनारा करून व ब्रह्मसंस्थ दोऊन सहजस्थितोत राणे यार्चेच नांव 
राजयोग हेय. जीवन्मुक्तता ती हचि. यांचे जिकडे मन जाल, तेथे समाधिच 
असतात | ( यत्र यत्र मनो याति, तत्र तत्न समाधयः ॥ ). 


ही समाधिस्थिति सदज श्चाटी म्हणजे अव्यत खख होतें, असा उपसंहार करून 
योगसमागाचा विषय, त ब्रह्मप्राप्ति तीच आत्मप्रा्नि हा विषय हे दोन्ही विषय संपविले, 
आपण सवभूताचे अंतयोमीं व सर्वभूतं आपल्या अतया आदत असा इढनिश्वेय, तल्न्य 
स्मदुद्धि, इशवराशौ तादात्म्य व स्वभूतांमर््ये नित्य वास्तव्य करणान्या परमेश्वरा 
तादात्म्यबुद्धीने अखंड भजन आणि सर्वत्र, खुखांत वा दुःखांत, अखंड आत्मस्थिति अस- 
णारा तोच श्रेष्ठ योगी होय, लयन कोणतेही विहित क्म कटे तर तै आत्म 
दृष्टीने कें असत्यामुढे बद्धक होत नाही. असो; दी अद्ैतपर स्थिति आहे. स्ै- 
शान्नाची, नीतिगियमांची, धमेङ्ञानाची अष्यात्माची एकवाक्यता येथे होऊनं सवौचें 
पर्यवसान अद्वैतांत होते आणि श्टरैतानेच सवौस योग्य योग्य स्थान मिस्ते. ३० वं ३१ 
"छाकांत पुनः भगवंतांनीं, सवेगामी, सर्वैन्यापी व॒सर्वस्थित परमेश्वरा आराधन हाच 
एक उपाय स्वस्वरूपाकड जाण्याचा आहे असे सांगून परमेश्वराचा अनन्य भक्त कधीही 
नादा पावत नादी असं स्पष्ट दंशेविल आह. सवेन्यापी व समदर्ची परमेश्वर “माल्या 
हृदयामरष्येही वास करीत आहे" असा श्रद्धायुक्त मिश्वय ्चाल्याशिवाय "सवै विश्व मी 
आईं ` हा सिद्धात अजुभवास येगे शक्य नाही. सर्वं विश्व परमेश्वरमय आद, मीही पर- 
मेश्वरमय आ, म्हणून विश्च आणि मौ एकच, सारांश मीच विश्व, तात्पयै “एकं एव 
अद्वितीयं बरह्म * असा अनुभव, असा साक्षात्कार, होप्याला परमेश्वरी खरूपाचा पूर्णं प्र्यय 
भक्तभद्धपूवंक आला पावे. योगी रेकांच्या मागं परीक्षण चार्ट आदे, तेन्दां 
योगमागोची चुकी दाखमिष्याच्या हेतूने भगवान्‌ श्रीकृष्णानीं परमेश्वर भक्ताचा याप्रमाणे 
अनेक वेवम उद्ेख केका अहि. योग हा माग मोक्षास उपयोगी अदेः पण तो खा्त- 
च्याने नन्दे; तर परमेश्वर-ष्यानपूैक जर योगाभ्यास कमाक्मानें होत असेर तर योगाचा 
उपयोग होतो. परमेश्वरी ष्यान चुके तर उपयोग न हतां अनथ मात्र उत्पन्न होण्याचा 
सभव अदे. हं तत्व टढ करण्याच्या हेतूते सग्व॑तांनीः या अध्यायाच्या, आपल्या योग- 


न्याख्यानाच्या, शेवटच्या श्टोकांत श्रद्धावान्‌ भजते यो मां" असें पुनः एकदां 
साग्रं महि. 


[ २९७] 


योग्य पयत्न व सद्कणभरासि- 


या अध्यांत असंही सांगितले अषि कौ, योगविदया््यानिं सावका आणि 
स्वाधिक्रार पाहून योगसोपानपरंपरेचे आक्रमण करावें; घाई ककं नये; आपल्यास मोक्ष- 
भराति खास होणार असा श्रद्धापूवेक दृनिश्वय ( ५५]| })",४"€" ) असावा. इच्छे 
सामथ्यं वाढविणे हं अयत उपयोगी रहस्य योगामर््ये उपरुन्ध होते. मात्र ही इच्छा मोक्षपर 
असावी, विषरयपर असू नये. तसंच कितीही विघ्ने आरी तरी डगमगू नये. इष्ीच्या आमच्या 
धमैष्दासाच्या काठांत जे कित्येक सद्वुण अंतर्धान पावले अदत, त्यांतच आमचें धैर्य 
व आमचा इृढ़निश्चय यांनीही आमची आर्यभूमि टाकून दिखी अषि. या अनिष्ट वस्तु 
स्थितीचीं जी अनेक कारणे अदित, त्यांत ुख्परतः शद्धेवा अभावे भणि अज्ञानाचें पूणे 
असित्व या दयीचा प्रलयक्ष गिर्देडा करणे अगाच अदि. सश्च अवलोकन करण्याचा 
प्रघात जसजसा कमी होत चारुछा, तसतसें कार्य-कारणसवेधाचें अज्ञान बठकावत चारु; 
अमुक कारण उत्पन्न ज्ञालँं असतां योग्यपरसंगी अमुक कार्यं ज्ाठंच पाहिजे, किंवा अमुक 
कार्यं काठ आदे, तेन्हां असुक कारणांची उत्पत्ति पूर्वी श्चाली असलीच पाहिजे, ही 
कार्य-कारणसंर्बधानची आस्तिक्य बुद्धि प्रथमतः क्षीण होत चारुली. अ्थांतच परमेश्वरी 
गुणाविषर्यीहदी शद्धा कमी होत जाऊन हं विश्व अन्यवस्थित रीतीनँ मवितव्यते्या प्रचंड 
भ्वाहांत ्य्यावस्थकडे हेरुकावे खात चार्ट आदे, अरी स्वं विपपार्सव॑धे प्रस्तुतकालीं 
नास्तिकबुदधि उत्पत क्चाखी अदि. आस्तिक इुद्धीच येणेप्रमाण नषटश्राय क्षाखी म्हणून श्रद्धा 
अर्त्तगत इ्ञाखी आणि साहजिकतःच धैय आणि दृढनिश्चय यानींही आमच्या समाजा. 
तून बारा केला अदि! अस्प कारणापासून महत्कायं हो दी नास्तिकपणाची 
वृं वेडेपणाची बुद्धि आष्यंस भ्रासून टरिती ज्ञा अहि! असो; 
ह्याव्या गोष्टी उपाय नाही. आतां जर आपल्यास नित्यदखाची व पुढ स्वस्वरूप सपा- 
दनाची अपेक्षा करणें असेर तर प्रथमतः परमेश्वराच्या दयाद्धःवानर पूणं मरवसा ठेव- 
ण्यास आपल्यास शिकठे पादिजे. दँ रिकण्यास प्रमाणभूत भ्रंयांवर पूणं निष्ठा, सृष्टी 
काठ्जीपूवेक व शोक -बुद्धि वैक अवलोकन आणि मनन, कायकारणात्मक व्यदस्थेचें 
अधिकारादुरूप ज्ञान, दृढनिश्चय, धथ इयादि सदुणांचा कमदाः परिचय वे आश्रय 
असखा पाहिजे. मुख्य गोष्ट स्वतःच्या आत्मिक उन्नतीसाटी रवतः प्रयत्न 
कर्णै हा गुण आम्हांस छाधला पाडिजे व आपला सवे अन्त्मातीचा अभ्यास 
$धरस्वरूपन्ञानपूर्वक चारुखा पादिजे. योगमागचिं साधन अवश्य आदह ते यासार्टच होय. पुनः 


आत्मसयमन 


ही ह्वे. आपङे मन अतिच॑चठ अदि, तेन्ां याका स्वाधीन करून चेण्याला उत्तम उपाय 
म्हणजे अभ्यासाच सातत्य आगे वैराग्याचो बक्करर कांस धरणे दे होत. अभ्यास्रानं, योग्य 
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अभ्यास, ईश्वरमक्तिपू्वक योग्य व दढ अभ्यासानि कोणती गोष्ट साध्य होणार नादं 
रक्ष परमेश्वरयुद्धां अभ्यासयुक्त मक्तीडा वदा होतो मग आपल्या बिचान्या मनाची ती परवा 
काय १ “ अप्रुक एक पिचार करावथाचा नाहा, * असा मनाचा निश्चय कडा व तो दढ धरि 
म्हणजे तो विरेष विचार आपल्या मनांत येत नाह, हा अुभव्र अषि. पहिल्यापहिल्यादां 
मनाठा भवर कटिग पडकः चुक्रार तद्धूसारखं ते सेरावेरा दि गिल. पण त्या त्या वेन 
विचाररूप काण्या छावून मनाला खंचून आणण्याचा परिपाठ टेविला म्हणज मनाचे मरक्णे 
कमी होतें. ह्याच वेवी वैराग्याची मात्रा त्याला चारिशी, " पिषयांव.ड जाऊन तेथें रममाण 
होष्यासारखी मनोगमता विषयामर््ये नाही, ` असें मनास विचारानें व अनुभवानें शिकविठे 
म्णजेही त्याच्या भरकण्यास आदा पडतो व ते स्थिर रद्र खागतें. याश्रमे अभ्यास 
ब वराग्य या दोन उपायांनीं मनाच्या चैचर्तेचा पराभव करितां येऊन मनाला स्थिरत्वं 
देतां येते. हा अभ्यास चारुला असतां परमेश्वरस्वरूपाचें ध्यान करण्याची संवयद्ी मना 
ङःवावी, सारदा अद्ितन्ञान, उत्तम वैराग्य, निष्कामभक्ति व ट अभ्यास अही साधन- 
परंपरा उपङञ्च श्ञाटी म्हणजे योगाचा अभ्यास नि्िघ्ररीतीने चाद राहतो आणि 
योग्य कालीं सिद्धि ्राप्त होऊन स्वस्वरूप क्ते व मग योगाच कायै संपत. 


कल्याणरूतांचा नादा नादी 


८ एका जन्मांत हें सवै कस साध्य होणार, अद्रा अथौचा अञ्जैनभ्रश्च आदि. 
त्याा उत्तरः अभ्यास करितां. करितांच जर प्रस्तुतचं शरीर नष्ट क्रे तर या जन्मी 
छ्चठेका अभ्यास व्यर्थं जातो कीं काय अशी भीति वारगण्याचे कारण माही. ˆकत्याण- 
म्रद दत्ते वागणाव्या पुस्षाचा केब्हांही नात होत नदीः हा सिद्धांत दोय. अय. 
त्तवज्ञानासर््ये मात्र जे कां विरेष सिद्धांत प्रणीत केरे आद्ेत, त्यांतीर हवा एक सुख्य 
सिद्धांत होय. पुनजेन्माचा प्रामाणिक सिद्धांत आर्यधमौमध्ये मात्र साहजिक स्वसाम- 
याने प्रकट होतो. कमोौप्रमार्णे जन्म प्राप्त दोतो, हा आध्यात्मिकं गतिराच्ांतमत 
सिद्धांत अदि. शरीर, बर, हध्यिपदटुत्व, मन व बुद्धि हीं स्वै पूवैकमौप्रमणें जीवाला 
प्राप्त होतात, हादी सिद्धांत आर्य॑धमाचा विदेषच होय. यने कित्येक गूढ व प्रायः 
अहेय गोष्टीचा उर्गडा होतो. देवरी, ज्याने एकदां भगवस्मर्णीत तच्वज्ञानाचा अवर्ब 
कल्न स्या मागन जाण्याचा एकनिषठेने व श्रद्धपूवंक अभ्यास चालविला, तो केब्ां तरी 
या देयात्रेनून ुदरन अखंड व अर्मग अरा ज्ञानमय सुखस्थि्तीत सर्वकाठ राहतो, सारांश, 
तादात्म्य इति पावतो, अनत होतो, हाद्य सिद्धांत सनातन वैदिक ध्मैततत्वाचा एक विशेष 
सदि- या संब्र्धे ४० च्या छोकांतीरु भगवता आश्वासन आपण कधीही विसरतां उपयोगी 
नादी- “कल्याणदायक मागोचा ज्याने एकदां दढतापूवैक अचरंब केडा लयाचा. कर्धी 
नार दोणार नाहीं * इं प्रोत्साहक वाक्य आपण आपल्या हृत्परावर अक्षय्य अक्रान 
ऋति रेवि पादज; , येये किंवा अन्यत्र, या जन्मी अगर्‌ पुदीक जन्मी, आपल्या सत 
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त्याचा नैस्भिक कमाने विकास होऊन तें आपल्यास आमक उत्नताच्या अत्यपदावर नेऊन 
ठेव यांत हका नाही. जवान केलीं पापे लाच्याच सकरलानें नष्ट होतात. परण 
धद्धेने. आणि योग पुरःसर केठेख्या क्ञानयुक्त कमाचा नादा काही होत 
नाही, हं प्त्येक जीवास समजे तर त्याची पापाक्डे सहसा प्रवृत्ति होणार नाही. असो; 
आतां सात जीवाखा अ्नंतत्व कसँ मिदं शकते, हा प्रश्च आपण दुसरीकडे सोडवू. 
यओगमागे हा तपापिक्षां, शव्दज्ञानापेक्षां वे सकाम कमीपिक्ा ष्ट आदे, व त्यात 
सवे दयाधन व ऋरणा्णेव श्वीमद्भगवंतांचा मनःपुरसर आश्रय घेऊन ब श्रदधापुरःसर 
अहनि भगद्भजनपूवेक यथं सांगितकेत्या योगाच अनुष्ठान करितो, तो योगी उत्तम 
आदि, असें ४६--४०७ छोकांत उरवून श्रीृष्णानी योगमार्गाचा समारोप केडा आहि. 


सारि, यज्ञयागादि तेपाचरण, सुसतें अद्ेताच शाब्दिक ज्ञान कवा अभिहोत्रादिक 
कमे या सर्वपिक्षां स्वस्वरूप भरकट करणास्या योगाची योग्यता विदेष आदि, हे तैर 
खरेच. पण त्या्हपिक्षां परमेरखरूपीं ध्यान अखंड ठेवून स्वस्वरूपीचा छाभ करून 
देणारा जो योगमार्गं आदे तो सर्वापेक्षा श्रेष्ठ अषि. तपाचरणने व॒नित्यनैमिशिकांच्यां 
निष्टापूंक निष्काम आचरणानें ईतियनिमह व॒विषयतैराम्य उत्पन्न होते. उद्धतज्ञानाने 
आपल्या आत्मिक उन्नतीची सीमा ठरते. योगनं आपले स्वत््चै स्वप समजतं, 
एकातिक पुरुषोत्तमभक्तीनं आत्मस्वरूप व प्रमात्मस्वरूप हीं एकच आहेत अस कव्यते ब 
परमेश्वर अनुप्रदानं एकत्वाचा साक्षात्कार होतो, इयणून इद्रियभिमह, विषयवैराग्य व 
मनोजय ्ञाल्यावर अॐद्रैन ज्ञानपूर्वैक योगाभ्यास ब अद्वितज्नान्यद्ध अशी रेकांतिक्रयोगा- 
भ्यासासह पराभक्कि हधचा अखंड समागम श्चाङा असतां त्तानवि्ञान दोन जी्वांस सीक्ष 
मिक्तो ` अस्ते भगवताचं अश्वासनपूर्वैक सांगणें आदे, तिकडे गीताभक्ताचं स्कष्य जें 
ही परमेश्वराचे चरणीं प्राथेना आहे. 


येथे सांख्य व कममार्म भिन्न नार्हीतं असे ठरविले व॒विदहितकमं केल्याशिवा्ं 
गत्यतर नाही, असं अनेकवार सिद्ध करून दाखविक. पुनः; यसते यज्ञ किंवा प्राणाया- 
मादि योगपर यज्ञ हे सवं ज्ञानमागीचे पोषक देत, हे यज्ञ म्हणजे ज्ञानमार्ग॒नब्हे, हेदी 
ठरे. कमे कलन कमेसंन्यास आणि भक्तिपूवैक योग करून ज्ञानभंथाचे श्रवेणमननादि- 
पूवेक अध्ययन ` केल्यावर ज्ञानमागौची परिसमाप्ति होते, ब आपे स्वरूप आपल्यास 
पुनः प्राप्त होते असें ठरे अदि. सवं पंथ अद्रतमार्गाचि परिपोषक अत. एक 
आग्रह सोडा म्हणजे क्षाल, द सवामी रुष्यति ठेवण्या्े अदे. जसे ्षानसह श्रम 
असतीर तसे फट भिदे हा विश्ठनियम न विसरतां व अपरा उद्धार आपः 
णच करणार हं ष्यानांत वेवून आणि कल्याणमागौने पकनिष्ठतः जाणायं 
धुश्षं मुक्तं हौतोच होतो, कारण, दयाला इधरीसादय्य याच्या शद्धेनेच आपत होत, 
दं मोत्सादक . आश्वासन श्रद्धापुरसरत्वाने चिंतित जान प्रतयेकानें स्वधर्मपुरःखर आप 
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आपला विमोचनाचा मागं गुष्ट्रारा शोधून काट्ून त्या मागस रागे, अरी सवेर्मगः 
भगवंताची इच्छा यें छोकोपकाराथं प्रकट ज्ञाटी आहं 


याप्रमार्भे प्रथम षडध्यायीच्या छोय वर्गीकरण यथामति श्ाठं. द्वितीयाध्यात 
जीवा पारमाथिक स्वप ‰ तीस, युक्तस व सावेकाङिक अनुभवास योग्य असे सागि- 
तठ, व तेथेच जीवाचें अज्ञान नाहीसे होऊन लाला रिवस्वरूप प्राप्त करून घे्याचा मागे 
सांगितला. शरीरसंरक्षण, कुतज्ञता, काकसंम्रह व आत्मज्ञान प्राप्त करून धेणारा कमैयोग 
तिसन्या अध्यायांत, व अभिमान नाहोसा करण्यासाठी व कमला ज्ञानसहत्व आणून 
देष्यासा्द ब्रह्मापेण योग चवध्यांत सांगितरा; पुनः पांचव्या अध्यायांत मनाची 
आत्मिक उन्नति करून कमस नैकर्म्यत्वं देण्यार्च पद्धति आणे सहाव्या अध्यायांत 
सन्यास, योगाभ्यासं इत्यादि दिप घेऊन, आ.म्यावर अज्ञानाय ञं पटरु आटे असतें 
तं नाहीसे करणारा दशप्विपयक योग सांगितला आणि देवरी २९-३२ शछोकांत 
सात्म्याचें स्वरूप सांगून त्वपदाच्या मीमांस बी समाति केटी 


परमार्थस्थितींत ˆ तं “-तत्‌-आत्मा-प्ररमात्मा=अन्यय ब्रह्य. 


न्यवहारस्थिर्तीत त्व=जीव~उपाधि्रत्त आत्मा~वासना, अभिमान, परिद्िन्नज्ञानं 
असणारा कतत्वभोक्तृत्वांद अभिमानी जीवात्मा ( अथं।त अज्ञानी आत्मा). 
तिसन्यांत वासनादिकांचा क्षय; चव्यं अतरिद्वियक्ञानार्चे श्युद्धीकरण, पां चर्व्यत 
कमसंन्यासकारक ज्ञान होछन उपाधिज्य. सहान्यांत एकाम्रयितन व ब्रह्मी- 
भवन परमश्वरी साहाय्याने हेन उपार्धं निरामय शस्यत होतें, व त्व॑पद्‌- 
रक्ष्यवस्तु शद्ध होऊन ब्रह्मस्वरूप अखंडत्वानें पावते; असा शुदधि-अकार आहे, 





 संड७घा, 
सातय्या अध्यायाचां उपसंहार. 


पदित्मा सहा अध्यायांत ‹ स्वं ` पदाथौचा शोध-हयणजे जीव वस्तुतः परब्रह्म 
आहे असा शोध-केरा आणि जीवान आपले स्वस्वरूप पमजन. येष्यचे करमशः कमै 
यत्त सन्यास, योग हे मादौ अधिकरारानुसार सांगितले; शिवाय सहाव्या अध्यायाच्या 
रेव्रटी, “ माद्या आश्रय कर्न जो श्रद्धपूैक योगाभ्यास करील तो मला अलयंत भिय 
तोच योगीश्रेष्ठ होय, ` अदी सांगितठे. तेव्हां सा्मिकन्र ‹ भी ` इ्मणणान्या 


पस्छ्मयाने, जह्य, स्वरूप कसे अदि, परह्य दमण काय आणि परखद्या्ध 
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परकटस्वरूप जो परमेश्वर याची “ भक्ति कशी करावयाची ° इत्यादि प्रश्च उत्पन्न दतत. 
या प्रश्नांस सांप्रतच्या द्वितीय षटुकात उत्तरं दिखीं अदित. 


२. अधिकाराप्रमाणें जीवा स्वरूप जसे भिन्न असतेसं भासते हयणजे ° मीच देह, 
मीच प्राण, मीच मन, मीच वुद्धि किंवा विज्ञान, आभि मीच आनद *.अज्ीं रवतःची 
निरनिराव्टीं स्वरूपं अदित, असं जीवांस वाटत असतें, एकच ब्रह्ममय स्वरूपम अस्ताही 
अज्ञानजन्यभेदनुद्धीनँ “ˆ आपण हयणजे देह ` असें कोणी समजतो, ˆ आपण दह्यणजे 
प्राणच ` अरस दुसरा समजतो, तसेंच कोणी “ आपण मन, विज्ञान, कंवा आनंद आदं " 
असे प्रत्येकी समजतो; एवच जसा अधिकार असर, तस्ते आपटे शखरूप आहे असा ञ्या- 
प्रमाणे आप्रण स्वस्वरूपावर अध्यास करित असतो, तसाच अध्यास परमेश्वरी स्वरूपावरदी 
होत असतो. ब्रह्मा स्वरूप परमाथतः एकच अदे, ज्ञानी युरुषास एकच दिसते आणि 
मोक्षोन्मुख श्चारेल्या जीवाछा त्या एकरस स्वरूपामर््येच प्रराकषटेवा अवभणनीय आनद 
होऊन तो त्या आर्नदाम्ये रीन होत्साता तत्त्वस्वरूपी होणार असतो 
द सवे खरे अहि. परण सत्येक जीवाटा हा मोठा अधिकार प्रात श्षटेख 
नसतो. जितका त्याचा अधिकार रदान मोऽ असेरु तितक्यां श्रमाणनें -व्या जौवाची 
ईश्वरविषयक कल्पना रान किंवा मोदी असते व असावी, हँ सदजच अदे. सृष्ष्मत्तवद्क 
वा महत््वदद्येक कांच डोल्यास लाविंरी असतां एकच पदाथ जसा छान र्किवा मोग 
दिसतो तसाच प्रकार आप्या विचारशक्तीवा अदि. श्रीङृष्णार्चे एकन स्वरूप कसास, 
चाणूरास, ङन्जेस व॒ अकूरास निरनिराटें दिसं हे प्रसिद्धव आद. एवंच ज्याप्रमाणे 
अपरे मन श्चदध किंवा मीन असे त्याप्रमाणे आपी ईश्वरविषयक कल्पना उदार किंवा 
संकुचित असेर, व असटी पाहिजे. आपे सन वासनादिकांनीं अद्यद्ध असेर कषा 
अल्पदृष्टीमुटे अत्पज्ञ॒ असेल तर परमेश्वरी स्वह्पही राग्दवेषयुक्त अदे असं आपल्यास 
वायते. ज्यांस आपण अज्ञानी किंवा भेके समजतो, त्यांचा देव खातापिता असतो. 
स्तुति केटी हयणजे संतुष्ट होणारा आणि निंदा केटी ह्यणजे रागावणारा देब असतो. येथे 
स्पुति हयणजे अयथाथ वणन व्‌ निंदा इणजे यथार्थं वणेन अर्स समजा. असोः तेन्हां 
अन्ञानी रोकांच्या देवदिषयक कल्पना अज्ञ.नयुक्त असतात. पुं विचारराक्ती वारी 
नीति धारी हयणजे याच इशवरविषयक कल्पना प्रगल्म होतात. शेवटी पूणे दृष्टि 
क्षार २रणजे दश्वराचे पूणं ज्ञान होते, आणि दष्टीखा शक्ञानस्वरूपत्ता येऊन केवरुत्व आङ 
म्हणजे केवल्याचें, ब्रह्माचें विज्ञान म्हणजे अमुभव येतो च सर्वत्र ˆ एकमेवाद्वितीयं ” 
होऊन जाते. ह्यास्तव ‹ त्वं ` स्वरूप प्रथम छद्ध करावे; कमै, उपासना, ज्ञान, योग, 
इत्यादिकांच्या सादाय्यानें ° तवं ` पद्‌ शुद्ध करून येऊन त्याच्या आभ्रयानें केवल्य स्थापून 

ध्यावे कीं छागेच ब्रह्मस्वरूप भरकर होऊन ( साक्षात्कार होऊन ) सुक्ति सिन्ते; म्दणबे . 
सात म्हणून मानरेखा परंतु परमाथतः अनंत असङेखा विदेश ( आभासरूपी जीव ) अनं- 
"तत्व .अजुभवितो.. , पभ 'हाः खदुक्छिकः विचार ध्यानात न आस्पायुें सुसलमानी- मोचि -घ 
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किस्त धमैववि अलुयायौ इतर धमौचा उपहास, किंवा छरु करीत असतात. अधिकार- 
परत्वं ईश्वरस्वङूप त्या त्या व्यक्तीस भिब्रत्वानें दिसते हँ तत्त्व. या वरीर ईंोपासकांस 
न समजल्यामुक त्यांच्या हातून पतेकं अल्याचार षडके व सद्यःकारींी घडतात. पण 
अधिकारषरत्वे उपदेश करावा हे तत्त्व आमच्या पूवैकारीन धमसंस्थापकांस उत्तम कन्छे 
असल्यामुेव सकाम पितपूजेपासून तों निष्काम ब्रह्मनिदिष्यासापर्य॑त उपास्य देवतं अस्ति 
त्वीतं अणुन कमाक्रमाने मनाचा उद्धार करण्याचें साधन व त्याची सामग्री यानी निमौण 
केली अषि; आणि म्हणूनच त्याङा सनातनत्व प्राप्त सरार आहे आणि सवैकारी, सवै. 
स्थटीं कं संवैप्रसंगणं उपयोगी पडणारा धमे ईश्वरी प्ररणेने त्याच्या करवीं या आर्यस्था्नात 
निषाद असें म्हणण्याचा स्पृहणीय अधिकार आम्हांस प्राप्त ज्ञाला आहे. द्या अधि. 
काराचा इरुपयोग करू नये. म्हणजे आमचा ' सनातन धर्म, सनातन धमं ` असा सङ- 
क्ख मात्र कराव्याचा, पण जीवाच्या आत्मिक प्रगतीचा उद्योग करावयाचा नाहीं; असे क 
नये. तर जीवाचें ज्ञान दिवसेंदिक्स जास्त इ्धिगत होर म्हणजे जीवांची ईश्वरविषयक 
कल्पना जास्त उदात्त दत्त जाक ब आप्र आचरण त्या उदात्त कत्पनेस योग्य असें 
होल, असा अभ्यास निल करावा. रेवं जीवटृष्टीचै सांतत्व जाऊन अनतत्व प्राप्त 
दोदट व ते ब्रह्मपदाप्र्त जाततर असा क्रम धरणे व या क्रमाखा एकमिष राहून त्याच्या 
विद्धीसादी सफर म्यत करणे हे प्रत्येक धमेनिष्ठ पुरुषाचे काम आहे. 


मकीच्चे तीन प्रकार. 


३. या षट्कातं स्थूलमानारने तीन भ्रकारच्या भक्तांचा विचार केडा आहि. या तीन वग 
तीछ प्रदयेकांतः आणखी पोटमेद्‌ आहेत; पण आपण केव तीन वर्गाचाच माच विचार 
कर. (१) पदिल्या क्त योगारूढ ज्ञानी पुरुष येतात. या उत्तमोत्तम वमौतीर 
रोकंस॒ परमात्मस्वरूप जसे आहे तसेच बुद्धिगोचर होते ब अलुभवास येते. 
वेदटोतप्रतिफदक प्रथत सागितटेखी ज्क्ष्य वस्तु आपल्या स्वस्वल्पानैे या 
पुरषांस मात्र निःरोषत्वाने समजते. उपनिषदांतीर शब्द उच्वारण्याचा मात्र अवकाश्च 
ऋ, यांच्या पूवेसस्ृत अंतःकरणांत सद्वस्तु पूणैरकाद होतो. हेच खरे महात्मे होत. 
पूते नन्मीच्या पुभ्यसंचयानें यांची पायोन्मूरुकटृत्ति सवैथा मावदधुन गेकेरी असते व पू्वीच 
भषणमननादिसस्कार पुष्क होऊन यादी जन्मत त्यांची पुनराद्रति श्राल्यासुर त्यि 
ज्ञान पूशक्थेस भेठेङे असते. अर्थोतच' यांचा जन्मः केव रोकसंग्रहाकरितां होत 
असत. किना सद्लोक्क्च्या आसपास पराभक्ति कर्न ॒शुद्धन्नानानंदांत जे श्रेष्ठ जीव 
जसता, ते जीव इदशवरानुङेने सयेककल्याणा्थं क धर्सस्थापनेकरितां अवतार चेतत. 
एककं कोमयाहीः भकारं याने आममन पादि तरी तें छोकोद्धारकच होते. अथात 
भस्यद्यक्रीरः . यत्वे अनुरति पराकाषेवी भेदश्चत्य असते. सारांश' यांची आमिक 
रति . ख्ख पेल असत्यामुटे हे परमद एकनिष्ठ भक्तः असतात आणि षर- 
भप तिः सेः असत्याः आरणाने ` प्यः. बीस. भचंड ब. ए्रघातमक 
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तादात्म्य येऊन ते सनैथा ब्रह्ममय होऊन जातात. यांसच जीवन्मुक्त असे महण. या 
भक्तांची जी “परा ` नामकभक्ति, तिचा विचार व विस्तार सातव्यां अष्यार्यात केले 
अहि. (२) यांच्या बन्याच खारीं असणास वग म्हणजे मुमुक्षु भक्तांचा दीगर. 
ह्यांच्या वृत्तीमधीरु राजसता व॒ प्रपचप्रीति सवैथा नादा श्षलिस्या 
नसतात; द्यामुढं चित्ताख जँ अखंड स्थेय यावयाला इव असतं, उख. 
दुःखांमध्यै समबुद्धि दठेवण्या्चै सामथ्यं हवे असते, तें या दुसम्या व्गोती 
भक्तास प्राप्त न्ञालेरं नसते. तथापि चित्ताच संदोधन करणारे संस्काराचरँ ब्रव ख्यं 
ज्ञां असल्यासुटे वेदातप्रणीत धमौवर ब धर्भप्रथावर यांची निःसीम प्रामाण्यबुद्धि असते ब 
सात्विक गुणांचा पुष्कठसा प्रादुभाव श्चटेखा असत्या कारणान राजस प्रत्तीचा व ्राप॑निक 
प्रीतीचा ओघ परोपकार व॒ सामाजिक कल्याणं अथवा खोकरसंप्रह करण्प्रा्मी बक 
ररणा इकडे, द्रव्य रोभाने नन्हे तर कीर्तिरोभानें, वेतो. “ प्ररघ्रह्मलरूप ब आत्मस््रषप 
हीं दोन्दीं छद, बुद्ध, नित्य व मुक्त अदित” द शान्नीयज्ान दसि श्नखेठं असूत त्या 
्ञानावर यांचा इढ विश्वासही असतो. परतु यांस अदयापि साक्षात्कार श्ङेखा नसती. 
° ईश्वरामर्ध्ये आणि माश्ष्यामर्ध्ये वस्तुतः अभेदच अदेः दँ विज्ञान यांस श्चारेठे नस्ते. 
एवंच या शाक्नपारंगत पण साच्विक गुणांस आरभ मात्र ्ारेल्या मुमुक्षु सन्त्रयुण प्रदृद्ध 
होऊन ज्ञानपराकष्टेच्या साहाप्यानें साक्षात्कार होण्याची कायती अपेक्षा असते. पदिल्या 
वर्गातीर भक्तानीं ती आदाद्ी समूढ विनष्ट केरेखी असते. असोः; ह्या दुप्यमप्रतीच्या 
ह्या मक्ताविषर्यीच च तद्वत ब्रह्मच वणन < व्या अध्यायांत अदे. ( ३ ) तिसन्या 
वगीतीर रोकोंच्या वैषयिक इच्छा शांत श्राव्या नसल्या कारणानें त्याचं चिक्त समाधिस्थ 
दोत्‌ नाही. दय्चिं ईशचरणीं प्रेम असते; यचि हे प्रेम म्हणजे दर हा सर्वातिर्यामरी 
अहि असा प्रत्यय होय. जरुस्थलादि सवै जंगम पदाथ आणि सचेतत्न अथवा ओीत्र्र 
प्राणी याम्ये अवरा नारायणच भरला आहे असँ समजून ते सवत्र खगुणूपी 
चारायणाचा शोध करीत असतात. (पहा अ० १० छेक ८; ९, १० व्र ११;) 
वासनासंन्यास आणि अहंकारत्याग ही दोन साधर त्यास वस्याच भ्रमाणाने वच्च 
क्षेरीं असतात, या अ्रतीचे छोकांचा वं तद्वत ब्रह्मावा उदापोह नक पासून बादर अध्या- 
यापर्येत केखा अषि. हे सवी शवसी नि्वांणभुक्तीवे अधिकारी हदोतात्त. जीविश्व- 
राच्या एेक्याचा साक्षात्कार क्षारा कीं पदिके भक्त मुक्त होतात. दुसरे भक्तं हल्या 
वर्गात जान पुढे जीवेश्वराचे एेक्यास" अजुमवी होतात आपि तिस्य वर्योतीरू शोक 
दुसर््यातून पहिल्या वगौत जाऊन नंतर साक्षात्कार अनुभवितात- असो; स्याम हान 
विह्वान होऊन सुन्तदश्चा प्राप्त कनारी आहे ते परग्रक्षच होत. ठे सवै वशोच्यावर, सरवन 
सरवैव्यापी, अर्नच होत ( पदा अ० ७ शोक १८ ). 


गीता्ाख् कां प्रवर्तकं ? 
३ (अ ) याप्रमाणे. श्रीमद्धगृबदरी्तेत ज्ञं परब्रहमवणन भदे सावखन उपास्वरषास- 
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काचि. स्थर मानानेँ ज सामान्य भेद होतात, त्याचें वर्गीकरण हाल. „ आतां उपास्य 
म्हणजे ‹ तत्‌ ` शब्दलक्ष्य जे परब्रह्म तें कोणतं याचा पहिल्या वगातीरु लोकांच्या 
टष्टीने विचार करायाचा. सातन्या अध्यायाचे पिर तीन छक प्रस्तावनापर आहेत. 
सुख्य विषयाखा सुरवात करण्यापूर्वी एकच गोष्ट थोडक्यांत सांगतो. ती हीः ब्रह्मा 
्ञान होणें व साक्षात्कार हणे यागेष्टी प्रायः अदाक्यच आहेत. परब्रह्माचे ज्ञान कचित्‌ 
एखाद्यासच होते. हें ज्ञान दुरमिक अहि म्हणून व मानवी शक्तीरा याचा रोध जागरणे 
असाध्य, निदान अति कठिण, आहे म्हणूनच परमेश्वरमुखानें ही ज्ञानाग्रतदष्ट या भूलोकांवर 
ज्ञाङी आहे. श्रीङृष्णपरमात्मा हं परन्रह्माचे भ्रकरस्वरूप होत. या इश्वरावतारी 
महापुमषानें गीताशाल्नाचा अवतार केखा आहे व श्रीमद्रथासांवर परमेश्वरी अयुप्रह मोटा, 
म्हणून तन्मुखाने हं अखंड सत्यदान्न जगांत प्रकट क्ले आहे. अथातच या शाच्राला 
अवाधित्व येऊन तें सर्ववंय श्च ह नीटच श्छ. या शाच्नाच पठन, मनन व अ-श्ध्यान 
मित्य होऊन तदाकारद्ृत्ति श्ञारी, तेथील ज्ञानविज्ञान समम व निःसंशय समजून 
तरमजले म्हणजे जाणावयाचें असं काह एक राहत नादी. असो; भरोतुरदास अभिमुख 
करणारा, श्रोदयांच रक्ष्य याप्रमाणे सरवैस्वी आकषण करणारा, असा हया प्रस्ताव ज्ञाल्या- 
नतर भगवान्‌ प्रथमतः 


अपरा व परा प्रङृर्ताचिं स्वरूप 


वर्णितात्त, परब्रह्मादिवाय या विश्वत ज काय ज्ञानदृष्टीखा दिसतेसे वाते ते व निश्च 
यांची बेरीज म्हणजे प्रकृति होय. या प्रकृतीचे परा आणि अपरा असे दोन भाग होतात. 
गति अगर चेतना ज्या शक्तीपासून उत्पन्न होते, त्यापासून चैतन्यापर्यतच्या सर्वदकति 
( 411 {0768२ [00/80] लाथ & 100181) यांचा अंतभौव परा प्रहर्ता 
होतो. या निरनिरान्या शक्ति जेथे आविूत होतात, प्रकट होतात, ते अपरा अरकृताति 
येतात. सारांश, या शक्तचे विषय ( 19४91 ) म्हणजे अपराप्रकृति होय. विषय 
आणि विषयज्ञता, अथवा परा आणि अपरा अकति, मिन ईश्वराचे पेश्वयं आपल्या 
मानवी ृष्टीनं परणं होत. गेल्या रतकांत देगे म्हणून जो महातत्ववेत्ता युरोपखंडांत 
दोन गेखा त्याने असें प्रतिपाद की, ‹ ज्ञाता व ज्ञेयं ` याच्या पडीकडे असणारे, परंतु 
दोहोंचाही अंतभोव करणारें जे एकं तत्त्व अदि, तेच सस्य होय. ह सत्य म्हणजे आमने 
पर्रह्म | ही गोष्ट आमच्या रोकांस कित्येक शतके अगोद्र समजून चुकी होती. असोः 
तन्हा वी नामक अर्त स्थूल पदाथौपासून तों येट अहंकार नामक “ मूढ श्रकृति, 
अव्यक्त,' या अंत सूष्मापर्येत जे जे म्हणून ज्ञेय, ज्ञानविषय.. ज्ञानेरियादिसह 
सवे विषय आदित, त्यांचा अंतमौव “ अपरा " भरङृतीत होतो. ८( आधुनिक पाश्वाल 
 मानसच्चाज्े पहा- त्यांचा सिद्धांत असाच आदे ). ही प्रकृति स्वभावतः जङ्‌ आद, 
सभा विषय ` भादे म्दणनं दिला ^ जपरा ` ( गौणभृति ) असे नांव मिक 
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या शब्दाच्या अथात सरव दस्याद्य वस्तूचा समावेश हतौ हे आतांच सांगित्तटे - आदे. 
यांत सवं गुणत्रिश्टभूतांचा त्यांचे गुणांचा व त्यांच्या क्रियांचा अंतभाव होतो. म्हणजे 
शा्लाय्टानें बोकावयाचं असल्यास भूर्तर, वनस्पति, जीवन, ज्योतिष, मणित, मानस- 
नीति इत्यादि सवे शाघ्ंचे विषय व त्यांतीरु सिद्धांत यांचा अंतर्माव अपरा पकृतीत होतो. 
आतां समजण्याच साम्य असणारे * जीव ` नामक जे तत्व अहि याला परा प्रकृति 
असें म्हणावयार्चे. हदा जीव, हा पाण, ही चेतनादक्ति आहे म्हणूनच जगाचे अस्तित्व 
क्रायम राहत. जेथें म्हणून समजण्याचे सामथ्ये आहि, तेथे “ परा ‡ नामकं प्रकृतिं प्रकट 
होते. या ˆ परा ` प्रकृतात पदाथात चेतना उत्पन्न होणान्या गतीपासून आरंभ होऊन 
व्‌ ध्वनिप्रकादा, उष्णता, विद्युत्‌, चुब्रकत्व इत्यादि नानादाक्तीचा अंतभाव होऊन ज्ञानशक्ति 
व इच्छादाक्तिपयंतच्या स्वं आधिभौतिक, अधिमानसिक, अधिदैविक आणि अध्यात्मिक 
श्की्वा समविश्च होतो. सारांश {\"10€ पासून ( 0118९ ("५1/88 जाणीवेपर्य॑त 
सर्वाचा ˆ परा ` म्य अंतभंव होतो. तात्पयं हं आदे की, समजण्यराच्या सवै वस्तु हा 
एक धटकर, ज्ञातृत्वदाक्ति हा दुसरा घटक; हे दोन भिद्ून ह विश्व निमोण श्चा आदे. 
सारदा, कोणताही प्राणी किंवा कोणताद्ी पदाथं आपण चैतखा असतां तें आपल्यास 
जडयचैतन्याचें मिश्रण कमी अभिक प्रमाणनें सांपड़ेल. युसते चैतन्य किंवा केवक्त जड 
वस्तु आपल्या अनुभवास येर्णे शक्यच नादी; दग्डांतीरु चैतन्य छप्तपणाने वास करित, 
पण बाह्यदाक्तीच्या योगाने ते प्रकट स्थितोतद्दी येतं. विरारस्वरूपाखाही जडाजडसंयोग 
अष्टि ! एवंच हे विश्च चराचरात्मक, जडचैतन्यात्मक अदे. हा शाञ्जीयसिद्धांत ६ व्या 
शछोकाच्या पूर्वार्थीत सहज आला अहि. 


ईश्वराचे अस्तित्व 


४ या जड चेतनाचि संयोगवियोगानें सवे खष्टिग्यापार चाद इाकतीर; आतां 
परमेश्वराची कांदीं अपेक्षा नादी; असे कोणी कदाचित्‌ म्दणेर, स्यास ६ व ७ छोकदर्माति 
उत्तर दिं अददि. भगवान्‌ म्हणतातः जगाची उत्पत्ति ब संहार, यचि कारण मीच 
अदि. मास्या परीकडे, सास््याटून प्रष्ठ असे कांहीं नाही. मणी ज्याप्रमाणे सूरनात 
ओविरेखे असतात, दयाचग्रमाणें द्य स्वे विश्वँ मजमष्यँ आदित. मीच द्ांचा सूत्रधार आहे 

खर्च आदे. यजुसते जड वं जुसती चेतना आणि त्यांचा सयोग याच्या हातूल 
काय होणार १ नुसते जड किंवा नुसती चेतना स्वतः कां करू शक्त नाददीत. यांस 
योजकाची अपेक्षा असते. आपण यःकथित्‌ जीव ना १ पण॒ आप्रण सुद्धां कां तरी 
इटप्राप्ती साठी जडचेतनास चारन देतो! मग हँ ॐ अवाढन्य रीतीने विस्तारे अनेक 
जगतात्मक विश्व कौं ज्याच्या व्यापारामध्ये एकं बालाग्रही अन्यवस्था दृष्टीस पडत नाहीं तं 
विश्व उगीचच्या उगीच म्हणजे यदच्छेने परिभ्रमण करीत दिंडत अहि, असे ह्मणणे युक- 
शून्यत्वाचे होई. दिवाय, असा अनुभवी आपल्यास नाद्वा. सारांश, विश्वाची व॒ 
विश्वातील प्रदार्थाची उल्पातति, त्यांचा ङ्य, व॒ त्यांची स्थिति याखा क्रयं तरी देतु द्रवा; 
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हेतु आला कीं, फोणी तरी योजक आला. हा योजक-मद्ायोजकच हा | महृणजेष 
परमेश्वर होय. श्वार्थाची कोणतीदी अपेक्षा मनांत न धरितां-कारण तो आप्तकामचे 
आहे-परमेश्वर हें विश्वचक्र चार्वात अहि व जीवांचा उद्धार त्यांचे व्याच योग्यतेग्रमणें 
स्वनियमाञुसार न्हावा, हा हेतु मनांत धरून, ह विश्वचक तो चारवितो आहे. सुयौची 
केर कधीं तरी उछी अषि काय ए्पौर्णिमेला द्र १४ कक्ाच घेऊन आखा असं कधीं तरी 
क्षे आदे काय ! राके पेरून व राल्यांचीच मश्ागत करन कधीं तरी भोपकले आशे 
धाहेत काय  ्ाडांच्या पानांवरीरू, पुष्पांच्या आंतील, कीटकांच्या पृष्टावरील, रिपः 
ल्यांतीरु व ईद्रधयुष्यांतील नकी, रंगदार नकदी करी तयार श्री १ याला “ यद्च्छा 
{ ५0००९ ) ` हं उत्तर समाधानकारक होत नाटी. कारण यें योजना दिसते 
जाणि योजना आटी कीं तेथे योजक -आलाच | असोः अभिक्ग वाचकांस विनति आह 
की, द्यानीं परध व श्वेताश्वतर हौ उपनिषदे, या प्रश्नाच्या, मोक्षाप्रीखथं अवद्य वाचावी. 
सारा या विश्वातीरु पदाथंजातीस जे नियम धाटून दिरे अदित, त्याच अतिक्रमण 
त्याच्या शातून होणें तर शक्यच नाही; त्या नियमानुसार प्रत्येक सजीव अगर 
निर्जीव पदाथीस चारुखेच पाहिजे. आतां या चराचराच्या वतंनाखा ˆ नियम ` अशा- 
साटीं ्हणावयार्चे की, त्यांत कांहीं खष्िट हेतु अदि. हा हैत कोणता १ सवै पदाथाचा 
उद्धार करणं हा हेत होय. या उद्धाशराच युरोपियन रोक्र 1५०11४10 इणत 
असतात. चेतनैचा उद्धर म्हणजे चैतन्यस्वरूपांत रीन होऊन जाणें नब्हे, 
तर तादात्म्य पाव्गे हा होय. चैतन्यदी चेतनेची अत्य॑त उन्नतावस्था परमेश्वरी अघुप्रहामें 
प्राप्त न्हांवयाची, त्याच प्रमाणें जडास चेतनेच स्वरूप यावय, रदी परमेश्वरीसकेतामु- 
रूपच होय. सारांश जड, चेतना व चैतन्य हीं एका सच्विदानदाचीं अवस्थां तरे जीवास, 
-उपाधिविरिष्ट आत्म्यास-भासतात; आणि अविदयावश जीवान्या वं मायापति परमे- 
श्वराच्या उ्ाधि जसजश्ा कमी होत जातीर तसतसा खरा प्रकार अनुभवास येऊं रागून 
सेव उपार्धाचा मादा ध ब्रह्मस्वरूप एकदम अक्र दोतीङ. भेदटष्टि नार्हीरी होत जर्ण 
हान्व उद्धार अणि याच उद्धारासा्ी विश्वनियम जाग्रत दहयोतात. असो; ईश्वर आदे कीं 
नाहीं १ या प्रश्चाख एक उत्तर असे अदि. "विश्वत सर्वत्र व्यवस्था आहे कीं नाटी" 
या प्रश्नाखा होय अगर नाही, असँ उत्तरद्वय येक. ‹ नाहा असँ उत्तर आल्यास मूख 
र्न बौजच चपले. कारण व्यवस्थाच नाही तर प्रश्नास सयुक्तिक उत्तर दावं हा 
न्यायच-दवी ्यवस्थाम्व-संपखी ¡ “आहे ` पक्षौ व्यवस्थापक इवा असतो. कारण, न्यव्थे- 
मर्ये ट असतो; आणि हेतु हा इष्पराप्तीचे एक साधन अहि. असो; विश्वाची बिनवूक 
व्यवस्था छवणारा सवक्ष, सवेदक्ति, सर्वसक्षी असा असकाच पादिजे. सर्वसाश्चित्वानें 
ष्ररमेश्वर बिदयमान्‌ असतो, असें सातव्या शटोकाच्या उत्तरार्धात सांगितखदी आददे. "या 
दषेराचा देर कोण १ याला अथमाधौत उत्तर अदे. 

„.. ऋ दिवाख्क उंतयामी रारन विश्वाचे सर्वथा नियमन करणारा, सरवत्यापी, 
कष; हिवः डा नो '. एरमात्मा तो निग , दोउन्‌ श्राप्रणत्र त्याच. सवामी 
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चास आदे--( जीवरि्ांचं पेक्य पुणेपर्णे उमजल्यानंतर विश्व आणि स्वामित्व 
माचा क्य होऊन एक ब्रह्म मात्र उरतं, दुसरें कांही नाहीं ही स्थिति याच अध्या्यांतीक 
"१८ व्या शोकांत वर्णिर्ल्या ज्ञानी पुरुषाची आहे. ही मोष्ट निराली. हिचा विचार 
आपल्यास सध्या कतेग्य नादी. )--असो; ज्ञातृत्व व विषय यांचा स्वामी होऊन त्यानि 
नियमन करणारा, प्राण्यांच्या व विश्वाच्या कमौयुसार त्यांची उत्पत्ति, त्यांची स्थिति व 
त्याचा ख्य करणारा जो परमात्मा तो सवेशरष्ठव आदि त्याच्या परीकडे कांही श्रेष्टतर 
असणं शक्यच नाहीं अखंड व निर्विकार, सवेद व सर्वैनियामक असे “ एकच * सिद्ध 
क्ञाल्यावर त्याच्या पीकडे दुसर आणखी एक ‹ एक ` असे अच्ची कल्पना करणें म्हणजे 
साखरेची सार काढणाय्या न्याया्चै अवरंबन करणे होय. असो; तेब्डां हया जे स्वै- 
नियामक, सवतरभावी, परमात्मा आहे त्याच्या आधारावर, श्याच्या सत्तने, दी विश्वमाछा 
अबाधितपर्णे चाख्छेटी अददि. सांख्यांच्या तात्त्विक शोधाचा ओघ ‹ परा आणि अपरा 
प्रकृतीपर्यतच येऊन ्थाबला | पण, एकरसात्मक समुद्राच मिव्पयैत नदीचा ओष ञ्या- 
प्रमाणे वुं शकत नादी, याचप्रमारणे, प्रा आणि अपरा” नामक दोन परस्पर विरुद्ध 
तत््वास ज्याच्या योगाने अस्तित्वं आटे, ज्याच्या योगाने उभयतांचा संवध होतो व 
ज्याच्या योगाने परस्परविरोध नष्ट होऊन एकवाक्यता िद्ध ह्यते, असे कांहीतरी तत्व 
घेतल्यादिवाय विचाराचा ओघ थांबणार नाही. श्या बिधार्नौच्या अखययार्थं {0.१ ५6 
कृत “जीव आगि जगत्‌ पुस्तकांतीङ 10810781 (साक्षात्कार) हा भाग इष्ट तर 
वाचावा. असो; ह ( एकं एव अद्वितीयं ) तत्तव वैदिक मतांत आदे म्हणून सांख्यमतादून वैदिक 
सिद्धाताला स्वैमान्यत्व आङे आहे. परब्रह्मांत शता, ज्ञान, ज्ञेय हे संबध ब श्रेष्ठता, 
कनिष्ठक हे तास्तम्य संपत. काठ, स्थ, प्रसंग इत्यादि उपाधि संपतात. आणि द्ध 
चैतन्य मात्र अवरिष्ट राते. असो; पदाथौला अस्तित्व, मातित्व, पित्व जं पराप्त 
होतें तँ सदिदानंदघन ज परमात्मा त्यापासूनच दोय. पदायचिं नाम आगि त्याचें रूय 
हीं दोन मात्र भेदस्थिततीत उत्पन्न होतात; कारण नाम व रूप हीं अबाधित नाहीत. एकच 
नामरूप निलय नन्हे. ` “अनेन जीवेनालुप्रविह्य नामख्ये व्याकरवाणि" दी श्रुति पहा. दया 
विवेक सांद्यानीं केखा नाहीं म्हणून त्याच मत॒ तात्तिक दृटीला अग्र्य ठे, या- 
प्रमाणे परा व अपरा भ्रकृतीचें उपांगत्व व ब्रह्मा श्रेष्ठत्व स्थापित क्षा. अतां प्रमा- 
त्म्यामभ्ये " सविश्व कस गौविरै आदे *' व परमेश्वराव्यतिरिष्त पदाथेच नादी, 
द्यांचा विस्तार «ते १२ शछोकांमर््यं केला अदे. “एषोऽत्यामी, एष योकिः खस्य, 
प्रमवाप्ययौ हि. मूतानां * इ श्चति अदे. ( मखिव्रयाचचिं तततवविचार पद्या.) 


विक्षाने. ( अत्ययास येणार कान. ) 
५.आढ ते करा य शछोकावरछत ऋय सिते आदधे बरं १ स्थिट्बर 
न्यापून द्शायुटे उरणारा परमेश्वर (पुरषसूक्त मत्रं १) एथ््कादिं 
फंवमद्यमूतो मर्ये, मध, रघ, सप्र (तेन ), स्यदौ अरणि शम्द या सनक्पे परमेश्वर भक्षत 
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होतो. जखाखा जव त्यांतीर रसनिंयेतं. दहा रस नष्ट ्ञाला कीं, जङंत्वं संपले. 
अर्च सभ पंचमहामुतांचौ ग्यत्रस्था आहे. या महामूरतांस अस्तित्व येते तें परमेश्वराच्या, 
आविमौवनिं येते व॒या भूताच नियामकत्वही परमेश्वराकडेच आहे; उघडच आहे, 
जलाचे जखन दयात असणाय्या रसपरिमाणा्े ठरावयाचँ व नियमित च्ावयार्चे | ` असो; 
मगवंतांनीं येये अभि सूथैच॑द्रादि तेजोगोलक यांत विदेष करून “अभीचं तेज 
(७२) मी अह ° व ' सुप्रचदाचि प्रभा ( 1.0४ ) मी आदः असं सांगितरें आहे, 
ह ससरणीय दहयोय. 
ह्याचप्रमा्णे सतः व स्वैथा प्रामाणिक मंय जे वेद यांत वस्तुतः व॒विधितः परमे- 
श्वराचें स्वरूप वणेन आणि तत्छवदप प्रप्त दयोण्याचे उपाय सांगितले असतात; श्रुतीस 
अनुकृर असून युक्तीने व अनुभवा प्रामाणिक ठरणारा प्रत्येक अथ "वेद्‌ * च होय. आतां केन्हां 
ह मरय अधिभौतिक वस्तूची मीमांसा करत असतीर, कधीं अधिदैतिक वस्तवे निय- 
मांचं उद्घाटण करीत असतील व कधौ मानसिक आणि अध्यात्मिक पदार्था प्रवचन 
क्रीत असतीरु. कांहीकां असेना ! ही सर्वगत व सर्वव्यापी परमेश्वराची गुणवणेनरूपी 
स्तुतिच असते. तसेच अमुक इ हेतु सिद्ध दोण्यासाटीं कांहीं शाल्नीय भर्ांतून 
विधिपर वाक्ये व निवंध आढक्तात. ह सदेही परमेश्वरा स्तोत्रच दोय. असोः 
या स्तोत्राचे अतिसंकञित स्वरूप म्हणजे ॐ हें होय. आणि आपण श्वासोच्छवास 
करीत असतां ‹ सोहं  “ दंसः ` असा जो आपल्या नकठत अजपाजप चार्रेखा असतो, 
तो समजून होदु तर तीदी परमेश्वरी स्तुतिच अहि. आतां हयी स्तुति वायुद्रारा होत 
अदे, "म्हणून ‹ वेद्‌ तीर ॐकार खषपी मी ` असे भगवान्‌ ्हणतात. आकारां तीर 
शब्द्‌ परमेश्वर आहे, शब्दगुण नष्ट क्ञाखा कं आकारा संपठे, दं अरोकडील परयोर्गा- 
वशूनही सिद्ध श्रे अहि. * शून्य ` प्रदेश आपल्यास निमण करिताच येत नाही; पण 
आपण जसजसं ˆ आकाशद्रन्य ` कमी कमी करीत जार्तो, तसतसा शब्द्गुणद्ी नष्ट 
होतो, हं प्रयोगसिद्ध अदे. पुरुषास "पौरुष ` अहि तें मगवत्स्वरूपी आहे. आपल्या 
ज्ञानेदवियांच्या व क्मदिर्ांच्या द्वारानें प्रयत्न करून “मी श्रष्ठपदाका जाण्याची खरपर 
फरापर्य॑त करीत राहीन ` असा दढ निश्चय करून त्याप्रमाणे फर मिवे यादैच नाव 
“पोरष ` होय. सारांश, “पौरष ` म्हण्ञे उद्धाराची इच्छा आणि सफ प्रयत्न. 
अथा।तच ल्यार्चे स्वरूप ईंश्वरीच असे पादिजे. धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष हे चार पुरुषार्थं 
सांगितके आदत. हे साध्य करणारांत ' पौरष असते. पए्वीतीर सुगंध आणि अभिगत 
तेज दीं भगवत््वरूयैच होत. सवै भूतांम्ये जी जीवनराक्षि, प्राणङ्क्ति अदि तीदी 
परभेश्वरच आदि. तसेच या दाक्तीच्या साहाच्यानं आणि मन, बुद्धि, अकार यांच्या 
करवीं तपश्चयौ होते ती भगवंतं स्वरूप आहे. य प्रमाणे “अपरा व प्रा-रकृतीचा 
विचार न्ञाला. आतां अक्गातिबाह्य स्वरूप सांगतात. सवेभूतांचं सनातन असँ भादिकारण, 
` मध्यकारण चर अन्तकारण मीच आददे. हं कारण अनादयनंत अदि. स्व॑भ्रकृति 
'-जाफ्त्या -उथयस्वर्पन ` सखीन ` ब्नाखी त्तर हे दरणं -जरसेच्यातद्धेव “राहत. “येथे 
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मंग नाही. पुनः ओवको्टीचा विचार करून सांगत्तात. बुधि, 
क्षनियातचै तेज, वैर्याचे सात्त्विक बर, शृद्रासकर सर्वोचा धार्मिक काम, हें उद्धारक 
गुण परमेश्वरच नटला आहे. सारांश, ज्ञानयोचर जं कयं अहे तें परमेश्वरस्वरूप' आहे. 
फार तर काय पण सात्विक, राजस व तामस इत्यादि गुण हे परमेश्वरङ्त असून -प्ाणि- 
मात्राच्या कमीनुसार त्या त्या जीवास प्राप्त होणारे आहित. यरमेश्वरामर्ये मान्न दे गुण 
नाहीत. हैव सांख्यमता्चे निराकारण होय. हेच परमेश्वरी स्वरूप भ्रकट करणारें शान 
होय. द सवै वाचून गेव्यावरः गातावाचरकांच्या अनेक शंका नहा दोतीरु असे वाटते. 
“ इरा “ कादं नादं * पासून जगत्‌ उत्पन्न केठ असे कादं ध्मोत सांगितङे महि. 
° कांदीं नाहीं ` पासून, अभावापासुस, जगत्‌ उत्पन्न करणें हं अयुक्त, अर्चेतनीय आणि 
असमंजस अहे; अनुभवी जीवास असे सांगतो. म्हणून प्रक्ष सवैशक्तिवंत परमेश्वरासरी 
तसै करणें तव्या जीवाच्या मते अराक्यच होय | ( पह %छोक १६ अध्याय्‌ २). जीवं 
आणि' जीवन, पुरुष आणि प्रकृति ही इशवराचीच दोन अंगे जसूर हीं परस्परविरुक्चण 
अकी वारक परमत्म्याची भिन्न, आभासिक व ॒परस्परावङबी स्वरूपे आद्देत. आपण 
पराकृत रोक आहोत; तेन्हां आपल्यास समज अक्षा भाषेत बोलावयार्चे असल्यास हें 
विश्व. मरहृतीचाः परिणाम आदे. प्रकृति "व पुरुष दीं परमेश्वशचीं अंगे ` आहतं, अव्यष्कं 
प्रतीपासून ह्या व्यन्त विश्वान्ना उद्धव श्चा आदे, पुरुष भेष्का आहे व परमेश्वर यां 
विश्वाचा नियामकः अहि. ज्यांस त्॑थन्चान प्राप्त क्षारं अदे यानीं य 
आमासिक विश्वाकडे पादिल्यास विचारटछने त्यांस हे विश्व ` वि्व॑तैः धाह, भासमात्र 
मदे, असें दिसेरु; आणि तात्त्विक अवुभवाचें खरं तततव पाद गेल्यास द्यांना ब्रह्माव्यति- 
र्ति कांदीच दिसणार नाही. येथे “पादं गेल्यास ` व॒ “दिसणार नाहीं ' हे शव्च्‌ 
सुद्धां कष्टा्नैच वापरावयचे ! कारणः * सवे ब्रह्ममय श्चाल्यावर पराहणे कसर्चे १ आणि पाह- 
णाल तरी कोण-१ ` असा वास्लमिक प्रसंग येतो ! असो; तेन्हां ` रकृत" भंषिदुसार व 
प्रक्रत "कल्पनेनुसार विश्वाचे उपादान कारण परमेश्वरच अहि असं ठरते. आणिं श्रीक्णं 
परमाल्म्यामे हवः ज्ञानविह्वान ८--१२ कां मर्ये,लोकांसं ब्रह्मा्भवेचां ` परिचय व्ही 
ह्णन कथि आष्िः ओता जिन्ञासुं सीमीन्य'रोकांसि 


है तरवःकां संभलतं नोर्ह ? 


६ परमेश्वराकदन मिगञ्खे . विना जडा्पीसूतं चेतन्याकडे उत्ति. होतः असति 
पस्मेश्वरी' अनुग्रहा संपादित श्वार्के जें दच्छासातंभ्य ख्याना इुधयोग' केले अती 
इमून समत्र पसर अषि ते"अनं षि, अर (-अविनाकी व विकायै) अहि 
हैःसमनत नाही; अशधिष्ठारमदातने' उन्मत्त ्ाल्यायुैःप्राप्त इतटेल्या इच्छति न्योता 
दुदमयौग कें म्हणजे वर सांगितठेखीः गोष्ट समरनत नाही पी, संमत, छं निर्वि 
कायै; असज आपटे मूचखकूप तेः समजण्याकदे : अवरजो युश्यणमुधि - तः सनक 
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होईक अश्चा साधनायें संपादन करम्याकडे आपल्या इच्छास्वातंन्याचा उपयोग करणें 
हा देवमान्य मामं सोडन देऊन प्राणी ज्या वेीं अपुणे, सांत, विकारपूणै वं 
मलीन अद्या भासमान विषयाचा आश्रय करितो, प्राप्त श्चाखेल्या अधिकारानं आपल्या 
योग्यतेहून अख्भ्य अका श्रेष्ठतर किंवा अयोग्य अशा नीचतर पुरषाथापाटीमागे 
जागतो, त्यवेडीं तो अयुद्ध सात्विक, राजस अगर तामस यथेकीं एकच्च्या किवाया 
तीनद्दी गुर्णाच्या स्वाधीन होऊन मूढ होतो. विवेकश्चल्य ्चाल्यामुरे त्यास ज्ञानांधत्व येते 
आणि मग अ्थातच परमात्म्यासारल तेजःपुंज, अपरोक्ष, असणारे स्वैन्यापी ततवी 
समजेनासें होतं ! दीव माया होय. कारण सात््विकादि चिषिध भावांची उत्पत्ति सावै- 
जनिके मायेपासून आदे. हे सवै विकार अस्तित्वखरूपानें परमेश्वरात असतात; पण 
विकारस्वरूपानं परमेश्वर त्यांच्यांत नसतो; कारण परमेश्वरास विकारच नाही. विकार 
हं माये स्वरूप आहे व तें त्रिविध आहे. श्या विकाराच्या योगान जगही विक्त अस- 
णार आणि जगास पाहणारा जीव दादी, विकृत अच्यीं दीद्ये, मन, बुद्धि, अहंकार यांच्याच 
द्वारं बधणार ! अर्थोतच त्यास त्रिविध विकार मात्र दिसतात; पण त्यांचे मागे सदैव 
असणारं जं अज आणि अव्यय असें सच्विदान॑दस्वरूप ते ह्या विङ्ृतद्रास॑नीं पादणारास 
दिसित नाही; आणि हँ सत्स्वरूप साध्य भ्ञाल्याविना मोक्ष नादी. ^तेन्दां सत्त्वतरजतमोयुन्त 
जी ईशवरपरहृतिद्वयरूपी दुस्तर माया आहे, तिला तरून जावयाच असेक तर सिदानंद- 
रूपी जं माक्ष स्वरम लाला शरण गे पादिजे. प्रपाकारांनीं वेदम्॑न घेकन मायेचें 
खास वणेन केर आहे. (पहा मूढ अ० ७ छो०९-१४) 


मायेचा बिखास (उत्ताति-विरखुधिवाद्‌ ) आणि मायेचा नारा. 


केव जडापासून द्धचैतन्याक्डे जाप्याचा विश्वाच्या उत्कंतीचा कम आहि; 
असं अरीकडीरु तत्त्वज्ञानावरून दिसते. या उत्कंतिवादाचा वेदांतसिद्धाताशीं 
स्व्ीच विरोध येत नाही. केव तामसी स्थितातून आपण द्द्धसात्वक 
किंबहुना, त्याच्याही पठीकडच्या आत्मिक स्थितीकडे समाजतः चार्ों आहो. पूणे 
तामस गुणाच्या राक्षसी तावडीतून सुदट्न आपण शुद्धसात्तिक व आत्मिक स्थितीच्या 
सौम्य स्वराज्याकडे जात आश्य ह वेदांतासष्ौ मान्य आददे. मध्यंतरी मात्र तामस, 
व राजस आणि तामस मिधित सात्विक व राजसमिभित सात्तिक गुणांच्या आधीन 
आपण अस्तो. आतां द्ध तामस स्थितीत ज्ञानच नाही; राजस स्थितीमध्ये ˆ आपण ` 
या शन्दाचा फारच सकोच असतो आणे दुद्धसात्तिक स्थितीत ‹ आपण हा शाब्द 
सवेव्यापी होतो. एवच परमात्म्याचें शद्ध निर्विका्य, सर्वव्यापी, एकरसात्मक स्वरूप 
अह्ण असल्यास आपी ज्ञानद्रत्ति सारविक म्हणजे वासनाद्यू्य व अरहकारविराहित, 
असर पाहिजे आणि शमदमादि साधनसंपत्ति, दया, क्षमा, ओदायं इत्यादि सद्धिकार 
नागत होऊन. आापरटेपणा अमेद्दृत्तीचा शाखा पादज. हा अथे नाही. तेथे मेदमूरुक 
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शन, भदमूलक मनोवृत्ति आणि भदमूरक आचरण अदि. अशा रोका आकशाहून 
जास्त स्थिर, वायुद्न रीघ्रगामी, अनंतकोरी सूयौहन जास्त तेजस्वी, क्षीरसागराच्या 
अनंतपटीनें मधुर, असर सवेन्यापी, शुद्ध, निप ब्रह्मतत्त्व कोटून समजणार १ परमे- 
श्वराचें स्वरूप एक, एकरस, असें आदे. जीवाच्या वरिष्ठ कोर्टसि ते प्रकृतिद्रयाचें कारण 
अहि, असें दिसते. वस्तुतः अस्ति, भाति, प्रियता या एकाच परंतु भित्र दिसणान्या 
स्वरूपानें परमेश्वरच सवं नटा अहे; विकार मायेचे आहेत व ते मायोपाधि जीवास 
मान्न दिसतात. माया संपरी ह्यणजे हँ विकृतस्वरूप संपठँं आणि संसारबंधनदही संपले. 
ह ज्ञानविज्ञानार्चै अर्त उन्नत स्वरूप होय. योग्यनें शेवटी याच स्वरूपाचे ध्यान करा- 
वया्चे आहे. दहं समजून वेण ज्यास इष्ट वटर दाने देवनिरित मायेचा, ईशब्रणीत 
इच्छास्वातत्याच्या योगाने कमः नाश॒ करून प्रत्यक्ष परमेश्वरास शरण गे पाहिजे. 
परमेश्वरास शरण गें असतां अरुष्य असा ˆ भरलखा पूर, मायेचा बाहून नेणारा ढा 
ओखांडितां येतो व हा ओखांडिला इयणजें परमेश्वरस्वरूप स्यष्टतर हेते. सारांश, जीव- 
रूपी जं आपङ अविरत पडडे प्रति्विब आदे, ते सोद्न ईशरूपी ओ मू बिंब तिकडे 
आप्री मनःपरवृत्ति वरविरी तर दैविक मायेका तरून जातां येल. पतु 


दुष्टलोक च अधम नरपडु 


(७.) परमेशारा शरणच जात नाहीत. हे छोके अद्यत अभिमानी असतात; म्हणजे 
देदिक प्रपच हेच आपले जीवितसवैख आदे असे समजतात. देह, कांता, पुत्र, धन हीं तरी 
भ्रिय वाटतात याच कारणदही तीं आपल्यास सुख ( मग तें दुःखमूलकर वं दुःखपरिणामी का 
असेना ¡ ) देतात, तेन्हां हीच माक्ष अदित अस! ह्या क्षणिक सुखदायक जडवस्तूचा या 
जीवांस अभिगिवेश (अभिमान) इड ज्ञाखा असतो; आणि ह्यामुढे संकुचित इष्टि होऊन 
अज्ञान माजते ब अविवेक उत्पन्न हेता. अशी वैषयिक स्थिति ज्ञाल्यासुक अर्थातच प्राणरक्षक व 
उपमोगच्या उपयोगी ज्या नश्वर वस्तु असतात, तेवढथार्नेच पुरुषां साधक असँ मान. 
णाग्या कामकरोधपूणे “राक्षसांस ` सवज्ञ, सवैञ्यद्ध व सवैसद्वणपरिपूणं ईंश्वराकडे जातां येत 
नादं हें स्पष्ट ्ञाटँ. या संकुचित दष्टीच्या, अतएव कामकरोधास वरा ञ्ञछल्या पुर्‌- 
षांस, कुटुबाचें खरं कल्याण म्हणजे खरा उद्धार, समाजाचा खरा उद्धार, विश्वाचा खरा 
उद्धार इत्यादि कामक्रोधादिनाशक वृत्तीचा ब दया, क्षमा, शांति इत्यादि सद्विवेकाचि पोषक- 
बरृत्तीचा गंधही नसतो. एवच ते ° पापी, पापकर्म, पापात्मे, पापसंभव, ` असे होतात 
आणि उत्तरोत्तर--खन्या पुरुषां सिद्धीच्या प्रयत्नामावामुर्ढे--जडावस्थेषरत प्राप्त होतात 
अथवा नरकस्थितीत जाऊन पडतात! असो; भगवान्‌ म्हणतात; हे तामसी वृत्तीचे भाप 
चिक्‌ नरा घम सोडून दिल्यानंतर बाकी 


। चारं प्रकारे मक्त 
(८.)-उरतात. या “भक्तांच्या ' अथाचा प्रपच “ सारांश * नामक देवड्च्या भूर्गात 
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-एनः केखा अदे. -असो; है भक्त परमेश्वरा तन करितात. परमेश्वराचे भच्क 
-म्हमजे सकुनित स्वोपभेगाची इच्छा टाकून देऊन प्रापचिक सुखाचा होम॒ करणारे रोक 
ह्येत. यतां (१) आते म्हणजे दुःखानें पोकलेढे व आपकर क्षारे -चुकसान भरून 
काढण्यावी इच्छा करणारे खोक होत. हे लोक एक प्रकारचे कासुक भक्त आत; म्हणजे 
शापल्या वैषयिक इच्छा सात्विक मागन पूणं व्डाव्या अक्षी इच्छा करणारे हे मक्त होत; आणि 
म्दणूलच ईदभजन करणारे दे छोक आदित. किंवा संसारसागरांतीछ-दुःखलहरीस कंटादून, 
वैतामून, हे लोक परमेश्वराला श्षरण जातात. ८२ ) भथोथीं म्हणजे सात्विक कामाकडे 
खावतां येइ अश्रा सारी द्रम्यसंचय, विषयसंचय, करावा व तो संचय होण्यासादी परमेकश्- 
जन करावे अदी यांची वृत्ति अददे. ददी कासुकच भक्त होत. तथापि पूर्व॑संचित 
गरं असव्या कारणान परमेश्चपूजा करावी असें द्यांस अंतःकरणपूर्वैक दाटून ते कोणत्या 
तरै स्वरूयानें भगवद्धजनास छागतात. किंवा दुःख्यल्य सुख मिव्टविण्याचे आरोनें कांहीं 
कोक परमेश्वरा आराधन करितात. (३) जिज्ञासु दादी एक भक्तांचा वगच आहि. हे 
जास्तविक कासुकच खरे; पण यांची इच्छा आपल्यास ब्रह्मानुभव ब्दावा, मुक्ति भिखारी 
अशी असते. बेदांतश्ान्नाचे ्रवणमननादिकांनीं जीवरहस्य यांस कन्ठेले असते व शम 
दमादि खाभनषटकाच्या सााय्यार्ने ।वित्तदुद्धि उत्तम श्री असते. आतां केवठ शाल्लम्रणीत 
सिद्धाताचा, उपनिषदांतीर महावाकयांचा, साक्षात्‌ अचुभव ` आपणास यावा अशी मात्र 
एक इच्छा यांस असते व॒या इच्छेच्या तृक्तीसादीं हे मुमु परमेश्वराचें शद मनाने, 
विषयद्यल्य मनाने चितन, भजन, पूजन, करीत भसतात. वरील दोन्ही वगपक्षां याजना 
बग उच्तर अदि. हे सुक्तीच्या मागा गले असतात. (४) इ्ञानी भक्त हे 
मात्र सष्ठ होत. " अहं जरह्माऽस्मि * ' पक मेवाऽद्ितीयम्‌ ` इत्यादि महा- 
वाक्याचा साक्षात्‌ परिचय श्ञाल्याकारणाने, जपरोक्ष अनुभव आल्यासुढे, यांची मोक्षमूरक 
इच्छा सुद्धां भस्म होऊन गेढेी असते. यांची भक्ति अर्थातच पूर्णत्वे निष्काम असते. 
देच खरे आत्मनिष्ठ पुरुष होत. हे भक्त आत्परति, आत्मकीड, आत्मसंतुष्ट, सारांश 
सात्मनिष्ठ असे-भक्त-असतात. आत्मस्वरूपी भगवंतांस हे अर्यत प्रिय असतात; याचे 
खरं कारण म्णजे हे प्रमात्म्याशी तादासम्यदृतीर्नेव राहतात; प्रक्ष आत्मस्वरूपीच 
होतात. यांची समाधि सदैव जाणत असते; ह्या भक्तांख उत्तम गति मिन्ते ह सांगा- 
वयास तरी कारा वं £ हे मुक्तच क्षाञे. जीवन्मुक्त यांसच म्हणावयाचें, सातव्या 
अध्यायांत जें ब्रह्मस्वरूप सांगितरं आदे, तें यांच्या करिर्ताच आदे. याची शरीरयात्रा 
याचे आचरण, कवठ ‹भवोऽदहि कोकाभ्युदयाय तादय › ८ यांचा अवतार लोक- 
संम्रहासारटीच सतो ) या न्याया्चैच असते. भगवान्‌ म्हणतातः अक्षा पूणेसा्िकं व पूरणं 
आत्मिक स्थितीमर्ध्ये जन्म प्राप्त ्दावयाखा अनेक जन्माचे पवसुकताची अपेक्षा आदे. सर्वत्र, 
सवेकान्ं वादेवच भरा आष्टे असा अंतःकरणांत सर्वथा रूढ ज्ञाञेडा अपरोक्षानुभव 
येण्याखा अनेक जन्मांतीर निष्काम सात्तिकं आचरणाची तयारी असावी गते, असो; 
वरुन 'श्रह््ञाच नोहे ङेङरात्या गोष्टी । लेभ व्दारा प्रों अनुताप ॥ ' ही 
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खाधरुय॒कटमणी ठतकोबामहारार्जाची उक्ति किती साथे अषि, याचा प्रयय वाचकांस 
येण्यासारखा आहि. अशी वैष्णववीराची मंडी फारदी असणं कोणत्यादी-पिदेषतः-~ 
इष्टीच्या मनूत तरी शक्य नाही. भगर्वंतांनीं या अध्या्यांतीर तिसन्या छोकति चं 
एकोणिसान्या शोकांत हेंच सांगितङं आदे. आतां सत्कमौचा कधीं नाश होत नाही. 
( पहा अध्याय २ शछोक ४० व॒ अध्याय ९ शोक ४०) ही त्या सवेह्न वे सवेदयाघन 
प्रभूची अमोचवाणी अनंत वेवं अ्रगल्मपर्णे प्रकट श्नाखी आदे म्हणून आपण पूरण्रदधेने 
प्रापचिकनज्ञान व॒ परमा्थज्ञान करून येऊन, श्रवण-मनन-निदिध्यासानें वं दृश्वराच्या 
ेकांतिकभक्तीनेँ आत्मसाक्षात्कार होर असा अभ्यास करून स्वतःच्या उद्धाराचा 
व॒ अज्ञानीजनांच्या उद्धाराचा भ्रयत्न अहर्निश्च करावा दहं योग्य दोय, जर ˆ बह्मच मी 
अहि ` अङरी पदवी पटकावयाची आदे, तर त्यासाठं आपणास प्रयत्नद्वी पुष्कव््च केला 
पाहिजे. असो; द्यी ज्ञाननिष्ठ ब्रह्मभक्ति हीच अस्सर प्रीतीची शद्ध भक्ति दोय. दही 
सर शादी म्हणजे मोक्षाचा बाखरेकिल्का अपस्या तान्यांतच येतो. असो; चद्डी 
प्रकारचे भक्त हे उदार होत, कारण यांनीं सांसारिक सुखाला राथ मारली 
असते. असोः पण बाकीचे जे परमेश्वरेतरदेवतांच्या भक्तीचे भ्रकार आद्देत ते संकुनित 


दष्टीचे असल्यासुटे 
कामुकमक्तीये प्यंवसानं 


(९.) अंतवंत फरु देण्यामर्ये होते. ( पहा मूढ अ° शोक २३ प्रपाकारांची शातपथ 
श्रुति ब छोक २५ प्रपाकारांचा श्छ्मवेदांतगत मंत्र पा ) तथापि भगवान्‌ म्हणतातः ““सकराम- 
बृत्तीने अन्य देवतांचे, क्ुद्रदेवतां ने अ नियसपुरःसर आराधन होत असतें तं वस्तुतः 
मा्चेच आराधान होत असतें हयणून व प्रयेकं गौण किंवा प्रधान देवता माद्या स्वाधीन 
असते हयणून वरी कामुकभक्ताच्या अंतःकरणांत वास करीत असक्ेटी श्रद्धा मी इढ 
करितो व द्यांचे कामुक मनोरथ मीच पूणं करितो. परंतु यांस प्राप्त पार्ट फर मत्र 
चिरकारिक नसते. श्चु्र देवतां ची कामुक भक्ति केल्यामुे त्यांस फर मिते ते जन्म- 
मरण चुकविणारैः नसते. त्यांस स्वगप्रप्ति क्ञाखी तरी ती चिरकालिक नसते. “भाव 
तसे बठ, व भक्ति तसं फकः हा न्याय येर्थदी छागू पडतो. सारांश ष्या भक्तांची 
कासुक सत्कृ मयीदित असल्यासु्े त्यास ॒स्वरभघुखाचा भोगदी मयोदित कार्प्यंतच 
मिक्तो. सारि व्यांस मोक्ष मिक्त नादी. तथापि हे ॐोक सत्छत्यं करणारे असताव, 
उदार मनाचे असतात इयणून त्यांस माचा आश्रय परोक्षतः भिच्छ्तो व पुढं त्यांनीं आपे 
इच्छाखातंग्याचा सदुपयोग केल्यास त्याचें मोक्षमागाकडे जाणें सुकर असतं. पराकाष्ेच्या 
स्वार्थोतून निधून ते थोडेसे तरी सन्मागौसं रागञ्ठे असतात. अतएव तेदी उदारच होत.” 


भक्तं तितका उदार 
एवंच पूण अङ्वानाच्या स्थितींतीरु निषयोपमोया्ची इच्छा जीवांचे दहित करणारी 
रसते. इच्छेयुढे कमे तरी होन जस्रजशौ ती ्यत्िक मागाकडे जारं ङामते तसतं 
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आत्मष्वङूप भरकर होत. पुं परमेदाचें भजन पूजन सात्तिक मारीत होऊं लागलं 
म्हणमि विषयेच्छा नकोरी होते. हा असा इच्छालाग करण्यास जो मानव तयर होतोतो 


अथौतन उदार दोय. 


असा उत्वाहकारक उपदेश इतरत्र आढकरणे श्चक्य भदे काय ! 


परमास्म्याय ज्ञान कां होत नादी? 


१० चोनीस श्छोकापासून सत्ता्वास श्टोकापयैत वरील ््नाचा विचार केखा अह. 
एकरसात्मक जो परमात्मा अदे, जेथे कोणदयादी प्रकारची भेदवृत्ति नाही, केवठ ज्ञान- 
लरपच जेथे अदि, अदा जन्मद्यल्य, अविकाये व सवै र्ठ ब्रह्माखा सामान्य लोक मूते 
स्वल्पे, जन्ममरणादि उपा्धीसदित व सविकाथैतः ओ्खतातः म्हणजे परमेश्वर हा 
मयौदित स्वरूपाचा, जन्म पावणारा, मरणारा, सुखदुःखादि विकार होणारा, एक मोठा 
राणी आदि, असे समजतात; सर्वव्यापी स्वहूपाः या परमात्म्याखा एका विकार्णीं कोदन 
ठेवितात ! याच कारण माया होय. दी अज्ञानापाघून, मोहापासून उत्पन्न होते. 
आपल्या उपभोगासारठी आपल्या योग्यतेदून जास्त विषय असावे ही इच्छा, व दया उप- 
भोग्य पदार्थात दुसरा वाटेरी उत्पन्न ज्ञा, तर त्याविषयीं द्वेष, दी इच्छादेषाचीं 
जोडी ‹ विषयभेगासाटीच आपला जन्म आदे, कतेव्य करण्यासाठी, ज्ञान सपादना- 
सादी, नादी ` असा मोह भकट ज्ञाखा असतां, उत्पन्न होते. दा मोह जन्माबरोबर्च 
येतो. पूवैजन्मार्भित पापयुण्यसंचयायुसार याचे प्रमाण कमी जास्त असतें इतरकेच. 
हा मोह कमी करणें वं आपणच ब्रह्म आयत हे ज्ञानविज्ञान केन घेर्णे ह येथीर जन्मार्चे 
कर्तव्य अहि. असो; जीवास खरं ज्ञान होत नारदी, याच कारण त्याचा मोह अहे. 
मोह हा पूर्वैकमीचा परिणाम अहि. क्म साप्विक असेर तर मोह बिर्क उत्पन्न 
ब्हावयाचा नारदी. मोहृद्यल्य लोक मात॒क्रष्टमक्तीचे असतात. श्रीङृष्ण परमात्म्या 
या अध्यायांत जं ब्रह्मस्वरूप प्रकट केर आददे, तें या थोर विभूतीसाटीच आहे. असोः; 
राजस व तामस युणांच्या कमनं मोह उत्पन्न होतो. “देहसमी व विषय मानने" असा 
अभिमान वं वासना प्ररु श्चाटी म्हणजे ज्ञान हत नादी. यासुक परमात्मार्चितन, 
परमात्मपूजा इ्ादिकांकडे चित्ताचें व॒ठ्ण न जातां मायेच, श्षणर्भगुर व कारूभंगुर 
विधां, भजनपूजन हते. सारांश, मायेचा ताबा वचुक्रते नाही. असो; आतां 
एका श्चं निराकरण करून दा अज्ञानाचा प्रस्ताव आयू. 


बरह्माखा शअंकणारी माया बह्यापेश्षां मोटी आहे काय? 


११ दही इका सर्वकाक येत असते. “ अज्ञान नसते तर सर्वं प्राणी संघारमुन्त 
होऊन सर्वत्रं - एकच षरब्रह्मस्थिति असती; ` परपु अज्ञान जोरदार आदि इयणून ब्रह्मे 
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वामध्यै छ होत. ' अशा अथच अनेकं रश्च अनेकं वेवम उतपन्न होतात. यार मुस्म 
उत्तर ह अदे कौ, ही माया संसाराबरोबर दिवा कोदीशीं आधी उतपन्न कालरी अदि. 
परमेश्वराकडून ज ध आपल्यास मिक अदि व केवठ जडा वस्थेतूल ड 

कंडे जीवन मागेक्रमण करीत असतां या इ्च्छास्वातत्र्याचा जो आपण इर 
-पमोग कितो, त्या इ्छासवातेन्यापासून व खा ई उपयोगापासूल मायेचा परिपोष 
हेतो. ह्मणजे मुक्त होष्यासादीं जँ स्वातंन्य अपल्यास मिकाङे त्याचा दुरुपयोग करून 

तौच अवस्थैतच ठेवणारीं करम किंवा खर्ट हकलणारीं कर्म जेन्हं करितो, 
करणाय संक्पितो, तयं मायेचे आवरण आपल्या वतीं जमर. आपल्यास उच्तर 
अवस्येस नेणाी कर्म आपण इुद्धपूषेक व अभिशरातुसार करू खागर्टो ब ्ञानसपादन 
के हमणजे मयि आवरण प्रातक पात होत जाऊन त पारदक्षकर होते व दवीं न्ट 
हेते; भणि सवैत् प्रकश पडन ्रद् स्थितीचा अनुभव येतो. साराख, दृ्छाश्वातच्याच्या 
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दुर्पयोगाने य्यिचा परिपोष छतो, आतां जीवव््याच कें व करी उत्पत होते 
रा प्रश्च मोड अदि; पण याचा विचार यें करणें इ तादी. वस्ुस्थिति मात्र अदी 
अदि काः जडावध्यतूत प्राणी चैत्तन्यावस्थेत पराणीर्ने, संकुचित, व्यावहारिक ५ 
जात अहित. हे मागेक्रमण चारुं असतां उतर स्थितीकंडे बुदधिपूवक प्रगति श्षाटी 
दमणजे जीवाची योग्यता वाढते ब मायेचै आवरण कमी होते. उच्चतर स्थिर्ताकडे जातं 
असतां मर्ये थोबण्याची स्पूसि क्षाठी कौ, सयिच्या खोद्गतं आपण 
साषड्छो ब खारी जाऊं सगर, असे समजा.  याबरून ह सष 
अहि कीं, ब्रह्मला मावा आवसति, क्षाकून साष्िति, याचा अथै आपण 
खतः आंधदे असतो, म्दणजे आपण स्वतः आपल्या विख दोणान्या ुदधीमर्य व्‌ 
पसेशवरामध्ये अदी एकं अपारद्दक भित उत्पन्न कता की जिच्यायोमे आपली बद्धित्या 
भितीच्या पलीकडे कोद वधूं शकत नाही. दाच अधठेपणा दोय. बरह्मपिक्षां माया 
तीची नाही, तर जीवगक्षं तिची शकत मोदी अहि हा अथे दोय. आता 
जाम्यै असँ आणखी एक सामथ्ये हि की, ज्याच्या योगाने मायेचा पडद नार्दीसा 
हों शकतो. गेलं चाद ही जावाच्या अङञानानँ उन्न क्षी । आणि म्हणूनच 
तें अज्ञान नट क्ात्यानरोबर मायाही नष्ट हेते. एषा चनदाट अधकाराच्या 

आपण आपल्यास गाद्ून चेतर हयणून सूर्याच्या प्रभेखा बाङाघ्रही कमीपणा येत 
नाही. पण ती खोरी ब तिच्या मिती जमीन दो केल्याबरोबर जसा सैन अकारि 
पडता, तस्ीच आप्या _ बुद्धीच्या मवार ञं मायेचं बेन अषि ते शनः 
शङकन द्र सारिठे म्हणजे मायादौ न देते. असो; 


हौ माया बात्थावस्थेत जीवाच्या अत्यैत उपयोग पडते.  जीबास ज्ञडावस्थ- 
तून राजसी अवस्पेम्ये गेण्याखा हीच कारणं आहि, जीवाच्या बाल्यावसयेत 
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अह्न मरपूर-असते व जाकसहौ सपाद्रन मरलेका असतो, परण आपल्यास काही {गले 
चे, खाण्यापिण्यास हवे ( हीच माया !) हया प्रेरणे बाखके व वालुसमाज धडपड करो त 
व पूर्णतसाच्या स्वराज्यांतूल वरीर रोक रजोगुणाच्या म्हणजे उदयोगाच्या राज्यात परः 
करितात. हा मायेचा खेख्च होय. येथूत पुढे नेणारी ही मायाच आदे. तेन्हा अज्ञा 
जन्य परंतु कांहीं कार्पर्येत उपयोगी पडणारी ही माया ब्रह्महान दोण्यासारमौचः ज 
कां निमौण ्ञाली जहे! ब्रह्मस्तेन, ज्ञानसत्तेन, दिका अस्तित्व येते; पण मार 
म्हणजे काय असा शोध करं ङागङं तर तिचे स्वरूप समजत नाहीं | ` ब्रह्म सत्या 
आहि ° असे ज्ञान देत ही जिवैत राहते. सर्वत्र ब्रह्मः ्ञारी म्हणजे आपो 
नष्ट हेते. बीजगणितांतीर उदाहरण सोडवितांना जरी क्च” हयणून एक काही त 
किंमत धरून आपण तँ उदाहरण सेःडवितो, व युटस्यावर क्ष ” ठा द्ूगारून ॐ तः 
तच ब्रह्माची समञुत कन वेण्यासाठी व ते जवन करून: वेण्यासादी मायेचा अवततं 
असून ते ब्रह्म समजङे हयणजे माया समूढ संपत. एवच माया श्यणजे संकुचित १ 
हय. . हा संकोच सूक्ष्म दोन नामरेष श्ञाखा, दष्ट अनंत, अमयोदःक्षारीः कौ, ट. 
संकोच, वासना व अदकार हे सर्व नाटीसे होऊन जीव मुक्त होतो. यावरून मायेची रा" 
किती अदि याचा विश्चय सजन ल. 


ब्ह्मभक्तीचे फट. 


१२ निष्काम कमौचरणर्ने चित्त शुद्धि दोन ज्ञानोदय होऊं रागला कीं, ज्ञानस्वरूप 
स्वच्छ आरशावरीर पापरूपी मठ उहून जातो, जीव स्वरूपाचा विकास होऊन सवे विकार 
नष्ट होतात आणि परमात्मस्वरूपाची ओकख, दात्री निःसीम भक्ति, त्याच्याशी तादात्म्य 
इत्यादि गोष्ट शमक्रसाने घटन येतात. ज्ञानछ्यदधि होऊन इच्छा मेरी कीं जन्ममरण 
संपत! असो; अद्या भक्तांस व्रह्म, अध्यात्म आणि कमे हे भिन्न नसून एकच अष्िव 
असा दढ अभ्यासानें पारेचय होतो व त्याचे. ्रह्मानुसधान कन्दी खटत नारदी. 


याप्रमाणे परब्रह्म हँ परा व अपरा ग्रकृतौचे अधिष्ठान असुन त्यांचे नियामक आं; 
त्याच्या स्तने सतं पदाथंमात्र अस्तित्वं आरे भादेत भसे जाणुन सवेश, ब्रह्मरसनर 
भरलेख आहे असं अनुसंधान ` ठेवावयार्चे"-आणि सदां सवैदां इच्छाद्रषद्यत्य दोन ब्रह्म- 
ष्यानामर््य निमम्र असावयार्चे, असा बोध श्रेष्ठ भक्तास येये केला व ब्रह्म हँ अज, अन्यय, 
अुत्तम, पर; सवेज्ञ, त्रिकालन्ञ, स्वाधिष्ठान, सर्वरहल्य, स्वव्यापीः स्वनियामकं वं संवै- 
बीज आहि अस सविज्ञान ज्ञान सांगितले. येथेच भायेचा अवतार करून तिचे स्वरूपटही 
हवानपोषणा्थं सांगितर. हा ज्ञानविज्ञान नामक ज्ञानी पुरुषांसाटीं सांगितकेखा सातन्या 
अभ्यायाचा सारांश अदे, ‹ वेत्र ब्रह्मद ठेव्णे दे ज्ञानी मक्तासच साध्य अदे ` हँ या 


अष्वावन्सारः अदि. 
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खेद ८ वा, 
आटव्या अध्यायाचा उपसहार, 


आटव्या अध्यायाचें व्याख्यान दुच्यम प्रतीच्या भक्तासाठी अदि; है मागें सांगि- 
तले अदि. यांचा अधिकार कमी दजौचा असतो; कारण या मक्ताचा अकार व 
प्रापंचिक वासना ही जोडी अद्यापि सवेथा नष्ट श्चाटेखी नसते. तथापि शमदमादिक 
सात्तविकसंपत्तीच्या साहा्यानें रजोगण व तमोगुण याचा मायाः अरत इ्मलिला असतो 
आगे वेदातम्रर्थावर या भक्तांची श्रद्धा असून ध्यानधारणेमष्यै हे बरेच प्रवाण असतात. 
असो; गेल्या अध्यायाच्या उपसंहारसमर्यी सांगितल्याप्रमार्णे यांस ॒परोक्षज्ञान ज्ञा असते; 
परंतु अपरोक्षविज्ञान अगर साक्षात्कार क्ञाटेखा नसतो. हयणून यांच्या कल्याणार्थं अथवा 
पच्या पुरषार्थास उपयोगी पंडेर, असा मागे परस्तुतच्या व्याख्यानां उपदेशिखा आहे. 


२ अध्यायाच्या आरंभी जे सात प्रश्च उत्पन्न केके आदत व द्यां चीं जीं उत्तरं दिखीं 
आहेत, त्या सर्वच एकनिष्ठतेन अनन्यचितन केर असतां योग्यवेन्टीं अपरोक्षानुभव 
अथवा साक्षात्कार दोदर यांत शका नाहीं. हाच हेतु मर्नातं आणून हे प्रश्चसप्तक 
नेमौण वेरं आहि. श्रवणमननान॑तर या अलिक प्रश्नोत्तरमा!छ्केचा अखंड निदिष्यास 
रकनिष्ठेनँ केखा असतां अंतःकरणांत प्रकाश फांकरून तें स्वतःच ब्रह्ममय होऊन जाई. 
आपरा आत्मा ब्रह्मस्वरूपच होता, अहि व असेरु हँ खरं आदे. हणून " ब्रह्ममयं होऊन 
जाई ` या वाक्याचा अथ इतकाच व्यावयाचा कीं, ज्या व्रह्मखरपाच्या प्रत्ययाङा 
आपण आपल्या वासनाजन्य अन्ञाननें पराङ्गयुख खो अस्तो, तो प्रय जसजसं अज्ञान 
नष्ट होत जात असते, तसतसा साक्षात्कारस्वरूपीं दयेत जातो. अद्यत जड अवस्थ 
अद्यत चैतन्यावर्यैत जार्णे, ह्या मार्गाने श्रत्येक जीवाखा मोक्षाकडे जावयाचे आहे. 
जावत्कारपर्यत विषयभान आदि, तोपर्यत जडसंयोग घटत नाही. पूणे चैतन्यावस्थैत 
विषयमान नाही. असो; तेव्हां ब्रह्मस्वरूपास जाऊन भिगवयाचं याचा 
अथं आपटे ज अज्ञान (मयौदितज्ञान) असतं तं क्रमदः नाहीसे 
करून अम्यादज्ञान संपादन करावया्चै;ः आणि हवीं ष्या ज्ञानाज्ञानापलीकडे 
जाऊन परब्रह्यस्वरूप ब्दावयाचें. हाच पुरुषार्थं अदि. वरीरू दुध्यमप्रतीच्या उपासकसि 
ह अज्ञेयज्ञान हे्णे दुःसाध्य आदे; म्हणून परमेश्वरानें या श्रद्धा भक्तासाठी पुटीर 
व्याख्यानांत यांस समजेल असे परमेश्वरस्वरूप वणन त्यांनी णया मारने जां 
हं सांगितङ आदि. 

३८१) ज्म (२) अध्यात्म (३) कमै (४) अधिभूत (५) अधिदेवे व 
( ६ ) अयियजहन भ्दथजे काय १ -आणि ( ५ ) मरणकान्ीं परमेश्वरा ध्यान कसं करावें ! 
==३ ३-~ 
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हे प्रश्न होत. या सर्वास यथास्थित उत्तरं मिली तर ब्रह्म, जगते आणि जीव यांचा 
उरूगडा चांगकाच होतो. 


उतत्तर्सकप्तक. 


बह्मा अपरब्रह्म आणि परब्रह्म ( सगुण ब्रह्म आणि केवलब्रह्म, निगणन्रह्म ) 

असे दोन प्रकार भक्तांच्या ज्ञानम्यदनें उत्पन्न होतात. निगण ब्रह्याचं लक्षण निषेधाच्या 

द्रं मान्न संगतां येते. ‹ ज्याचा नार नादी ` या येवढथाद्या एका निषेधात्मक लक्ष- 

णार्ने सै प्रकारचे गुणांचा व पदार्थोचा निरास होऊन वाकी ˆ जँ एक अथवा एकच किंवा 

अद्वितीय एकच अहे, * अरा परब्रह्माचा परोक्षतः ( व्यतिरेकद्वारा ) निर्देश होतो. 

आतां ज्याला शलविज्ञान उत्तम देऊन अपरोक्षानुभूति क्षाली अहि, त्याला हं लक्षण 

उत्तम रीतीने समजरः; म्हणजे या लक्षणनिं टक्षिङेतव्या चरतूचें ज्ञानविक्ञान उत्तम होर. 

पण आपल्या सारख्या सामान्य «नुष्यांस किंवा शाद्नमाच्रपारंगत वेदात्यासही तें समज- 

णार नाही. येथें लक्षण देष्याचा हेतु इतकाच आहे की, विषयार्चे विषयत्व नाहीसे 
कखन स्वस्वरूपाची अंतिम मयादा कोणती आहे, ह सामान्यतः क्वे. वृहदारण्यकांत 
याग्च्या प्रश्रावरून या दिषयाचा निकार ज्ञ'ला आहि. उदाहरणार्थ एक आभ्रफल घेऊं 

या. “ह्या आवा काय आहे १ असा प्रश्च केल्यास आपण द्यां स्वरूप सांग. त्याचे 

गुणधम सू ब त्यापासून होणारीं कार्यी सांग. वर; हें स्वरूप, हे गुणधर्म वही 
कार्यं आपल्या इं्रैयादिद्रारा्ने इकर ्ाखीं अष्देत. आतां आर्ट ह्यदि अंतःकरणं 
जन्य त्देने घटित ज्ञा असती, तर आपल्यास सद्यःकारीं जो अनुभव येत अषि, 
तद्विलक्षण असा दुक्राच अनुभव आखा असता. पुनः§ इद्रेयादिकांत फेरबदर श्रा तर 
तिसरा, चदथा, असे अनत पण परस्परदिखक्षण अद्धभव अजे असते व येतीरु. याव- 
रून काय सिद्ध होतें की, आपं सर्वं दप्रयजन्य ज्ञानविज्ञान दक््यसपक्ष अदे, हंद्य- 
निरपेक्ष नादी. म्हणजे आबा जसा वस्तुतः आहे तसा तो आपल्यास दिसत 
नार्ही; कारण, इ्ष्यांच्या संस्काराची भर त्यांत कां तरी पडली असते. असें असू- 
नदी, म्हणजे आपणांस यथाथ ज्ञान नूनी, “ आपल्यास दिसतो, तसाच तो 
आबा आहे, † असं जे आपण म्हणतों, ते आपले अज्ञान म्हणजे माया होय. 
जसो; आपल्यास इ्यद्वारा अगर मनबुदधिद्धारा ञँ ज्ञान अनुमवाने प्राप्त होने, तें सव 
आपण क्षणभर एकौकडे टेविरे तर बाकी काय राद १ “ कां नाहीं ‡ असें पुष्कल्सचें 
उत्तर येल. प्रण ही भांति अद. कारण, आंव्याचें स्वल्प, स्याचे गुणधम इत्यादि 
काय ूल्यावर ठ्टकावङेके आहेत १ नाही, शरुत्यावर काही गुणधर्म॑ख्यकून ते अतीत 
हेण संभवत नाही. म्हणून गुणधर्माच्या पलीकडे तेये कांहातरी अस्तेव की, ज्याचे 
आश्रयां सवे गुण आंन्यांत अधिष्ठित क्ञाञे असतात. हे कांहीतरौ जर जड म्हणावे व॒ 
ते वुः विकृत करिते असें म्हणावे, तर जडवाद्‌ ( }¶ 21 €481;81 ) पक्ष 
सिद्ध होइ. आतां हे जड आपल्यास प्रयक्च होणार तें त्याच्या गुणधर्मालुसार दोहक, 
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असं म्हररें तर ह्या दुसव्या गुणधमौच्या मागे काय १ असा भ्रश्न पुनः उमा राहून लयाचें 
उत्तर, पुनः प्रश्न, अञ्ची अनवस्था होणार. शिवाय शद जडाा, रर््याच्या द्वारां ज्ञान 
प्त करून चेणारं जं द्ध चैतन्य, द्यावर संस्कारौ करितां येणें शक्य नाही. तेना 
‹ ते कांहीं तरी होते › तेच चिन्मय ब्रह्म होय. पुनः आवा हा आपल्यास इयां 
दिकांनीं कल्ला, परण ^ आहे ° हँ अ आपण विधान केरे तें कशाच्या जोरावर १ त्याखा 
एक अद्वैत सिद्धात्याखेरीज दुसरा कोणीही उत्तर देऊं शकणारच नाही ! ˆ अहि ° हें 
असित्वमूरुक विधान आपण कारितो तें आपल्या अत्यंत संननिकट असणार जं (आत्मतत्व 
ब्रह्मतत्त्व ` त्याच्याच जोरावर होय. तेव्हां आपल्या जव असङेला आत्मा इतर पदा- 
थोत असङेल्या आत्म्यास स्वरूपानें पादतो. पुटे अ्थातच याप्रमाणे सर्वर ब्रह्म अद, 
असें विचारात्तीं आपल्यास समजून येते. सारांश दर्ये, मन, बुद्धिअदि अंतःकरणे व 
त्यांचे निरनिराठे विषय हे सवे मायामय आहेत आगे त्यांच्या मुग्रं त्यांस सत्ता देणारे, 
त्याचे नियामक व॒द्यांचें साक्षी आणि पुनः स्वतंत्र एकरस व सवैन्यापी अक्षं आत्मतत्त्व 
आदे हँ उघड आहि. हँ या श्छोकत्रयीत ज्ञानगम्य ब्रह्म सांगितटे अदि. द सच्िदानद- 
रूपी परमेश्वरा्च म्हणजे विचारास अंशतः गोचर असणास्या श्रकट परनब्रह्माचें स्वरूप दोय. 
प्रयश्च परब्रह्माचं स्वरूप काय आहे हँ कोणासच सांगतां ये्णे शक्य नाही; कारण तें 
वाणीस, मनास, बुद्धीसर व विवेकदाक्तीसदही अगम्य आहे. आणि म्हणूनच त्यास “अक्षरः 
याच नावाने येथे आच्विलं अदि. असो; तें अनुभवृनच पादे पाजि. कारणत 
स्वसंवेद्य आदे. त्याचा थोडासा मासखा सातव्या अध्यायांत आखङाच आदे. 


्रङ्ति.. 


आकाशाच्या व महत्तत््वाच्या परीकडे असणारी जी त्रिगुणात्मक प्रकृति तिच्यामध्यं 
सवं भूताचा नियमित कां ख्य होतो. याखाच कल्प्य असे म्हणतात. या वेन 
प्रकृतिगुण ( सत्व, रज व तम ) हे समावस्थम्यँ असतात. असो; दुसव्या कल्पाची वेक 
आखी म्हणजे मान््या-परमेश्वराच्या-आजञेने पुनः स्टीचा उदय होतो. श्या वेवं पुनः सवै भूते 
आपापल्या पूवैकमौलुसार व पूर्वै अदृशलुसार अवतीणे होगात. सारांश, तीं भूते 
मकृतीच्या स्वाधीन सर्वतोपरी असतात. मात्र अरकृतीवा अवष्टंम करणें अगर तिचे 
विसर्जन करणं ह परमेश्वरी इच्छेवर अवुवून असते. म्हणजे प्रकृतीच्या अवष्टमाचा 
करिव विसर्जनाचा कारु परमेश्वराधीन असतो. * कार्चँ स्वामित्व व कमेविपाकाचें 
नियामकत्व परयेश्वराच्या आधीन आहे. आतां परमेश्वर दी कमं करितो, म्हणून तो 
बद्ध होत असेरु अदी दका घेणे योग्य नादी; कारण दाच स्वं कम निष्काम, अभे- 
मानरदित आणि आसक्तिञ्चल्य असे अस्ते; म्हणजे तो केवर साक्षित्वानँं असतो व 
लयाच्या स्तेने हे सवै होत असते. त्याच्या साक्षिलाने माया अगर प्रकृति खष्टीचची व 
अखि चराचराची उत्पत्ति करित. प्रकृति म्हणजे अज्ञान, तेब्दां विश्वत विपरिवते- 
नाचा-एक असून मर्तेच दिसमण्याचा-जो व्यवहार चारतो तो सवे अज्ञानमय॑च हाय. 
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अध्यात्म ह्यणजे प्रद्यगात्मा अदि. ज्याच्या स्तेनं आपण वोरूतो, चारतो, विचार 
करितो, रागावतो, पतु उ्ास आपण सामान्य मनुष्भं ओकर्खत नारी, इतकेच नन्दे 
तर ज्याचा आपण श्रापंचिक संसा कधीही विचार करीत नादी, तो आपल्या शरीरांत 
वालन्य का.तोसा दिसभनारा सर्दनाक्षी जीदात्ना होय. हा प्र"यक्ष परमात्मखहूपच 
असून सबिदानंदा्चौ त्रयी याच्या सत्तनेच जीवासन्निध असते. ह्याच स्वरूप कोणतें 
आह, याचा विचार पहत्या सहा अध्यायांत केरा अहिच. आतां इतकच सांगावयाचें 
आहि क, परमात्मा व हा परल्ययात्मा यांत भेद नसून ते उभयतांही एकच आहेत. दं 
सांगितरे म्हणजे अर्थोतच दुय्यरम प्रतीच्या भक्ताला ध्यानधारणेच्या योगाने आत्मस्वरूप 
समजून उमनेर आणि मग साहनिकच परमा्थानें परमात्मत्वरूप व पदे ब्रह्मस्वरूपदी 
त्यास कके. ‹ तत्छषटा तदेवानुप्राविशत्‌” अशी श्रुति अदि. 


कर्म म्हणजे भूतांची उत्पत्ति करणारे ते. ह्यांत सात्विक, राजस वे तामस या 
सर्वं कमाचा अंतभौव हतो. सारा कर्माच्या योगाने प्रपचाची उत्पत्ति होते, संसार 
कमच्याच योगे चारतो आणि कर्माच्या योगनें संसाराचा ना होतो. एवंच कमं 
किंवा क्म करण्यास लावणारे आपे मन है संसारनाश्चास कारण आष्े. क्ञान किंवा 
वासना क्य करथिते, ब्ानपू्वं र कम मेोक्षदायी अदिः वासःनायुक्त कमं प्रपंचांत धार्विणारं 
आहि. परवद्यात्रा ञचुद्ध भाव, स्वभाव म्हणजे अध्यात्म असे आर्ताच सांगितर्ले. आतां 
भूतांचा जो भाव तो भूतभाव. भूतभाव म्दणञे भूताचं उत्पश्र हयोणे, कादं वेढ आन्ति. 
त्वात असे व शेवटी विख्या जाणे, हा प्रकार कर्मानं दातो. याखाच येथें विसगे 
ह्यट्टं अदि. असोः; 


अधिभूत म्हणजे विनाद्ी पदाथि कारूमंयुर अस्ित्व व लया आसित्वाचं आधि- 
पत्य होय. पदाथि अस्तित्वाचा अयिपति परमात्माच अदे. ह्या टर्न म्हणजे 
क्षरांत ( नादावंत प्दार्थात ) अक्षर ( अविनायी ) पाहतां येऊं रागं म्हणजे पुष्कठच 
कायं श्रे. सांख्याची श्रङृति जड अषि. परंतु बेदांतांतीर ^ क्षरत्व ` परमात्मस्वरूपी 
आहें असे ज्ञानदृष्टीनें पाहतां येतं व म्हणूनच साँख्यापेक्षा वेदांतमत श्रेष्ठ रते. 


उराधिदैवत म्हणजे ज्ञानां मकट स्वरूप होय. सांख्य मतांतीर पुरुष हा केवट 
फरोपभाक्ता अदि. येथीर पुरुषास “ज्ञान अददे. व॒ आपल्यास मुष्क करणार कमं 
करण्याचें स्वातंत्य ( मनःखातंत्रय ) खा पुरुषास आहे. या स्वै पुरर्षाचा अधिपति, 
समष्टि वे व्यष्टि स्वरूपानें राहणारा, स्वं व्यापी, तो अधिदैवतं होय. अर्थात्‌ हिरम्यगर्भ 
स्वरूप तं हेच होय. “ हिरण्यगर्मः समवर्तताञ्मे अश्च श्रुतिच अहि. 


अधियज्ञ म्हणजे यज्ञाधिपरति. भ्राणीमात्राच्या करवां ज कमं होत असते तो 
एकप्रकास्वा यज्ञ आदे आणि यज्ञाचा अधिष्ठाता ब अधिपति °यज्ो वै विष्णुः' 
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अदि, हँ तृतीय व चतुथं अध्यायांत स्पष्ट करून मांगितदव आददे. तात्पर्यं ह कौ, -सुवै 
निष्काम कमाचें समपण भगवंतास केर तर त्या कमस सद्यज्ञस्वरूप यते व निष्काम 
लाच्या कसाला तो कर्मयज्ञ॒ जसजसा उतरे तसतसे कर्मफल ही ईश्वरसत्तेने मन्त 
जाते, म्हणजे अथातच निष्काम--कभ, व॒ कर्ती सार्व, पणे सात्विक होत 
जातो. हं सवे नियमन परमात्म्याच्या स्तेने होत आहे. ह्यणून परमात्म्यास 
अधियज्ञ हटले. 


सारांश विश्वग्यापार हा यज्ञ असून याची अधिदेवता परमात्मा आदे, अन्ना (१) 
स्वरूपानें इश्वराचें ध्यान केके; किंवा आपल्या जीवास होणारी विषयोपरूव्धी, वासना, 
विचार च विवेक या सवोचं म्हणजे पराप्रकृतीच्या स्वरूपाचे आधिपदय परमात्माच आदि, 
(२) अंशा स्वरूपानें द्या पुषटषोत्तमाचे ध्यान केरे; किंवा विनाशी वस्तमधीरु म्हणजे 
अपराप्रकृतीचं क्षणर्भगुर अस्तित्व हं त्या अखंड असित्वाची एक कका असून ती ला 
अखड अस्तित्वानें नियमित होन असते, असे समजून ला (३) . विरारखरूपाची 
आराधना केली; अगर विश्वचक्रं जे कर्म॑होत असत दलयाचा (४) सवीष्यक्ष 
परमात्माच अदि असे समजले व उपासना्त सुरू कठ; अथवा आपल्यास वरतुतः 
अपरोक्ष असणारा जो प्रल्यगात्मा तोच प्ररमात्मा होय असें समूल व उमजून खा (५) 
परमात्मस्वरूपाचं एकनिष्ठ ध्यान केरे तथापि, फलश्रुत्ति एकच आहे. तात्पय॑ (१) 
यज्ञपति ‹ विष्णु * ह्णन (२) जीवेश्वर “पुरषोत्तम इणूल (३) विश्वरूप 
ˆ चिराटगपुरुष ` हयणून (४) कमध्यक्ष म्हणून (५) भवा प्रत्यगामा.ह्यणून 
केरे, तरी अधिकाराप्रमाणें फर प्राप्त होर. जे जे ध्यान आपत्या अधिकारानुसार 
आपल्यास उपयोगाचे हो, तें तें ध्यान अंग कृत करून उपासनापंथ ज्ञानशुद्धमागानें 
वाढनावा एतदथ हीं निरनिरान्टीं स्वरूपे वर्णिखीं आदेत. ष्या सवे भिन्नस्वरूपांत 
एकरसत्वच आहे. भिन्नत्व दिसते याचे कारण आपके अज्ञान म्हणजे माया हं होय. 
असो; तेन्दां “ अधिकारावुरूप या सदयस्वरूपपष्टं कोणलयाही स्वरूपा जो माक्ष 
ध्यान करीर त्याला सद्वति प्राप्त होर व पुढे कालांतरानें ज्ञान होऊन तो 
मास्याच स्वरूपा येऊन भिये यात शंका नारदी. हीं भगवसतिज्ञा सवनी 
रक््यांत ठेवावी. 


^ अतकानीं तुच स्मरण के होक व त्या स्मरणांतीख स्वरूप छसे असा ए 
अद्या अर्थाचा सातवा प्र्च आहे. ल्यास स्वरूपसंबंधानेँ वर उत्तर दिरच. आतां 
भ्राणप्रयाणाच्या वैली स्मरण दोण्याचै उक्कृष्ट साधन म्हणजे इष्ट ॑व उपास्यस्वरूपाचें 
अखंड चितन होय. कोणी स्वरूपाचे अखंड चितन अहोरात्र 
केरे असतां-कीटकांसर गैगा्चे ( अग्याचें) स्वख्प प्रप्त हेते, जडभरतास 
हरिणरूपर भिव्यलें इत्यादि उदहांवरून-उपृस्यसवरूपाची ` आपि दते द अुमवसिद 
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अदि. मन आणि बुद्धि गात्री तद्र अनन्यभावनें एकाच विषयाकडे लागून रादहिटी 
ह्मणत्रे तन्मयता, तादात्म्य होतें, दी भगवद्वाणी साज्भवास येण्यासारखी अहे. केतव्य- 
बुद्धीनें कर्मतत्परता आणि श्रद्धापू्ैक भगवत्स्वहपस्मरण हीं दोन अबाधित असखीं हमणजे 
अंतकानीही भगवत्स्वरूपस्मरणगामी होऊन आपल्या अधिकाराप्रमार्णे अपस्यास सद्रति 
मिव्ठते. ° ववेद ब्रह्मैव भवति ` अदी श्ति अहि. असो; 


या प्रश्चसत्तकाच 


विचार वर केखाच आहि. नियण वं सगुण इधर, जगत, जीव, जीवकर्म, 
निष्कामकमाचा अविप्रति आणि शेवरीरु वृत्ति इतक्याचा विचार ततज्ञानाखा 
करावाच रागतो. “मीकोण १. ˆ आ कोटून १“ जाणार कोठें आणि^कांः 
९ जगत्‌ कराय आदे १ “याचा अधिपति कोण ` आणि ° पुष्षाथं काय १` हेच तत्व- 
ज्ञानाचे प्रश्न होत. या प्रश्नंस योग्य उत्तरे देर्णे ह तत्त्वज्ञानाच काम आदे. आतां 
“मी कोण!" हें प्रथम षडष्यायीत समजून दिठं आदे. ˆ मी ( जीव }=-सचिद्र्नद्‌- 
स्वरूपी आत्मा-प्रखमात्मा~परमात्मा-बह्मः असे सांगितले. अर्थात्च मी सदैव 
आहं, कोटून आलं नादी ब मला केर्ठेही जावयाचें नादी. वस्तुतः व तत्त्वज्ञानाचे टर्न 
हं खरं अहि; तथापि मायावश होऊन मी आपलें स्वस्वरूप विसश्न गर आणि जें नाहीं 
ल्ाखाच “आदे” असें नाव देऊन तच मी आह, असे मानूं कगौ. हे दिसणार 
विश्च वस्तुतः ब्रह्मस्वल्प असतांही तें मजपासून निरा अदे असं मला वाते, वते 
विश्व मास्या उपभोगाकरितां उत्पन्न न्च अदि असेदी वारतै. हीच माया होय. द्या 
मायेच्या योगानेच उत्करांति चारी आदह ( विसर्गः कर्मसंङ्ितः ) अस माल्या 
उत्करांत बुद्धीस वाटते. असो; तेन्ां या साधिक स्थितीत "मी अत्पन्ञ, दुःखी व क्षण- 
भंगुर आदे, पूरवंकमानं मी हें विश्र पादतो ब सुखदःखाचा अनुभव धेत व वर्तमान 
कमोच्या फलानुसार मौ पु घुखद्ःख भोगीन व सर्वैकमफल्दाता परमेश्वर आदेः ° भीं 
उत्तरं आपण देतो. दही व्यवश्रस्यर्तीत खरी आष्धेत; वस्तुतः खरीं नन्दे. 
खरी उत्तरे म्हणजे “मी ब्रह्म अर्ह, सदैव आहे, कोणस्यादी कारांत तसाच असेन, कारण 
कारास सत्ता देणारा मी आह, मखा कटे जायचें नादी, दै जगत्‌ मीच आदं व 
जगत्पतिदही मीच आहं. सवं मीच आहे, तेग्दा मल कर्तव्य कांही नाहीं. ` हीं होत. येथे 
सातन्या अध्यायाचा परमाथ, तात्विक माग, संपला. आतां मायोपाभिग्र्त स्ने 
व तापत्रयानें विन्द ्चात्यासुे सन्मागास लागञेखा जीव म्हणतोः “ब्रह्म हं अव्यय, 
विकारराहित आहे, मी लाचाच अश्च आरे, माद्या अतःकरणाचें नियमन करणारा 
आत्मा मजजवव्ठच आहे व तो ब्रह्मरूप आदे. माद्या कमंनुमार माद्या अस्पज्घ 
जीवाची उत्कंति किंवा अषकरंति होणार अहे. ही माद्या सर्भोवार दिसणारी प्रकृति 
( अदंकारापरासून विषयापर्येतचे सव दद्य व भोग्य पदाथ ) विकार्य, चरस्वस्पी आहि 
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आणि तिचा उपभोग घेणारा मी उपाधिग्रस्त जीव आर्दै. परण या उपाधीच्या बहिर 
प्न निष्कामवुद्धीनें जी जी यज्ञरूपी कर्म मी करन तीं तीं सर्व विष्णुरूप होऊन 
मान्षी उन्नति, आत्मिक उन्नति, करतीक. आणि मी अखंड भक्तीने सदैव भगवच्ितन 
कें तर अतकारोही माञ्च मनवुद्धयादिक अतःकरणे भगवद्रूपी होऊन मला विष्णु- 

स्वरूपच प्राप्त दोदर.” हें धार्मिक उत्तर ्ाठे. श्व॒तीस, स्मृतींस व पुराणांस अलु- 
कूल असा हा सिद्धांत आहे 


अन्ते मतिः सा गतिः 


मानसशाल्ञाच्या नियमानुसार असा एक सिद्धांत आमच्या आयपूत्रैजांनीं बांधून 
ठेविका आहे कीं, ^ भ्या विषयार्चे अखंड ध्यान आपण मनबुद्धथादिकांच्या एकाथ तद्रीन- 
तेने चिरकाल करितो, तो विपयनच आपण रेवटीं होतो. ` " ध्यात्याला ध्ययस्व- 
रूप यावै ह ध्यानाच फल अटि. हा सिद्धात पाश्चात्य आर्यास अद्यापि मानवखा 
नाही, तसाच आमच्या इकंडे द्रैतवाद्यांसददी ह्या सिद्धांत मानवतं नाहीं. ° 1.117€ 11194८४8 
1116 116 यणात्‌ 1६ ])€]3 । 6 पा) ६८” ( समाचा समाकडे ओढा आणि विषमा- 
कड़े पराङ्मुखता असते ) हं तत्व श्रीक मदवात्म्यांस कठले होतें. आपत्य प्रयहीच्या 
अनुभवारा तसंच यर्ते. तेष्डा पाणपरयाणाचे वेव्टीं आपल्या इष्ट वस्तूचे-आपण ज्याचें 
अखंड ध्यान कारितो दाच -स्मरण दोदर. अ्थांतच परमेश्वरा स्मरण सज ञ्चा 
ह्यणजे आपल्यास सद्रति मिट. असं अस्ता व॒ विचारष्टीने असे दिसत असतादी 
आमच्या इकडीर द्वैतवादी व युरोपियन धार्मिक व अधार्मिक तत्ववेत्ते, यच जितक रक्ष 
या अति महत्वाच्या सिद्धाताकडे जावे, तितके जात नाही, हें दुरदैव दोय. असोः 
जपत ह मानसोत्रतीरचे ततव प्रवलत्वानें प्रकट श्चा नाहीं, तोपयंत खव्या धमर्चिं, ख्या 
मक्तीर्चे, रहध्य समज नाही, असें म्हणणे भाग अहि. 


यर्थच खय्या भक्तीच छश्चणदी सामान्यतः सांगून ठेविे अहि. जं आपं 
इष्टदैवत असेरु स्यांस आपं मन व आपरी बुद्धि अपण करून (म्हणजे आपल्या इष्टदेवतेनें 
ज्ञान करून घेऊन तिला त्रिय द्योईक असाच संकल्प ठेवावयाचा, असंच ज्ञान वाढवावयार्च 
व अरीच इच्छा धारण कन ती सिद्ध करण्याचे प्रयत्न आपल्या ईइषटदवतस प्रिय होती 
अदाच मार्गाने करावयाचे; याचे नांव अर्पण होय. असँ मनदुद्धचि अर्पण करून ) 
इष्टदेवतेचे अखंड स्मरणपूवैक आपले कतव्य करीत राहणें याच नांव खरी भक्ति होय, 
वंदन, पूजन, स्मरण इस्यादि उपयोगी आदे, पण एकनिष्ठ भक्ति महण वर सांगितकेटी 
भक्ति दी अखंड भक्ति म्हणजेच अभ्यासयोग होय. असें अव्यभिचारी चित्त कारें व 
रात्रंदिवस निदिष्यास् सुरू असला म्हणजे दिव्य पुरुष ( आपी इष्टदेवता ) प्राप्त होतो, 
इतकेच नब्हे तर आपण त्याच्याशी तादात्म्यदरत्ति पवर्तो. 


[ ३६४] 


सारांश, ब्रह्मरूप, तत्स्वभाव, ततरीत्यथं कमै, माया, दिरण्यगभ, पुरुषाथं आणि 
पुरुषा्थाच साधन, निदृत्तिमूरक कमै, ज्ञानयोग, भक्ति, अपरोकषज्ञान, यांचा विस्तार 
सातन्या अष्यायाच्या देवरल्या श्छोकापासून तों येथप्यैत म्हणजे आठग्याच्या पंधरान्या 
छाकापर्यत केला, आणि सातन्या अध्यायाच्या प्रारंभीं सांगितल्याप्रमाणें ज्ञानविज्ञान 
समग्र सांगितछ. 


५ याप्रमाणे स्व ्रश्चांचीं उत्तरं च्चा. आतां दुख्यम प्रतीच्या भक्तास परमात्म- 
खूप खले समजेर अदा हेतूने ९ ग्या छोकांत प्रमात्मस्वरूपाचें वणेन कं 
आदे. अदाच प्रकारचे वणन अनेक उपनिषदांत आं आदि. हे तज्ज्ञा सांगण्याचें 
कारण नाहा. ‹अजो निलः ° हा छोकदी याच अर्थाचा आहि. “वेदाहमेतं पुरुषं महान्त, ` 
' अणोरणीयान्महतो महीयान्‌ , ` इत्यादि श्रुति पहा-९ व्या शोका सांगितर्ल्या स्वरूपा- 
नुसार परमात्मचितन अखंड अस्वे. समाधिग्रोगाचे साहाय्य असेर तर उत्तमन होय. 
परंतु दे अमक्रसे अत्यन्त स्वप ध्यानात येणं कठिण वाटत असल्यास 


डध्कार स्वरूप ( व्रद्मचें एकाक्षरी स्वरूप } 


टढ करून त्याचे चितन करावे. कठ, श्वैताधरतर व॒ विेषतः मंड फेपनेषदात 
छकार स्वरूपत्वा उत्तम विस्तार अहि. वे. शा. सं. केरावराल्नी दाम॑ले यांचा ‹ भणव- 
मकाल ` वे रा. रा. हरि मारायण कृत अकारस्वह्पाचं ईमजीं न्याख्यान, दीं पुस्तक 
अतन प्रापर॑चिकांस अयत उपयोगी आहित. म्त्यक्ष भगवर्तानीं दी ॐकारमहात्म्य 
या अध्यायाच्या ११बव १३ व्या छेकांत कथि अहे; व १२ व्या शछोकाँमर्ध्ये साध- 
काची वृत्ति वं चरीरयोजना कदी असावी याचा विस्तार सांगितखा अहे. दँ अग्कार- 
स्वरूप दृढ होऊन सदेव चि तनिष्ठ ष्टवे ह्यणून सद्‌ासवंदा ॐकारस्वरूपा्ने भगवदध्यानं 
करावे. ध्यान अखंड के तर अकारस्वरूपाचा साक्षात्कार हेर दह सांयावयास 
नकोच. असो; मला कव्वपिग्यास्र आनद वाटतो की, “अन्यक्त बोधः नामक एक 
सदर रथ श्री ° जटार सदेव ज्ागिरदार, ग्वाद्हेर यांनीं केखा अदे, त्यांत “अ, उ, 
स, ` इत्यादि ॐठ्र घटफावयर्वाचा उत्तम विचार श्चाला आहे. ॐ स्वरूपानें 
मूकच्या अद्वैताखा दैतत मायामासरनें अतं वासते, ते कसँ व ॐ्कारनिदिष्यासर्ने या 
द्वैताचा निरास कसा करावा, याविषयीं दर व्याख्यान श्री जट।र साहेनांच्या 
पुस्वकांत केञ्ठं आशे; वाचक्रंनीं हँ अवदय वाचर्वे, असँ सांगण्यारचे विषर्यातर केल्या- 
शिवाय माद्यां रावत नादी. 


& - याप्रमाणे ॐ-ध्काराचं किंवा पहिल्या तीन चार शछोकांत निर्दट केठेल्या स्वरू- 
पाचं अखंड ध्यान करणारा पशष, योग्यता आप्त क्ट म्हणजे जरामरणाप्नपूत इर्ते द. 
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ठरे. दयाला अध्यात्मिक, अधिमोतिक, अधिदैविक तापत्रयांची बाधा किमपीदी न 
होता उत्तम प्रकारचें सम्यग््ञान होतें व शेवटी तो मुक्त होतो. एवंच सगुण स्वरूपच्या 
अखड ध्यानानें दुष्यम श्रतीच्या भक्तासदी शेवा उत्तम गति मिष्ते असे ठर. ज्याचे 
विकार शांत श्चारे नाहीत व ्रापंचिके वासना नष्ट ज्ञातव्या नाहीत, दयानीं श्रद्धापुरःसर वेदांत 
ग्रंथ वारे व अधिकारान्लुसार परब्रह्माच सगुणध्यान इढ केठं म्हणजे द्यांस साक्षात्कार 
होतो व देवरं “ मीच बह्म अहि, ` असा दयांचा निश्वय होतो. पुरे कीं काल हं भान 
अखंड श्चाङे, स्वरूपमय न्रे, म्हणजे तें भानदी नष्ट होऊन ते भक्त अखंड सचिदानदच्या 
कारणावस्थैत जाऊन, बह्यस्वरूपांत जाऊन, बह्म देतात. त्यास पूनरावतैन नाही. 


ब्रह्मपदी पुनया्रत्ति नादी, इतरत्र आहे. 


जरामरण चुकवावयारचे असे, तर॒वर सांगितत्य्रमारणे ज्ञानपूवंक भक्ति आणि 
भक्तिपूरवैक ज्ञान यांचा व याचे सहचारी जे निव्तिपू्ैक कमे, योग, इत्यादिकांचा 
आश्रय करून, स्वैश्रर जो भगवान्‌ आणि स्वैश्वरासदी सत्ता देणारे जं ब्रह्म यांच्या 
यीं एकनिष्ठ भक्ति अर्पण केटी पाहिजे; म्हणजे ब्रह्मपद ठाव भिठेङ आणि जन्म- 
मरणाचा रास केर. आपल्या सर्वं अज्ञानाचें भजन होऊन आपण स्वस्वरूमीं ज्ञा 
सब्िदानदाच्या परीकडे आपण रार काग, अनंत श्चारछो, केवठ क्षारं, म्दणजे जीव- 
स्वरूप, सुखदुःखादि उपाधि, सविकारत्व, सांसारित्व इयादि सर्वाचा अंत होतो. सारांश, 
आपण सुक्त होतो. आपण सुक्तव आद्यं ब असर्तोच, पण अज्ञानां, माये, जे कां 
काडे ढग येऊन आपल्या स्वयंभु भकाशास आपण आयवो होतोस आपल्यास वाटत 
असते, ते आपले वारणे संपते, खेटे ग॒ मावद्धन जातात आणि स्वयञ्च आत्मघ्रकाश्च 
देदीप्यमान आदि, तसा पुनः अलुभवास येऊ रागतो. अज्ञानाची क्रांपड उचर्ण्या- 
साट स्वं शाच्ञाची व समै निष्काम कमीची आवद्यकता आहे. मब्ठेकासा आरसा 
तोच खरा मूक आरसा अदी जी धाति श्ञारी आहे, ती ्रांति नष्ट करावयाची अदि. 
सज्ञान्ौने समत्वाचा परिघ अत्य॑त संकुचित क्ञाछा होता तो ज्ञानी अमयाद 
करावयाचा आहे आणि भोगद्ष्टीने ममत्वाचा जो विस्तार करं पाहत दोर्तो, त्याचा 
संकोच करावयाचा अषि. ज्ञानद््टानँ भी समै विश्व॑मर क्ञा्छो आणि भोगदं 
मान्ना “मीः मारून यकिखा म्हणजे मोक्ष ऊाधला, पुनराष्रत्ति सपरी, उखखदुःख 
छयास रेड आणि अभेद असें समाधान सर्वत्र संचून राहि. मग येथे जाप्ययिप्याची, 
ग्रातायातीनच्ी चात कोद्ून येणार ए 

धुमजैन्म कां येतो ? 

७ पुनरानर्तन या जीवन्मुक्त रोकांस नाहीं, सार्वे कारणं ““ अङ्ञानाने "जडा 
मौच भदे * “ माक्चा आहे " असे अदंकारानें वारणे न “मी अपणं आरद * असे वारणे “ हं या 
छोकाच्या दायीं नसते हें होय. जडाश्च मी आहे असें वाटले कीं विकार दोण्यास, 


ति व + * 


[ १६६ | 


सुखवात हेते. असल्यारिवाय वारत नाहीं व वारल्यारशिवाय असत नाही, 

हे विद्धात काराबाधित व स्थलावाधेत आहेत. मान्या वेदांतीमित्रांस हे अपसिद्धांत 

अहित असें वाटण्याचा संभवे आहि, पण ते तसे नाददीत. “यो वा एतदक्षरमविदित्ना... 

स॒ छेके भविष्यति ` असे श्वति सांगते. जन्म यणे दीं गोष्ट जडाशीं सयोग ञ्चाल्या- 

रिवार्थं होत नाही. जडारीं संयोग, जडाशीं तादात्म्य, जडाची वासना, इत्यादि 
गोष्टी भज्ञानानें उत्पन्न होतात. एवच ( मीं जड आहं, मी देह आहे, मीच बुद्धि, मीच 
अहैकार, मीच सन, मीच दै्रिये, मच विषय इत्यादि ) जडात्मकता येण्याला आपे 
मूच अज्ञान व तजन्यकमं ही कारणं आहेत. (आर्तां अज्ञान केन्ां उत्पन्न स्नाते, 

आपण पूर्वी ज्ञानी असून पुढे अक्ञानी क्षारं िवा अज्ञानी होतो व 
इद्धं ज्ञानी होत चारुलों आदयो, हा वाद ॒महत्वाचा आदे; तथापि तो या पुस्तकांत, 
निदान येथें तरी, काढणें क्य नाही.) असो; जोपर्यत अज्ञान आहे तोपर्यत जडात्म- 
क्ता व जडाःमकतेचा ग्रयय या गोठ प्रकर ब्हावयाच्याच. पुनः व्यवहारदृष्टीनें देह, 
द्धि, मन, इन्द्रिये, विषय ही वस्तुमाख प्रतथकीं लहान, मय॑,दित, कार-स्थरु कायकार- 
णादि प्रसंगास वश्च आणि म्हणून विक्राथं अशी आहे. विकार होणें म्हणजे कायैकार- 
णाच्या विश्वव्यापी नियमास वदा होणें आहि. जितका जितका जडांदा जाप्त, तितका 
तितका कार्यकारणाचा पगडा जास्त, तितकरे तितके विकार जास्त आणि तितका तितका 
जन्म-मरणाचा सभवे जाएत; हा न्याय अबाधित आहे. सारांद जडाशीं संयोग करणें 
ही वासना अज्ञानं उत्पन्न होते आणि जडाशीं संयोग साला कीं जन्ममरणाच्या फेव्यांत 
जीव सांपडतो. यावन गतादाचकांच्या हें स्पष्ट खक्षांत येई कीं, उपभोगाच्या आरो 
जवदं करम हते, जडाखीं संयोग करण्याच्या अभिराषाने जवे कम होतें, तेव सर्व क्म 
जीवास जन्ममरणाच्या पिंजय्यांत धारुणारं होते; आणि कतैव्यबुद्धीने, निरभिकाषाने, 
` निःकामवुद्धीनें जं जं कमे होत असते, तें कर्मं (जन्ममरण › नामक पिंजच्याचा एक एक गज 
उपदन टाकणारं होतें. जड्ग्ररित स्वार्थी कम उपकारक न होतां अपकारक होतें व निष्काम- 
कमे उपकारक होते. वस्तुतः कम वाधक नाही; तथापि जडविषयक सकामकर्म असे कीं 
त्या कल्यां व जडविषयकज्ञान असर कीं त्या ज्ञाल्यास जन्ममरणाचे गोते चुकत नाहीत. 
म्हणून ब्रह्मदेवासारखे ( सहलयुगपयंतमहवरौहयं यडुच्यते ) सृषटिकत्यौ विधादांसही जड- 
जन्मदतयूनं सोडिठं नादं ! त्याचा जन्म सृष्टीच्या आधीं होतो व त्याला महाप्रख्य 
हाल्यावर मरण येते । इतकाच कायतो फरक आहे. 


आरभवाद्‌, परिणामवाद आणि विवर्तवाद अस तीन वाद जगाच्या 
न्यवहाराची मीसांसा करितात, अमुक कार्गी, अमुक स्थी, पररमेश्वराने हं विश्व 
निमोण केले आदे, असँ आरंभवाद म्दणतो. सब द्ैतवादी या वादाचा स्वीकार क्रून 
विश्वोतपत्तीची मीमांसा करितात, व॒या पद्धतीने आत्मिक उन्नतीच्या निरिषट त्थं 
(भभिकेवर ) गरोचरेल्या पर्णं भक्ताचें समाधानदी होतें. प्रण इरन ही दष्टि कां 
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केटी १ कोटून केडी १ जगांत असें विचित्रत्वं कां असे प्रश्च विचारले म्हणजे, खा 
भक्तास समाधानकारक असं उत्तर देतां येत नाही. इश्वरी इच्छा, लाच विलक्षण 
सामथ्यं इत्यादि उत्तरं देतात व श्यापासून देवाने प्रकृति उत्पन्न केरी असें ह्यणतात; 
पण यांनीं समाधान होत नाही. द्याच्या वरीरु पायरीचा परिणामवाद आदे. हा 
परिणामवाद येथील विरिष्टद्वित व श्द्धद्वित वायां आणि पाश्वादय तच््वज्ञांस संमत अदे. 
यासच अरीकडीर रोकं उत्करांति ( ८.४५1५४७४ ) असें इ्मणतात. दुधाव दीं 
हभ, माकडचें मनुष्य होर्णे, हीं सवं उत्कांतीचीं कार्यं अहित; कारणांत कार्योचा अंत- 
भौव बीजहूपाने असतो, असे यांचे ह्यणणे आहे. एका सर्वत्र पसरछेल्या वायुमय तत्त्वा- 
पासून ह्या विश्वांतीर चराचरचं उद्रमन क्षार आदे व पुनः तीं त्याच तत्त्वाकेडे जाणार ° 
असे उक्कांतिततत्ववादाचे पुरस्कर्ते स्पेन्सर साहेव म्हणतात. पण वायुतत्व कोणी, कन्दं 
व कां उत्पन्न कठं १ याचे उत्तर यांस देतां येत नाही. विवतंवाद हा सवेश्ष्ठ वाद्‌ 
अदि. विश्वांत आरंभपद्धति असो वा परिणामपद्धति असो, तें सव मायामय अहि. ( दोरीवर 
सपाचा आभास होतो याप्रमाणे मिग्या आदे ) पुद्पा्थसिद्धतेखा विश्व वं ॒विश्ज्ञान 
आवरयक आहि, तथापि तेवढयान पूतंता होत नादी, ह्यणून विश्र व विश्वज्ञान मिभ्या होय. 
पुरषाथे म्हणजे सेश्ष॒साधावयाचा असेक तर आत्मज्ञानाचा अधिगम केखा पादि. 
आत्मज्ञानदृष्टीनें सवै विश्च व विश्वज्ञान आभि चिश्वांतीर घडमोड विवते अदे. संसार-कारण, 
अनादि आदे. याखा आरंभ केदाच स्चाला नाह, अर्सेच फार तर सापेक्षज्ञान सागर. कारण, 
कारणाच कारण, द्यावे कारण, असा अनंत कार्पर्येत ज्याच्या संधाने वाद्‌ चारुणार लया 
जगाचे कोड ईदियज्ञानानें कर्धी उक्गडावयाचं नाही. पण आत्मविचारांत ख्टिच नसते,. 
तेन्दां तिचे केडही नसते. असो; तेव्दां विश्व हँ ब्रह्मावर व ब्रह्मसत्तनं एक विवते आदे, 
समुद्रावशर एक लाट आहे, व दी खाट प्रतीय दृटत्वास्च आदी आदे हं समजून व्याव, 
आणि निष्कामस्वरूपी परमेशवराच्या कांसेका ऊागावें, ह विवतवादावरून शिदून ध्यावेया्चे 
आहे. पुनः, आरंभवाद व परिणामवाद, यांतूनच विवतोकडे जावयाच अष; स्ाचम्र- 

मार्गे कुटंब, समाज, राष्ट, जगत्‌, विश्व यांच्याकडे भोगृ्टीने न पाहतां ज्ञानष्टीनं 
अवलोकन कलन कमाकरमानें निष्काम कमाचा संग्रह करण्यासार्टी व॒ अत्सोत्रति करण्या- 
साट या व्यावहारिकतः निख असणान्या विश्वाचे, राष्टरचे व कुटुांचे अस्तित्व अदे, 
समजून ध्यावयाचे आहे, ह्यणून भगवंतानीं दहाव्या छोकांत “विपरिदतेते * हया शब्द्‌ 
उपयोजिखा आहे. वाद कोणता असो; प्रभुसत्तेने ह्या विश्वाची घडामोड चारी, 
अदि हे ष्यानांत ठेदून, या विश्वमार्थतून खरण्यासादीं अभूच आराधन (म्हणजे परमेश्वरास, 
सर्वथा स॑मत होई, असें आपं वतेन, अरी आपटी इत्ति आणि असे आपरे विचार ) 
ठेवून परमेश्वरस्वरूप तत्त्वतः समजून वेप्याचा सूज्ञ पुरुषांनीं यत्नं करावा 


भरकरृतीची साम्यावस्था अदन विकर्षण राक्तीचा ( पनु] ए९ {01065 ) 
उत्कर क्षा म्हणजे अन्यक्ताखा व्यक्त स्वषूप येते. पुरें काखोँ वषोनीं संकषेण जोरावर 
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नाले णजे सृष्टीडा म्हातारपण येते. पुटं सवै शरस्तूमधीर सै संक्षणविकषेणात्म, 1 
शक्ति गुप क्षाल्या, हणे प्रख्य ¦ हौ सृष्टी किती दिवस विकेर व हा प्रख्य किती दिवस 
राक, हे गतिस्थितिदयाञ्च, रसायनसाख, भूतश, इत्यादिर्काच्या व गणितक्ञा्नाच्यः । 
आधाराने आपल्यास सुद्धा ८ सरै गोष्टी माहित असतीर तर ) ढरवरितां येक. असो; | 
तेन्द्रं सिद्धांत असा कौ, ज्याखा शब्दस्पर्ररूपादिकांचा संयोग होऊन अंतःकरणगोचरत्व" 
( इये, मन व बुद्धि, हीं अंतःकरणा्चीं घटक होत. ) प्राप्त क्षारं, कल्पनागोचरतवः 
ब्राप्त श्वा, तो पदाथ सांत, मयादित, परिछिन्न आराच असं समजावे. सारांरा,' 
नामरूपात्मकं स्वै पदाथ विकार्यं अद्देत, आणि हाच सिद्धांत अरीकडीर उत्करांतिददौक 
वान्नं ( १0106009 क 861911065) सांगत असतात. जँ इदय (21111011601\]) 
अहि, त्याचें खरूपांतर हं ब्हावयाचेव. तात्य इदरियांस गोचर असणाम्या पदाथीची 
इच्छा करणें, यांचा अभिमान धरणे व यांचा अखंड ध्यास देवर्णे. याचा परिणाम पाठी 
मागे सांगितठेश्या मानसदाश्नाच्या नियमावरून असा दतो कीं, ध्येयाच ध्येयस्वरूप, 
विषयरूप होऊन जार्ते, तो ध्याता आपे केवङखरूप ८ ^ 8011 6८688 ) जास्त 
जास्त ॒विसरतो आणि मयेच्या, जन्ममरणाच्या, दुःखत्रयाच्या, भोवन्यांत सांपडतो | 
मरण, अन्यक्तस्वरूपांत जाणे, ह्मणजे जन्ममरणांच्या चक्राून सुरर्णे असं नन्हे. तेर, 
वात व इतर सामग्री भरपूर असून दिवा माल्विखा असतां भ्रकाशाचा अभाव कांहीं वेक 
होतो, ह खर; पण ज्योतीचा स्पदो होतांच जसा पुनः दिवा खागतो, त्याचप्रमाणे 
अभिमान व वासना यांची सामग्री ज्यत असतां जीवज्योति विक्लारी, तरी नियमित 
कार यतांच ती ज्योति ईशरीं नियमार्ने पेरते आणि पुनः जन्म प्राप्त होतो. असो; जेथे 
जन्म आहे तेथं ग्रत्यु जहे आणि जर्थं जन्मग्रत्यु आहे तेथे दुःख आदेच. सात्तिकड्त्ति 
अये तर कमी दुःख होईल, हे खर; पण दुःख अहि. दँ दुःख नादी होणार ज्ञानर्ने. 
ज्ञान मिचविण्याख चित्तञ्यद्धीसदह परमेश्वराची अनन्यभक्ति हेंच साधन आहे. परमे- 
श्वराचीच अनन्यभक्ति हयणजे उपभोगेकवेधक स्वार्थाचा सवैथेव द्याग होय. उपभोग 
जडवस्त्वाच ब्हावयाचा. कारण चेतन्य उपभोग्य नाहीं व ज्ञेयद्ी नाही सार्य 
विकारजन्य म्हणून खुखमूरक दुःखाचा व दुःखमूलक सुखाचा जर सवधा बीमोड करा- 
वयाचा असेरु तर ताधकानें आपली योग्यता पाहून ठरविङेत्या परमेश्वरी स्वरूपाचे अखंड 
चितन करण्यास लागे. दें चितन दढ होत जाई तसतकशी चैतन्यल्योति म्रकाशवंत 
होत जाइ व पूण्रकार फांकला इयणजे ध्याता ब ध्येय हा संर्बध निरस्त होऊन एकच युद्ध, 
निर्विकार, निरंजन, असे चैतन्य उरे. ॐकार अगर सगुण ब्रह्म ही या शुद्धचैतन्यां चीं 
भरकर म्हणजे ज्ञानगोचर स्वरू होत; पण जडमिध्रित म्हणून जन्ममरणशील स्वरू होत. 
तथापि ही स्वरूपं साधनभूत होऊन जीवांचे कायै करितात म्हणजे त्यास सद्रति देतात. 


यावन जेवदी म्हणून ज्ञानविषय वस्तु आहे, ती जड अहि वं जन्ममरणास वक्ष 
जदि असें सिद्ध क्षारे, ज्ञानाखा गोचर हणे दे जडत्वाचे द्र॑क आदि. कारण शुद्धि. 
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मन, दियं, या कर्षं आपल्यास ज्ञान होते, आणि दही जीं सर्वं अंतःकर्णे व बाह्य 
कर्णे अदित तीं जड व॒विकारीं आहेत; अथौतच यांस गोचर होणरे पदा्थही जड 
असे पाहिजेत. कर्मेद्रियांस गोचर दहदोणान्या पदार्थीचीही हीच स्थिति असणार! 
म्हणून ज्ञानास व कमास गोचर असणारे सवै पदाथ जड, विकायै, जन्ममरण्ील 
भसावयाचे असे ठरले. ब्रह्मदेवापासून स्थावरापर्यैत वुदधिगम्य, मनोगम्य व दईपरिथगोचर 
सवं पदाथ उत्पन्न होणारे व मरणारे असले पाहिजेत, असें ठरे. तसेच सुखदुःख, राग- 
रेष इदयदि द्द हीं मव्युगोचर आद्देत. काका वशा नाहीं असा एकी पदार्थं नाही, 
असे पाद्रून “ काराय तस्मै नमः ` असें ञं करिलेक तत्त्वज्ञ कवी म्हणतात तें अक्षरशः 
खरे अहि. या काठूपी सवैमक्षक महाराक्षसाच्या ताव्रडीतून जर आपल्यास सुटाव- 
याच असे, तर उपभोगाची इच्छा नष्ट करणारे व॒ अहंभाव नासा करणारें कमै कर. 
प्यास अंगीङृत के पािजे आणि काम, कोध, छम यांचा वं तज्जन्य व तजनक 
कमीचा व विचाराचां सवथा व्याग केका पादज. ‹ कामक्रोध मीठ मिरची । यांची घेऊ 
न्ये स्वो ॥ ` असें साधुवय तुकोबा ‹ विद्र मात्रा घेणारास ` पथ्य सांगत अहित. 
ध्यानात ठेऊन आचरण ठरविले पाने. या क्रमानै आऊ लागल हयणजे 
क्रमराः मु मिदर. पण हँ न करितां केव स्वाथेसाधनासाढो अनंत सच्छे 
केरी, तर कीर्ति मिक्ेक, संपत्ति मिठेल, इदरोकीं वास्तव्य होक, प्रत्यक्ष ब्रह्मदेवाच्यां 
मांडीशी मांडी लावून बसावयास मिकेल, पण ही स्थिति काल्मगुर दोय. याने जन्ममरण 
चुकावयानच नाहीं, दुःख संपावयावें नादी, ज्ञान होणार नादी. सारांश पुनरात्तीचें गाड थांब- 
णार नादी. या पुनरावत्तीचै कारण अश्नान व जडरसंयोग होय. हा जडसंयोग कमाक्रमानें 
रकूनं देऊन 


पर्मात्म्याच आराधन करव, 


८ हा सर्वैदयावन प्रभूचा उपदेश आदे. हा सवै जीवांस उपदे अहे. प्रर- 
मात्मा हा काचा कतौ, अव्यक्ताचा अधिपति, सनातन व अविनारी आहे. सवै भूरे 
येथेच सामावतात. हा सर्वव्यापी आहे. २०, २१, २२ वं २७ शछोकांतीरु उपदेश व' 
द्यातीरु रहस्य वाचकांनीं समजून उमजावे. ( "पुरषान्नपरं किचित्साकाष्ठा सा 
परा गतिः ` हे श्रुतिवाक्य आदरणीय अहि.) परमात्म्याचें ध्यान व परमात्मा जोड 
असे निष्काम, निष्कपट व दान्नविहित आचरण व कतेव्यतत्परता ही जोडी जर असेल, 
तर क्षानाचा परिचय होऊन परमा्म्याचँ परोक्षज्ञान हदः आणि पुढे (या अगर 
` युढीर जन्मी ) योगपूर्वकं व मक्िपूर्वंक निदिष्यास श्ञाखा तर अपरोक्षविज्ञान दोऊन 
मुक्ति मिल. येथें गेत्यावर, या स्थितीसं जाऊन पोदोचत्थावर, जन्ममरणार्चे नाकच , 
ध्यावयास नको ¦ येय क्ञानाच्या पलीकडे, आनंदाच्या परीकडे व सस्तित्वाच्याद्टी परी- 
कड आपण जाऊ { पण `हे सिद्ध व्ावयास ज्ञानविज्ञान दवें, श्ानविज्ञानाचीं साधने 
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मिलाल्यारिवाय ज्ञानविज्ञान इ्तगत होणार नाही. सकरम, योग, उपासना, वेद्‌तश्रवण 
इयादि साधन कमः अंगीकृत केखीं तर ज्ञानविज्ञान ददल. असोः तन्हा दुप्यम- 
प्रतीच्या भक्तानं ओकारादिकांची उपासना व ध्यान संपादूल अखंड चितनांत निमम्र 
रहे व ७ व्या श्टोकांत सांगितल्याप्रमाणें बणग्ाप्त व आश्रमग्राप्त कतेव्य निष्कामबुद्धीने 
करावै. या भक्तांसार्ढीच ९, ११, १२, १३ व २०, २१ आणि २२ शछोकाति 
प्रमात्म्याचे स्वरूप, परन्रह्माचं सगुण स्वक, सांगितले आष्ट आणि श्छोक ५ते 
८, १०, १२, १४, व २२ शछोकांत या स्वूपाची उपासना करण्याचे सुरुभ मागे सांगितखे 
अहित. तसेच ५, ७, ८, १०, १३, १४, १५ इत्यादि छोकाति या उपासनेर्चे एङ 
सांमितरे अहि. जन्ममरणाच्या त्रिविध तापांनून युखावग्राच असे तर अनन्यभक्तमे 
परमेश्वराच आराधन केर्टेच पाहिजे; असा हा विषय आहे. 


९ शेवटच्या शटोकात पुनरावर्तनाच्या अभिमानिनी देवता कोणलया व अपुनरावरतै- 
नाच्या देवता कोणलया हें सांगितठे अददि. ब्ह्मवेते लोकांस प्रकाशक व ज्ञानविज्ञान. 
दाला देवताच पाठ्वक असत्या कारणा त्यांस पुनर्जन्म येण संभवनीय नादी. भका 
व्‌ प्रकाराक्रदेवता ज्ञानपोषक अदित, असा पूर्वी स्वैव समज होता. प्रिद कवी मिदल्टन- 
याच्या काव्या मध्ये अका म्हणमे ज्ञान असें प्रकट करणारी अनेक कबितास्थटे दाखवून 
देतां येतीर. शिवाय भरकाश्ानें जितके ज्ञानसंपादन होते, तितके इतर भूतांकहन दोत 
नाह. एवच प्रका हा ज्ञानपोषरक्‌ असल्याकारणारने दिवसां, शु्कपक्ांत व उत्तरायणांत, 
सारांश उत्तरायणां ता शुङ्पक्षाच्या दिवसां जर मरण आङे तर तो पुरुष भाग्यान्‌ समजावा; 
( कारण त्या जीवाला मागेद्दाक अकाददेषताच होतात ) असा प्रकार असे, असें 
मत असर, साहजिकच होते. वृ्दारण्यक उपनिषदाच्या सहान्या अध्यायाच्या द्वितीय 
व्राह्मण ुीर मंत्र अददि. (पद्य वृहदारण्यक्र उपमिषद्‌. } 


ते य एक्मेतद्विुर्यैवामी अरण्ये श्रद्धा ५सलयमुपासते, तेऽ्चिरभिसंभवन्त्यविषोऽ- 
दरदन आपूयंमाणपक्षमापूर्यमाणपक्षायान्षण्मासानुदइ्ढ्यादिखय एति मासेभ्यो देवलोकं देव- 
ोकादादिखमादित्यदरेद॒तं तान्वैय॒तान्पुरुषो मानस एद बरह्मलोकान्गभयति ते तेषु ब्रह्म 


केष पराः परावतो वसन्ति तेषां न पुनरावृत्तिः 


याचा सामान्य अथं असाः “ आपण अभरीपासून उत्यनन होऊन अभित्वरूपच आदं 
असं जया गरदस्वांस समजते व जे वानमस्थ व यति, शद्वपू्ैक सबरूपी बह्माची उपासना 
करतात ते, सारांश पंचाभिवेतते व सत्यगरहवेतते हे अर्चिरादि मागौने, देवयान मागन, . 
उत्तर मागन जातात. ८१) अर्चिः, (२) अहं ( दिवस ), (३) शुङ्कपक्ष, (४) 
उत्तरायण, (५) देवो, (६) आदिल ठोक, (७ ) विय॒षटोक, या या छोकंभरत 
साचे, अइ इत्यादिकाच्या अभिमानी ज्या देवता त्याच्या साहाय्याने जातात वृ 
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त॑त्तत्स्वरूप होतात. नतर एक मानस पुत्राच्या साहाप्याने ८८ ) बह्मरोकांस जातात, 
तेथं बरेच दिवसांनी ब्रह्मस्वरूप पावल्यानंतर ते पुनः परत येत नांहात, सारदा 
मुक्त होतात. हा देवयान पथ दोय. यांतच उत्तरायणाचा संव॑ध आहे. ज्ञानी 
पुरुषानं येथें देह ठेविल्यानतर ज्या ज्या प्रदेशांतून त्याचा आत्मा परिहुद्धिकरितां 
जातो, त्या त्या श्रदेशांतीरु देव्तांच्या द्वारे तो उन्नतोश्रत मानें प्र्ठ-श्रष्ठतर ओोकांस 
जात असतो. शेवट भानस पुत्राच्या (103) सहाघ्यार्ने तो प्शुद्ध 
आत्मा ब्रह्मलोकांस जातो; व तेथें सवेज्ञत्वादि परमात्मस्वरूप पावून तो मुक्त होतो. हा 
क्रमयुक्तीचा, उत्तरोत्तर मयुष्ययोनीखा मुक्ति प्राप्त करनं देणारा श्रेष्ठ पंथ आहे. यावन, 
मसुष्यजीव दौच श्रेष्ठ कोरी अहि, अशी लिष्ती व महंमदी धर्मीयांची समजूत अदि, ती 
अवास्तविक आहे. कारण, (१) ती श्रुतिविष्ड अहे; (२) युक्तिविरुद्ध आदे. एका 
आयुष्यक्रमांत सांत जीव अनंत दोणं शक्य नाही. जीव अनंतस्वरूपी क्ञाल्याशिवा्य 
लयाङा मेक्षप्रापि नाही. तरसच, अनेक योग्यतैचें सात, मर्यादित जीवांस ईश्वयी छोकांत 
एकच भकारे स्वरूप मिरे शाक्य नाही, आणि सर्वेन्यायी देवाच्या घरी, देवासनिद्ध, 
देवष्ठक्पी, आम्यांत भेदभाव असणं संमवनीयच नाहीं. (३) आणि अनुभवी 
तसा नाही. परिस्थिति व अनः स्थिति बदलल्या असतां स्वरूपभि नता भप्त होते, असा 
प्रयहीचा अतुभव आदि. जीव उत्तरोत्तर उकरांत होत आहे यांत शेका नादी. इणजे 
कमसुक्तीचाच पंथ आखा] सारांश, आधुनिक उक्कांतिद्ाज्ञांचं पाटवक आमच्या श्रुति- 
प्रणीतं सिद्धातांस आगतुकत्वार्ने भिरुत अहि, यावरूनदी करममुक्तीचाच करम ॒स्वीकारला 
पाषिजे. असो; हा देवयान पंथ साका. आतां 


द्क्चिणपंथ म्हणजे 


अथ ये यज्ञेन, दनिन, तपसा रोकाज्ञयन्ति ते धूममभिसंभवन्ति, धूमाद्रीतनि « रात्रेरपक्तीय- 
माणपक्षमपक्षीयमाणपक्षादान्षण्मासान्दक्षिणाऽऽदिलय एति मात्मेभ्यः पितृरोक, पितुलोका- 
चंद, ते चन्द्रं प्राप्यान्नं भवन्ति ताभस्तत्रदेवा यथा सोमभ्राजानमाप्यायस्वापक्चीयस्वेत्येवे" 
मेना धस्तन्न भक्षयन्ति तेषां यदा तत्प्यवैयथेममेवाऽऽकाङमभिनिष्पथन्त, आकाशाद्रायु- 
वये पूर्वी, ते पृथ्वीं प्राप्यान्नं भवन्ति, ते पुनः पुरषाभरौ यन्ते, ततो योषाभनौ 
जायन्ते छोकान्मर्युत्थायिनस्त एवमेवानुपरिवर्तन्ते । 


सामान्य अथैः--जे खोक काम्यतः व ब्रह्मज्ञानविह्ानश्ल्य पद्धतीने यज्ञ-दान-तपं- 
वीरा येथे वेदविदित पुण्यकर्म कारेतात ते (१) धुमदेवता, (२) रव्रिदेषता, (३) 
कृष्णपक्षदेवता, (४) दक्षिणायनदेवता, (५) पितृरोष्देवता, (६) आणि चद 
देवता, या या ` देवर्ताच्या सादाय्यार्ने त्या त्या ठोकांप्रत जाऊन भोग भोगण्यासाटी 
त्तद होतात, दे जोक चद्रलोकांत अन्नस्वरूफी होतात, ` हँ अन्न म्हणजे कर्मठ लोक 


{ २७२] 


वेदविषित काम्थकमौचं संचित पुण्य होय. हें पुण्य म्हणजे वंद्रोकस्थ देवाचें मक्ष 
अन्न अते, देवांनी खायन खाऊन ह अत्र संप, पुण्य सपर, म्हणजे वरील 
कमैट प्राण्यांचे जीव ह्या आपल्या मृत्युभूमीच्या आकाशांत मिसन्तात आणि 
मग वायु, वृष्टिमान ध्रथ्वीवर ते भक्षणीयपदाधरूपाने अवतीणे होतात; आगि प्रथम 
पुय शरीरांत व नंतर ब्नीदयरीरांत येऊन पुढे जन्म॒ पावतात. हा दक्षिणप, 
पितुयानपंथ, परिश्रमणपंथ होय. या चक्रात सांपडलेखा जीव, ब्रहमज्ञानास 
योग्य जे वैराग्य व ज विवेक, तो प्राप्त हेपर्येत, जन्मसरणाच्या चकांत फिरत राहतो. 
ही पुनजैन्माची परपरा आहे. 


्रीमद्धगवदरतितील छोकंत केव चार रोकांचाच उषेख केङा आहे. हून  अभ्चि- 
<ज्योतिरहः शयुङ्धः' असा जो सरवविश्चुत पाठ सर्वै गीता पुस्तकात्‌ आढक्तो, त्याच्या 
रेवजीं “अच्निज्योतिरहः शुद्धः असा पाठ असे तर उत्तम होर. हा पाठ 
असाच असावा, असे वर दिङेल्या वृहदारण्यकांतीर उताग्यावरून व छदोग्योपनिष- 
दाच्या चवथ्या अध्यायाच्या पंधराव्या खंडंतीरख मंत्रावरून स्पष्ट ॒होत आहे. आतां 
“अमि हीच ज्योतिः असा अर्थं केल्यास ( ज्योतिरूपमयमश्चिः व° प्रथम अ०ः 
अभ्रिरेवास्य ज्योतिभवति. ४ था अध्याय ) एकंद्रीनै उत्तरायण व॒ दक्षिणायन 
प॑ंथात चारच ऊोकाचा, चार्व रू्पातिर्राचा उकेख होतो. २४ व्या शछोकांत ५ रूपां- 
तराचा च २५ वे शछछोरककाति ४ रूपांतरांचा उषे दिसतोसें वाटते. परण ही भ्रांति होय. 
माञ्च गीतापुस्तक छापतांनादी “ अभिर्ज्योतिरहः ` असँ छापर आहि ! पुं जितका स्पष्टां 
करावयास हवा तितका केखा नादी ब अथं करताना रूढपद्धत्यनुसारचं अथं करून गेलो. 
वे. रा. रा. आत्माराम मोरेशर च्रे यानीं जी आयीसप्तशती प्रसिद्ध केखी आहे तेर्थद्री 
“ अप्रयर्चिरदःद्ुक्कः ` असाच पाठ आदे; तथापि उपनिषदनुकूर ˆ अभिञ्ज्योतिरहःद्युञ्खः ” 
हा पाठच ठीक दिसतो. असो; निष्कामत्वानें वेदविदहित कर्म करून क्मषिपाकाचें ज्ञान 
लारा न ज्ञानसपन्न होणारा पुरुष २४ व्या शटोकाम्ये दिग्दित केरेल्या देवयानपथाने 
जातो व काम्यकर्म करणारा पुरुष २५ व्या शछोकांत सांगितडेल्या पिच्रयानपंधाने जातो. 
ह स्य क्ले. देवयानपथानें जाणाय्या पुरूषाची पुनराृत्ति संपते; पितुयानाने जाणारा पुरुष 
पुनराहत्तीच्या फेन्यांत सांपडतो. येथे, वरीर छोकात, आभ्निदेवता, अह्दैवता चेणेच्या 
अहित, केव भौतिक अभि अगर दिवस हे ष्यावयाचे नाददीत; तेन्हां अथौतच “्ञामी 
पुरुष रात्री मरतो कीं नाहीं १ इत्यादि दाका व्यर्थं होतात. 


आपले आयेपूवेज आठ दहा जार वषामूरवी उत्तरधुवाजवढ राहत असत, असँ 
भातां म्हणजे भरो ° टिव्छक यांचा अपूर्व भ॑य प्रसिद्ध क्षाल्यादिवसापासून बहुतेक ठरल्यासारलं 
क्षाछं आद उत्तरधरुवावर सहा महिने दिवस व सहा मिन रात्र असण्याचा संभव 
होताः सवे एत्र त श्चङेल्या मनुष्याचा रेतसं्कार दिवस उजाइल्यानर शै 
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अ्थातच त्या त्रेतास संस्कारादिवाय म्हणजे धूममागौने जावे रगे. दिवसा मेके 
लोक ससरत होऊन अ्िमागनिं जात. ही कथा मनांत आणून उपनिषदात व ॒गौरतेत 
देवयान वं पितृयान पंथांचा हा उष्टेख असावा. इष्टीही उत्तरेकडे रादणा्या ोकांस 
सूयैप्रकाश्च जास्त वेढ असतो हेदी विसरतां कामा नये. शिवाय अीकडीरू शान्नान्य्ये 
सुकिरणानीं आकर्षित क्ाङेा जीव पएरथ्वीवर येण राक्य नाही, पण चंद्राकर्षितं 
जीव प्रथ्वीवर येऊं शके, है पथ्वी ही सूयेमारतरि एक प्रद 
वं चद्र हा प्रथ्वीन्ा उपग्रह अदे द ध्यानांत ठेविरे असतां समजणार आदे. एवंच 
अक्ञानमार्गानें जाणारे खोक पुनर्जन्म पावतात व ज्ञानमागानें जाणान्या खोकांस पुनजेन्म 
येत नाही; ते उत्तम उत्तम रोकांप्रत जाऊन शवरीं मुक्त होतात. हणून वेदाभ्ययन, 
यत्न, तप, दान, यांच्या करण्यानें जँ पुण्य प्राप्त होतें, सकामत्वानेँ ही कमे केरी असतां 
जै पुण्य मिक्त, खापिक्षां अनंतपटीनेँ मोर्वान फक ईंधराच्या निम्काममन्तीने मिक्त. 
अतएव स्वं छोकांनीं या भ्याख्यानांत सागितछेत्या पद्धतीने परमात्मभजन कर्वे. हं 
केढे तर्ब जीवाचें साथैक होर, जन्ममरण चुकेर, समाजाचे मनुष्यतेर्च, किंबहुना 
जीवमात्राचै कल्याण होई, भ्राप॑चिक जीवांचे दुःख कमी दोऊन स्वतःस कातरा 
प्रमावधीच्या अखंड सुखाकडे जाऊन स्वस्थ ब्हावयास सांपडक आणि धर्मप्रथाच 


चीज होड | 


खंड ९वा. 
नवञ्या अध्यायाचा उपसहार 


श्रीमद्धगवद्रीतेमध्यै ॐ उत्कृष्ट गुणसवैस्व अवतीणं श्ट आहे याचा आस्माद 
नवन्या अध्यायामध्ये पुष्कठ्च ध्यावयास सापडतो. रारीवाहन शकानंतर जे हजारो 
साधुस॑त या महारात क्षारे त्या सर्वांस नववा अध्याय स्वौत्तम द्यणृन वाटत असे, असा 
लोकभवाद आदि. देहावसान ब्हावयाचा समय येऊन समाधिस्थ होण्याचा श्रसग आल. 
असतां हनिश्वरादिक साधुवर्यानीं नववा अध्याय उघद्भन तो वाचित असतां समार्षीमरधये 
भवेश केखा, असे रेकिवांत अदि. प्र्यक्ष भगवानदी या अध्यायाच्या भथम शोकाति 
म्हणत आदेत कीं, यांत सांगितचेडे ज्ञानविज्ञान अवगत श्चाङं असतां अ्मगर जन्ममरणा- 
पासून प्राणीमाच्राची सुटका होते. तेन्ां 


या अध्यार्थात काय सांगितरै आ, 


यचा विचार करून नंतर पुढीरु मामे कमण्यास आरंभ करावयाचा अदि. अरखयत कठिण ` 
असे जं तत्वज्ञान. त्याची मीमांसा वन्या व्याख्यानात्‌ केटी आदे. येथें ज्ञानगम्य ॒व्रह्म- 
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विचार अष्टिः यें कार्यकारणातीत बह्माचा उपदेश वदी मीमांसा केवर राल्नीय 
(ग९० ) अगर शाब्दिक मार्गाने केरी आहे असें नाही. जं जें काय येथं सांगितहं 
अहि याचा प्रत्यक्ष अनुभव ( ए९९112#100 ) कस्चा येल, याचीहदी दिशा या 
व्याख्यार्नांत दाखवून दिली आदे. या स्वभष अध्यात्मवियेचें यथासांग ॒श्रवणमननादि 
क्षारे असतां पराकाषची कषटप्रद जी जीवयात्रा तिचा अत होऊन जीवास स्वस्वरूप प्राप्त ` 
हतं. भगवान्‌ सांगतात कीं, दी विद्या अतिङ्वय पवित्र आहे. दही ( निद्रान्पापपुण्ये- 
विधूय ) ‹ विया जाणणारा विद्वान पापयुण्यादिकांस पार धुवून याकितो * अशी श्रुति 
अहे. ही विदा प्रयक् सनजण्यासरारखी आहे; समाजपोषक व व्यक्तितारकं आहे; समज 
प्यास व आचरण्यास सुगम आहि आणि या विद्येचा कधीही नाज्ञ दोण्यासारखें ह्च 
खर्पर नाही. दिवाय अनुभव आद्यावर विश्वास ठेवावा, असे भगवानच ह्या 
विविषयी, ध्रमाविपयीं सांगतात. असो; याप्रमाणे सोपी, पित्र, धर्मेरीरु, विश्वसनीय 
वं जन्नमर चुक्रविणारी अशी ही राजविद्या कोणती अहि हँ समजण्यीसंबधं अन जसा 
आतर श्नाखा अनेक, तसेच गीताभक्तदी श्रे असतीरु असे समजून मी त्या विद्या 
यथामति उद्ापोह्‌ करिता. 


दैभ्वराचै गुहया स्वरूप. 


२ या अध्यायांतीक चवभ्या, पांचन्या व॒ सहाव्या शछोकांत भगव॑तानीं ब्रह्मरूपा 
वर्णन दिग्दशनरूपाने केँ आहं. हं शवरूप समजून चेणं अयत अगत्याचें अदि. खरा- 
पुस्याथ साध्य करावयाचा, या दतृ आत्मिक उन्नतीचा मार्ग आक्रमण करु ऊागण्यापूर्वी 
जं स्वल्प आपल्यास साध्य करून भ्यावयाचे आहे लाची स्थर माहिती व लया साध्य 
वस्तूचं साधन करून देणारा माग द्या दोन्दी गोष्ट अवरस्य समजून वेतल्या पाहिजेत, 
असो; आतां परब्रह्म स्वरूपाचा विचार सांगितला अदि, घ्याचे श्रवण कर, हँ ञँ आपल्या 
सभावार अनंत व आकारापूणै विश्वचक्त भिरर्ताना दिसत अषि, दया सवै व्यक्ताव्य 
क्ाका-साकाराविश्वाला अंतववाह्य व्यापून यकणारे परब्रह्माचै स्वरूप सर्वत्र ओतग्रोत व 
धनदार भरङ्रं अहि. एक पवअयुक जागासुद्धं अन्ञी नाहीं कीं जेथे परनक्ा्च 
अस्तित्वे नादी. प्रत्येक . अणुरेणु व आकाश्सर्वस्व हीं परव्रह्माने न्यापून ाक्रिरी आहित. 
पण चमत्कार पहा कौ, ज्याला कसल्यादी प्रकारचा अवयव नादी, कोणत्याही प्रकारचे 
मूतखरूप नाह, अशा ब्रह्मानं हे इर्य व मूर्तिम॑त असे अन॑तकोटी ब्रह्मांड व्यापून ठेव 

आदे! व्रद्याचं खूप मूतं नादी म्हणून तें बुद्धापासून स्थूर हक्षयापर्मतच्या कोणत्याही 
इदियास गोचर नाही; पण विश्व हे कांहीं दद्य अदे; म्हणून तें काहीअंरीं इंत्यिगोचर 
आदे. अदा इंदेयगोचर विश्वास इद्यातीत ब्रह्मने व्यापि आहे, हाच चमत्कार होय. 
अदन जमूत सद्वसतूने हँ सर्व ब्रह्मांड सर्मथा व्यापून ठचि आहे, हा व्यावहारिक इष्टर्ते 
मोखत्न ऋत्कार होय ! आपत्यासारख्या ‹ च्ुवसत्यं ` नामक महासिद्धा्ताका माकर 
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आश्रय करणाय्या स्थूर टष्टीच्या जीवांस (मूत व म्हणून दद्य विश्वास व्यापून राक- 
णान्या असूतं आणि म्हणूनच ज्ञानगस्य ब्रह्म यस्तृचाः परिविय दोण दुःसाध्ययं 
हेय. गृह्य, गुह्य तं हंव कौ, अमूतं वस्तु मृतं पदार्थीस आवहन धरित, 
येथे अश्रद्धा अथवा अविश्वास दोण्या्चे कारण नाही. पहा कौ, कोणतेही 
ईरियास-उदादरणाथ-डोव्यास दिसते तेंच व तेव्देव खरं असं आपण व्यवहारांत 
मानिर्तौ; पण डोव्यांस पाहण्याची शक्ति देणारी व॒विषयास दद्य करविणारी अमूर्त 
दाक्ति-जाणीव, जाणण्याची शाक्ते,-आपल्याजवन अखंडत्वाने व सवेव्यारपीपणाने राहंते 
असा आपला दृढ विश्वास असतोच ना तर स्वे विश्वास व्यापून त्याङ़रा अस्तित्व देणारी व 
सर्वत्र आणि सवदा अखंडत्वाने राहणारी अमूर्त ब्रह्मवस्तु “आहे कीं नाहीं ` याबदर तरी 
संशय कां उत्पन्न ब्दावा १ असो; तेन्ां अशा रीतीने विश्वन्यापी अमृतं सद्वस्तु ओतग्रोत भर॑ 
केली आहे अरस समज म्हणजे त्या प्रचंड, अगाध व अनत व्रह्मसमुद्रत केवठ रहरीच्यां 
क्षणभंगुर स्वरूपाने विश्व व विश्वां तीर भूतें नांदत आहेत हँ सहजच समनजेरु. दीं सवै 
सष्ष्म णि स्थूल भूते आपल्यास दिसतात ह्णन, या भूतांच्या योगाने बरह्मवस्तूख 
अस्तित्व आखेटे आहे, अस मत्र नाही. धूम पाहिल्यावर दया स्किणी-जवक्पास 
-अमि अदि, असे ज्ञान अनुमननं हयोतं त्याप्रमार्णेच मूते अदिती दिसतात. यावर्नं 
बरह्मवस्तु आहे असँ ज्ञान अन्ुमानाने ठर्वून ष्यावयाचे दहै खरे" पण या 
भूतांच्या अस्तित्वानें ब्रह्मवस्तूला आस्तित्व येते, असें केष्दांही ससजणें चुकीचे हेर. 
मूतं दिसोत न दिसोत, असोत नसोत, ब्रह्मवस्तूला, त्याच्याशी कदी कतव्य नाही. तिचे 
अस्तित्व चिकाराबाधित आदे. तसेच मूर्तं पदाथानीं ब्रह्मवस्तूवे नियमन होत नादी. 
मूत वस्तूमध्यं अमूत वस्तु भतैत्वाने नसने, तर असूत वस्तुध्यां अस्ति 
त्वामु दश्च भूतांस अस्तित्य आहेस क्तव. म्दण्ज भृतमादांच्या आंत बार 
ञं निराकार ब्रह्मत्व भरले अदि तँ ब्रह्म भूतमात्राचं मूत -आकार पेऊन स्वतःङा 
अस्तित्व प्राप्त करून घेते असं नन्दे, तर या ब्रह्माचै अदितित्थ युतराम्‌ श्दीतच करावें 
कागतें. तें अहि असें म्हणार्वेच कायते. ते अहिच; मग गृहीत केत्याशिवाय चाङेक 
कसे १ तेना तँ आहे ह्णन दस्य विश्वास अस्तित्व आहेसं भासते ---हा चमत्कार 
पहिल्यपिक्षांदी गुह्यतर होय. सवै पदार्थोस सत्ता, आश्रय व॒ आधार देछन सख्या पदाथी- 
मध्यै पदाथ रूपान नस, निरेप असणे हा चमत्कार आदे. स्वं॑दद्य विश्व 
अंत्बौह्यतः व्यापून पुनः त्या विश्वामध्ये चरिच्छिष्लरूपाने नसणे हाच हा चमत्कार. 
दोय. सूयौचा भकार सर्वं पदाथीस प्रकारित करितो, व सवस आंतून वाहेन त्यापून 
राहतो इमणून प्रत्येक पदार्थातीर परिच्छित्र तेजाने सूयै॑ हा तेजोगोलक श्चाला ्हे,: 
किंवा प्रदाथौतीरु तेज दाच सूर्यं अदे हँ जसे आपण व्यवहारांत म्हणत नादी, त्याच 
भ्रमणे सवै परिच्छिन्न पदा्थास-( म्दणजे मूर्तं पदार्थास )-“ अस्तित्व, भातितव, वं 
प्रियत्व ` देणारी ब्रह्मवस्तु ही या परिच्छिन्न पदार्थात परिच्छिन्नत्वाने दिसत व 
असत नाहीं, 
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पण यादीपेक्षां तिसरा चमत्कार ॒गुह्यतम अदे. परब्रह्माम्ये सवे मूर्ते 
अदित ससे चवथ्या शछछोकांत सांगितले; यावह्न आपल्या सारस्याची अही 
समजूत होई कौं, परब्रह्म वस्ता अवयव आहित व आकार आहि व सवे पदाथ एकत्र 
केरे असतां ब्रह्मवस्तु सिद्ध होईल. सारांश, ही वस्तु अवयवी व॒ आकारवंत आहे, 
असा प्रकार नादी असें स्पष्टपणानें कठव, एतदथ भूते ‹ माद्यामध्ये नाहीत ` असें 
पाचव्या श्छोकांत सांगितङे आहे. ह्याच रहस असे की, सवे वस्तूचं अधिष्ठान ब्रह्म 
भसल्यायुके द्या वस्तु ब्रह्मांत अद्देत असे दिसते; परंतु वस्तुतः तक्षी स्थिति नाही. पर- 
मात्मा भूत्रत ब भूतभावन असूनही भूतस्य म्हणजे परिच्छिन्न नाही. पहा कौ, म॑द्‌- 
प्रकछाद्यामध्ये एखादी दोरी सवच लांब पसरछ्ली असली म्हणजे पाहणारास सपाचा 
लाभास होतो है सगव्र्यांस विदित आदे. आतां सपा जं भासमान अस्तित्व आदे, द्या्च 
अधि्ान रज्जु अदिः म्हणजे त्या दोरीमध्यं सपं अहे असें आपण व्यवहारांत म्दणु. 
पण तीतर भ्रकाद्याम्ये तीच दोरी स्वस्पा्ने पादिटी असतां तिच आभासङेले 
सर्पत्व नष्ट होन छखंवच लांब दोरी मात्र स्थिरत्नानेँं राद्िरी आहे असे स्पष्ट होईल. 
दौरीच्या ठिकाणी प्रथमतः स्प दिसङा. तीत्र उजेड ्चाल्यावर सपं जाऊन दोरी रादि) 
तथापि निदान स्पांभास कोटे होता १ असे कोणी विचारल्यास दोरीमर्ध्ये होता अयं 
बोरुप्याच्या इराशानें आपण दोरीकडे बोट दाखवृं इतकेच; वस्तुतः आभासित सपेत्वाच्वा 
बाघ होऊन दोरी मात्र राहिली. भगव॑ताच म्हणणे असंच आहे. ते म्हणतात कीं, 
ह दिसणारीं सूते वस्तुतः माश्यामर््ये नार्दीत. असो; सारांश हाः प्रथमतः हें परिच्छिन्न 
मयौदित ब कारुस्थरास वक्ष असँ जग दिसते; ८२) पुं ज्ञान वाढत जातें तसतसें 
परमेश्वरा अस्तित्व निश्चित दोन जगांत परमेश्वर भरा आहे, असे कर्ठ्ते, (२) 
पुढे परमेश्वरा जग आहे आणि ( ४ ) शेवटी परमेश्वर, परमात्मा, परह्य मान्न 
आहे अस कलते. असो; हँ ञं चमत्कारत्रय आहे लयासच भगव॑तांनीं “योगेश्वरं ` 
महर महि. भूताचं अधिष्ठान असून भूतांमध्ये नस रवा आत्मखरूपानें मूतांचा 
^ सरस्थितिप्रय ° चाद ठेव्णे, यार्चैच नांव योगैश्वर्यं होय. 
परमात्मस्वरूप ध्या किंवा परब्रह्मस्वरूप ध्या, दयांची गूढता सहज उकरुण्यासारखी 
नाही. परब्रह्म हे सर्वाचं अधिष्ठान तर आहेच; पण ते सवैकारण असून पुनः निप 
आहे! तें तरिगुणातात आदे, स्वर्य॑भू आदे, पूणे आहे व द्ध आददे. आपण स्थूङद्ीचे 
पुरुष आहत, म्हणून हँ अस शाब्दातीत, कल्पनातीत, स्वरूप आपल्यास समजर्णे शक्य 
वाद. तथापि केवर दिग्ददन करण्यासाटीं हानसे उदाहरण घेतो. आपत्यास सुख- 
डु-ख होत असतां आपण काम करित असतां, आपण स्वस्थ असतां, जर विचार क 
राग तर सुखदुःखाचा, कामाचा व स्वस्थतेचा पाहणारा-द््टा-कोणी तरी निराग 
"मौ" या स्वरूपानें आहे, करणाम्याहून किंवा भोगणाव्याहून तो निराच्छ असून कर- 
ण्वाचा, मोगण्याचा तर वाटण्याचा तो साक्षी जादे, असं आपल्यास विचारा्ंतीं कदूल 
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येते. आपण साखर खात असतांनाच जर अस्वादसुखाची मीमांसा करू छागलो तर 
गोडीच्ौ सुचि चेणान्याहून स्चीच ज्ञान असणारा व रुचि घेत आहे असं पाहणारा कोणी 
तरी तटस्थ व उदासीन निराष्ठाच “मीः अहि असा अनुभव आपल्यास असतो, असें 
ठरते; निदान हँ ज्याने प्यानं स्वानुभवानें ठरवावे. हा साक्षी प्रत्यगात्मा ज्याप्रमाणे 
प्रयेक दिकाणीं हजर असून स्वतः निप राहतो, भ्रत्येक गो्टीस अस्तित्व दैऊन पुनः 
प्रत्येक वस्तूच्या न्यतिरस्क्ति असतो, त्याचप्रमाणे परब्ह्माची व्यवस्था आदे असें सांग- 


ण्याचा भगवदुदेद्य आहे. 


ह्याप्रमाणें परनह्माच्या शखरूपाविषयीं स्थूरमाना्ने विचार क्षाला. दे गूढस्वरूप 
वाणीने एकमेकांस सांगतां येण्यासारखं नादी; ध्यावें केव दिग्दशेन मात्र करितां 
येण्यासारखें अदे. सारांदा भगवत्स्वरूप ओटखण्यास रवस्वरूपाचा परिचय इवा आभि 
हा परिय वेदांतश्नवणादिर्कानी, गुरपदेशानें व भगवदलुग्रहानें होणार आदे. आपलें 
स्वरूप,-आपला आत्मा, हा निप, स्वयंभु, सर्वव्यापी, स्वेकारण च सवेसाक्षी अद हैँ 
ककल म्हणजे भगवत्स्वरूप कटे. 


खषिसयना. 


३ आप्त्या या परिच्छिन्न देहनगरीचे अध्यक्षत्व जीवाकंडे मात्र आदे, असं 
म्यवहारांत कादं कार्पर्यत आपल्यास वाटते व आत्मिक उन्नतीच्या भ्रयमारंभी तें 
अष्यक्षत्व कां वेक जीवाकडे कादीसे असती; तरीच खष्टिरचनेन्या व्यवस्थेची धट- 
नाही सवै ब्रह्माडाच्या अध्यक्षाकटून, परमेराकट्ून, कांही होत असते. म्हणजे त्या निख 
चिदात्म्याच्या अस्तित्वानें ब्रह्मांडास अस्तित्व येते. पण परिच्छिन्न व चराचर पदार्थान्या 
व जीर्वाच्या मयादित कमौनुसार विविध कर्मविपाक उत्पन्न होतात. याभ्रमाभणें 
ह्या बर्यांडासं विविधता व वैचित्र्य येऊन उत्पत्तिविनाश्ाचे रहाटगाडर्गे परिश्रमण 
करावयास ऊागते. 


परब्रह्माय ज्ञानविज्ञान श्चाल्यावर म्हणजे साक्षात्कार श्राल्यानतर जीवन्सुक्तास 
^ सृष्टि कां उत्यन्न ज्ञारी १ ° “ कोणी उत्पन्न केरी १ * ˆ कशापासून ती निमौण क्षारी १ 
हे प्रश्न निरर्थक हयोतात. ‹ स्वै ब्रह्मं अदे ` असा साक्षात्कार क्षाठेल्या मुक्त पुरषासं 
सृष्ट, तिची उत्पति, तिच्या उत्पत्तीचा हेतु इत्यादि कदी एक प्रश्न उतन्न होत नसुनः 
उतसत्ति, स्थिति, ख्य नादी, अशी एकरसात्मक, अखंड, साक्षीमूत-अक्षौ माच-स्थिति 
असते. उत्पत्तिलय, विषमता, सुखदुःख इत्यादिक त्या नसतात. त्याची जी 
नदृ असते, त्या द्टीखा जन्ममरण नसते म्हणजे श्या युक्त पुरमाच्या इने कोणी 
जन्मास येत नादी व कोणी मरतदी नाही. सारांश ॒क्ञानद्षटीतच्या युक्त पुरुषा छी 
संबेधी सवै परश्च शू्याथंक अदित. परव्रह्याची हीच स्थिति असते इणल तें परब्रह्म कमे- 
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शत्य, निर्विकार, शुद्ध-बुद्ध, नित्य आणि मुक्त असतें. आणि १ तें साक्षित्वे 
रहते असे ९ व्‌ १० शछोकांत म्हटङे आहे. परण आपणासारख्या मयोदित ट्टीच्या 
पुरुषास दिसणारा उतपत्तिस्थितिख्य हा ज्ञानदृष्टीच्या पुरुषास व ब्रह्मास विवतं रूपौ भासतो. 
ह्य चिवर्त-हा आभास-हा अध्यास, परमाथतः मिथ्याच होय. 

| , 


परंतु जरयसि ज्ञानचिज्ञान श्रं नाही, ज्यांची दष्ट कमी अधिक मयोदित आहे, 

द्यांस वरी अ्रश्न अत्येत महत्वाचे अदित. जावत्कार्पर्यत जीवांची इष्टि मय॑दित 
अहि, तोपर्येत पुस्षार्थसिद्धि, तत्संवंधीं साधने, येथील सृष्टिविषयक चमत्कार यांविषयीं 
परश्च उत्पन्न ब्हावयाचे व त्यासंवंधे शति, युक्ति व अनुभवं यांस मान्य अशीं उत्तरे 
देष्याच्या व समजून वेण्याच्या कामी तो पुरुषार्थी जीव प्रयत्नद्ी करावयाचा. असो; 
तेब्डां त्याच्या दृष्टीस योग्य म्हणजे त्याखा समजेरु असे उत्तर भगवान्‌ देतात कीं, जीव- 
टर्न भूतांचा अत्यतं नाश होतो, तो प्रकृतीमधीरु ठ्य होय. उत्पत्ति ही 

पुखषदृषटीने परमेश्वराकटन म्हणजे परब्रह्माच्या प्रकटरूपाकटून होत 

असते. दी उत्पत्ति व॒ हदा ख्य भूतांच्या कमौनुसार व्हावयाचा असा नियम 

सहे. परव्ह्माच्या साक्षित्वाने, परमेश्वर स्वतः उदासीन राहून, तो प्रकृतीच्या 

करीं सृष्टीची उत्पत्ति-स्थितिरुयघटना करवितो. ही घटना व विधटना मूर्ताच्या कमौ- 

नुसार होते. कम केन्द्र उत्पन्न श्ना म्दणजे सृष्ट केन्हां उत्पन्न क्चारी हें किंवा कमै 

म्हणजे सृष्टि केन्हां सपक ह कोणास केन्हादी सांगतां येणार नाही. फक्त कमौनुसार 

सष्ठीचे व्यापार चारूतात, हं संगतां येतं. एवच या सृष्टा अस्तित्व येते ते व ख्य 

दोतो तो भूर्ताच्या कमीनुसार होय. सारांश परिच्छिन्न दृष्टीने पादिक अक्तां खारी 

सिद्धांत सय आहेतसं भासे. (१) ही सषि अनादि व अनंत अदि; (२) या खष्टीचा 

आरभ किंवा ठ्य ह्या दोन्ही गोच ज्ञान परिच्छिन्न बुद्ीच्या बाहेर आदे. तथापि सृष्टी 

तीर नियरमांवश्न असं दिसते की, येथे रात्रंदिवस घडामोड चाल्छेली आहे. म्हणजे 

कोणलयाही परिच्छिन्न वस्तूला ( आकाद्र आणि कार अपवाद आदित असें नैयायिरकाकरितां 

म्हणावयावें ! ! ) कायसचें असे स्वरूप नाही. स्वरूपाम्यं घडाषडीं, क्षणोश्षणी बदल 
होत आदे. कोण्याही वस्तूचा अत्यंत नाय होत नाही, केवक तिच्या खरूपामच्ये कमी 
अधिकं फरक होत असतो. बुद्धयादिकांस ओढ्खतां येत नादी असा फरक श्षाला म्हणजे 
आपण लास मृत्यु ( नाच ) म्हणरतों व टस्य असँ स्वरूप बुद्धथादिक इन्दियांस गोचर श्चाङे 
म्हणजे जन्म शाला असें म्हणतो. सारदा जन्म म्हणजे अथम्‌ उत्पत्ति नष्टे व मरण 
म्हणजे रेवस्चा नाशी नन्हे. व्यवहारात्याही तात्तिक इषटाने म्हणजे परिच्छिन्न शान्नीय 
दथकाखद्धा जन्मणारी व मरणारी वस्तु दिसत नादी. ध्यानात उवण्यासारखा शान्नीय 
सिद्धांत हा कों, कृति निख आदे परंतु विकार्य अहे. दी विकार्यता चैतन्याच्या साक्षि- 
तवने होभाव्या कोने उत्पन्न किंवा नष्ट होते; म्हणजे या च॑चर स्वरूपामष्ये होणारा फरक 
चेतभ्यस्ादित्वाने शतोसा दिसतो, परंतु .वासपिकतः तो एरक पकृतीच्या संयतीने आभि- 
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मान धरून चारुणाम्या परिच्छिन्न चैतन्याकरवीं होतो. सर्वौचा अध्यश्चं परमेश्वर 
आहि, (२) उघड रीतीने वोकावयाचें श्चारे म्हणजे परमेश्वराच्या साननिष्यानें विश्वषटना 
होत असून जीव-रिव हे कांस निमित्तकारण ब कांहीसें उपादान कारण आहेत. परिच्छिन्न 
टृष्टीका वासना व अभिमान असतात. ही दुक्कङ कमी कमी होत जाऊम जीवां ची गति पुर्‌ 
षार्थाकडे रगली, अथवा विषययांचा कंयाव्ड येन तद्विषयां वैराग्य उत्पन्न ब्दावयास सुरुवात 
ञ्ञाटी, म्हणजे शारीरिक सुखापेक्षां मानसिक सुख जास्त मोखरुवान वाटं कायते, नंतर 
सत्ता, कीर्ति, इत्यादि मिव्वावी असा अमिनिवेरा उत्पन्न होतो; पुरे स्वकल्याणाचा मोचौ 
मागे सरकून कुटुबकल्याण, लोककस्याण, विश्वकल्याण, इत्यादि पुरषाथं साध्य कराते असें 
वाटून तत्परीयथं प्रयत्न सुरू होतात; श्या्नतर वासना वं अभिमान सवथा विगलित होजन 
कतेव्य दृष्टीने कमे होत. दी अशी आपरी मानसिक प्रगति चालछी असतां रथम मूतै- 
स्वरूपी देवाची, पुरे, कल्याणयुणगंणमंडित ईश्वराची ब नंतर आत्मस्वरूपी परमात्म्याची 
निःसीम, निष्काम भक्ति होत असते. या भक्तीच्या उत्नतावस्थेत प्रथमतः जग खरेव 
स्वतत्र आहे, नंतर ते हेश्वराधीन अहि, पुटे दैऽ्वरच सर्वथा जग आदे आणि 
भक्तीच्या पराकष्ावस्थेत ह्वरच सव आहे आगि शेवटी सष एकच आहे, असें 
भिन्न भिन्न परंतु उक्ष, उक्छृष्टतर, उत्कृष्टतम भक्तिस्वरूप उज्वछ्ित होरे. सारां्च वयो- 
दित दृष्टीच्या वेव्टी “ जगत्‌: सत्य आदे व॒“ मी ` सद्य अर्ह असा भास असून आपणं 
जगतां तीर विषयांचा उपभोग ध्यावा अद्या प्रकारचा पुरुषार्थं असतो. या पुरुषाथीने 
जन्ममरण चुकत नाही. पुढे मानवी शाघ्पद्धतीर्ने जगताचे अन॑तत्व सिद्ध होतें व धरम 
दृष्टीने इश्वर या जगताचा नियामक असून जीवाच्या कमोबुसार युखदुःखांचा धाता अहि, 
असं समजते, जन्ममरण ये्थही चुकत नाही; जगांत ईश्वर आहे व ईश्वरांत जग अहि 
या धार्भिक व तातिक ट्छनी कांहीरी शांति मिकपे; परंतु संसार मरत नाही; इक 
क्ञाल्यावर पुरे भक्तीची पराकाष्ठा होऊन ईश्वराचा मी निष्काम सेवक, (२ ) ईश्वराचां 
निरपेक्ष मित्र, (२) ईश्वराचे मी परिखिन्न स्वरूप व (४ ) इश्वर आणि मी एकच अशा 
कमाने आत्मसाक्षात्कार व ॒ब्रह्मसाक्षात्कार दोऊन एकरसात्मकता बनखी म्हणजे उत्तम 
ज्ञानविज्ञान होऊन प्राणी मुक्त होतो. एवंच परमेश्वराची भक्ति हे भुक्तीच्या साधनापैकीं 
उत्तम साधन आहे. ब्रह्मसाक्षात्कार अद्वितक्ञानपूवंक अखंड भक्तीर्नेव साध्य न्दाव- 
याचा अदे. 


परब्रह्याविषयीतचवा विचार तूतं॑ एका बाजूस टेम वघ परमेश्वरात्वाच 
विचार केल्यास परिच्छिन्न दीने विश्वच्छ उत्पत्तिकलौ क संहारकतों तोच 
अदि भसे सप होते. येथीर जन्पमरणपासून किंवा: युखदुःखपासुज यस्का कूम 
ष्याव्याच्ी असे तर तो परमेश्वर अमूतं, प्रकृतीचा स्वामी, वासमादल्य' व भभिसरन- 
रदित; सवैलाक्षी, सवैन्यापी, सवैरक्ति, इत्यादि अनंत युर्णानीं डित मदे अख चिश्वाक्त 
उत्पन्न करून चेतखा पिज, आणि येथीर क्षणिक उखटुःखांचा त्यागः करुम ` निष्कः 
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मनने त्याची आसधनाही कतैष्यतत्परता-वुद्धीने केटी पादिजे, पण अज्ञानी छोक 
ही आराधना न करितां परमेश्वर आपल्यासारखाच देहाभित अ, असें मानिताते व 
त्याचे आजव केलें असतां तो स्तुतिवद होऊन भाकण्यासारखा अहि असं समजतात, 
अशा प्रकारच्या मानवीकस्पनांनीं ईशरी मूतिं घडविटी म्हणजे कांहीं थोडेबहुत कल्याण 
होर दँ खर, पण पयुरुषा्थंसिद्धि होणार नाही. पुरुषाथं ॒सिद्धीला निष्काम, निर्लोभ, 
खसुखामिलाषविरदहित अश्च प्रकारची आराधना अखंड असठी पाहिजे, सकामभाक्ते 
विषयञख देल; व विषयसुखापासून उत्पन्न होणारी क्षणिकं शांति देर; पण निविंषय 
सुख देष्याचं सामथ्यं सकामभन्तीखा नाही. सकामभक्तीच्या पादीमार्गे कागलेठे रोक 
स्वस्रखाचे दास होत. आणि स्ुखदास म्हणजेच राक्षस किंवा असुर होत. मला 
विषयसुख हवे ‡ अशी वासना जोपर्य॑त प्रबरु अदि (या वास्नेत संपत्तिखुख, ल्ीखख, 
आरोग्यद्ुख, पुत्रख, कीर्तियुख, सत्तासुख, स्वारतत्रय्चख इत्यादि सव॑वैषयिक 
खखांचा अंतभीव होतो ) तोपर्यत राक्षसी अवतार आदि, कछियुग आदे, असें समजाव- 
यार्चे. सारांश, ‹ स्वत सुख ` हा जोपर्य॑त मानवी प्रयत्वांचा पुरषाथं आदे, व तत्मरी- 
त्यये जीवंत राहणार वासना व अभिमान जोरदार आदित, तप्यत ते ते मानवं 
तमोगुणाश्नित किंवा रजोगुणान्वित आहेत अस समजावयाचेँ आणि तोपर्यत कङ्ियुगाचा 
अभान्‌ नर्त आहे असें ठरवावयार्चे. हे ११ वं १२ छोकावरून उत्पन्न होणारे विचार 
आदत. अधिच्ाराजुसार वासनेचा व अभिमानाचा त्याग करावयाचा व परमेश्वराची 
भक्ति करावयाची ती “मका अमुक दे, तयक नको श्या सकाम बुद्धीची नसून 
ˆ साक्ष कतेन्य॒निष्कामत्वाने होईल ` अदा प्राथैनापुरःसरत्वाने व्छावयाची, हे तत्त्व व है 
र्स्य मरना बेरु तर पुरुषा्थं-साधनाच्या मागा आपण येऊन भिडलो असें 
म्हणण्यास हरकत नादी. 


हाहाणे खोक. 


अधिकारानुसार वासनात्याग होऊं रागरा व अभिमानश्यूल्यता ये$ छागी म्हणजे 
कमाक्रमने परमेश्वर्यै कीर्तेन, परमेश्वरा ध्यान, त्याविषयी नम्रबुद्धि, व त्याच अखंड 
स्मरण इत्यादि कत्य निष्कामता होऊ कागतात. “सर्वं “रष्टीचा चालक तो आहे, तो 
स्वतः निर्विकार आहे, जगताची घडामोड त्याच्या सत्तेने होत असून विश्वग्यवरस्थेत मी 
निमित्तमात्र अदि. खतस॑वंधं परमेश्वराय निष्काम भजनपूजनं कर्णे म्हणजे निरलोभ 
मनाने प्रात साढे शाल्ननिदित कतैव्य निरलोभवुद्धन करणे, निदान तसा प्रयत करणे, एवे 
यतं माङ्या खाधीन अदिः तो परमेश्वर सवं कल्याणयुणगण्मडित असून त्याचे भजन- 
पूजन अनन्यभावार्ने अखंड केठं तरच त्याची प्राति होऊन भाञ्ची खटका च्हावयाची आदह, 
जञा अकारी सात्विक इति श्राखी असतां तुकारामादिक महासाधू्मा्े आपण परमे- 


री युणर्चि कतेन कलं, त्यास अनन्यभावे आन्धू, त्याचे अनन्यध्यान करू आगिं 
निकट: वित्ते शोर.” । ^“ 


[२८१ ] 


याप्रमर्णे इद्धचित्त क्ाल्यानंतर सर्वव. ईश्वर भरला आदे, सर्वै क्तौकरविता तो 
अदि, -खष्टिनियामक तोच आदे, आपल्यास तारणारा तोच अदि, आपके आरईनांप, 
अपरे इष्टमित्र तोच असून आपल्यास शरणस्थान तोच आहे, आपरा खरा दी तोच 
अदि द आपल्यास जे पुरषाथ साधावयाचा अदे तोद्यी तोच आहे; सारांदा परमेश्वरा- 
व्यतिरिक्त कांहीं नादी, सृष्टि तो, सष्टिनियामक तो, उपास्य तो, उपासक तो, उपासना तो 
` आणि उपास्य द्रव्ये तोच, अशी सत्र ईश्वरीभावना होऊन आपल्या हातून जँ कार्य 
कर्दैव्य होत जा्ईर ते परभेश्वररूपा्नेच होत जाईल, अची अखंड भक्ति. एकनिष्ठ मनाने 
ज्ञाखी, वेदांतश्रवण, गुरूचा अनुप्रह आणि परमेश्वरी कृपा भरारी म्हणजे संक्षात्काराचा 
अधिकार आपल्यास प्राप्त होतो. दा अधिकार प्राप्त ्ञारा, पूणं अद्रैत स्थिति विचारत 
उच्वारांत व आचारांत बाणरी म्हणजे उपास्य खेरूप व उपासक खकरूप हीं वस्तुतः एकच 
आहेत, असें ज्ञान दोन पुढे साक्षात्कार होतो 


सगुणभक्ती्चे महात्म्य या प्रकारचे अहि. दहिदुस्तानांतीर आलोक अथवी 
स्वकमोने सर्वाच्या अनादरास पात्र स्राक्ठे दिंदुरोक, अनेकेदेववादी आअष्ेत, असां 
त्यांच्या  संबेधाने एक अपवाद उत्पन्न ज्ञाखा आददे. द्या अपवादांत ` जितका सत्याचा 
अङ आदे, तितकेच किंबहुना त्यापेक्षां जास्ती असत्याचे अंश आहेत. िदुस्तानांतीक 
आय रोक अनेक देवांस एककार्खछीव सर्वेश्वरत्व देत होते, असा कोणताद्यी कार अगर 
कोणतादही भक्त दाखवितां येण शक्य नाही. कोणतेही उपनिषद्‌ ष्या, भग- 
वद्रीता ध्या--फार खांब कशाला--यच्वावत्‌ .सव॑पुरर्णे ध्या, त्यात अनेक देव्‌- 
तचिं एककारीन सर्वश्वरत्च करटौ सांपडावयाचँ . नादी. कैट. दकराची कोर 
देवीची, कोठे गणपतीची तर कोटे विष्णची, रामाची, छत्णाची अथवा विदखची 
व कटे सूयौची, सवश्वरत्वभावाने स्तुति करेखी आद्ङे हे खरः पण ही सूवैश्वराचीं वि 
षणे सामान्यतः एका्थक असतात, एकच तत्वप्रणाछिका सांगतात, एकच प्रकारचे कर्म 
-निष्कामकर्मै-विदहित करितात, असे आढदभन येक. सर्वांस नि्यणतत्त्व अथवा निर्धमक 
ब्रह्म संमतं असतें, असाच प्रकार दिसेर. ह्या अनेक न्यक्ति नब्हेत, तर एकव. पद्‌ा- 
चीं अनेक नावं सादेत. एकाच सर्वैश्वर परमात्म्याला अनेक भर्तानी आक्विले तर ते 
जसे निरनिराठ्या खरूपाने त्यास हांका मारतीक, त्याचप्रमाणें वरील प्रकार आददे. सर्वेश्वरास 
कोणी शंकर (कल्याणकता ), कोणी देवी (सवे शक्ति), कोणी गणपति (सवेनियंता ),. कोणी 
विष्णु (सवैन्याा), व कोणी सूयै ( जगावभासक )"या नावांनीं आ्छविरे म्दणून ते काय निर- 
निरि ईश्वर क्षारे ए दपरज रोक घोडथास 10186 म्हणतात व संस्कृत रोक अश्व म्हणतातः 
म्हणून चोडा, 70786 व अश्व असे तीन निराके राणी होतात, असे म्हणतां १ महाराज 
असँ आपरस्यास म्हणर्ताच यावयाचें नाही. सवै पुराण्र॑थ वाचून जर कादीएक 
निश्चित विधानः करावयाचे असे तर तें हेव की, सर्व श्रयचुसत्यार * एको देवः सवै- 
भूते गूढः ` श्च च .विस्तारपूवैक स्पष्टीकरण. सखांप़डर. “ फो अद्धा वेद! त इयं विसृष्टिः 1 
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इत्यादि रन्न थहकारानंतर पण खिस्तीशकाच्या हजारो वर्ष पूर्वी उत्पन्न क्षि व त्यांस उपनिष. 
दम्य समपैक उत्तरेही मिरी. “ एकच देव॒ आहे ' हे उपनिषदांत नित्यशः गीष 
केरे आहे यज्ञकाठांतील ई, वरुण, सोम इ्यादि देवांस उपनिषत्काखांत देवताच 
स्वरूप येन त्या प्रतयेकाचीं कार्यी नियमित क्षारी. यज्ञकालांत सुद्धा “ यक्षो हवै 
विष्णुः* देँ तत्तर॒ भकट्च होते. सारांश सर्वेश्वर एक आभि निरनिराकीं काये 
करण्यासादीं निरनिरान्या--पण सर्वेश्वराच्या आधीन असणाभ्या--देवता अनेक), 
हा आयषरमप्रनार अदि. देवास "इश्वर * व देवतांस “देवदूत, * असे सेमेधिकधमं 
णतात; पण तात्पयं एकच आदे. आतां आमच्या धर्मसंस्थापकांनीं एक बरीकर 
केर नाही. तें द की, स्वै वर्णाच्या व सर्वाभमी सवै रोकाची “ परुटणी सेना 
कहन तेरी कवाय्तीप्रमाे एकच "दंडेरदष्मौ" पूजा सांगितली नष्ट! 
त्या बिचाच्यास काय ठाजक कीं सिस्ती शकाच्या एकोणिसान्या व विसान्या सुधारकी 
शतकति रष्करी कायद्याची बजावणी होऊन ‹ सर्वानीं एकाच तद्धने, एकाच वेदौ, 
एकाच देवाचे आराधन करावयाचे हृकूम ख्टावयाचे आहेत म्हणून १ सामान्यतः 
भलु्याच्या कृति निराव्या असतात, व॒ अृतिस्वभावाप्रमार्णे, बुद्धि व श्रदा 
यांच्या अमाणाने, भत्येकास उन्नतीचा मा्म--एकाच अथौचा पण निराव्या स्वर 
पाचा-सागितखा पाद्विजे; अर्स यांस बारे. ह्वी बरीक त्यांनी मोढी चूक केली | भसो, 
भातां कायु साचे { श्ना, गोष्ट होन गेरी! | तथापि तात्पथे एकच कीं, दिदुर्भानः 
बास एकेश्वर भक्त होते य कादं अशीं म्ितदी | - 

भाता, करीर अपवादंत सल्याचा अरा अदे ` तो अखीकडे नादान क्षाङेल्या 
भामच्या -आरम्हच आण्ञ्ेला अहि. तो कसा त्याचा विस्तार आणखी एखादे 
बेनी करितो. . 

सगुणानतर निगणह्ञान बेदांतविचाराने कसँ साध्य होतें ह मागें सांगितरेव भे. 
भसो; तेन्हां आपला अधिकार निरहंकारपणाने समजून ध्यावयाचा हे मोक्षार्थं पुरुषाचे 
पिके कतव्य आदे. नंतर वासनालाग (वैराम्य ) अहंकारदचल्यता (कतैत्वाचा अभि- 
भान नसर्णे) छा पायग्या चदन तत्पदाचा श्षणजे विश्वाचा व विश्वनियामकाचा विचार 
शाज्ञीयपद्धतीने करावा. हा विचार शाख्ञद्धमागौने करीत भसतां ईश्वराचे अखंड 
भस्ितव सर्व दिप. लागे, ईश्वराचे शुणानंस प्रकट हैक, पूज्यबुदधि उतन्न होऊन 
तिका उत्कर्ष दोदर आणे निल व एकनिष्ठ ष्यानाचा अभ्यास सुकर दोउन बुद्धीखा उत्तम्‌ 
संस्कार मिक्तील. पु वेदांतविचार र केला म्हणजे द्ततभावना सर्वथा नष्ट होऊन 
भद्वैत काणेल. दे या अव्यायांतीरु भक्तीच रहस्य अदे, 


| सकामसकि. | 
ॐ प्रण सामान्यतः बहुतेक जीवां वरी - तत्व समृजण्याची भवषिक्रार प्रच 
केक उत द भाज मर धवि गदे, उडत "मादे की; चा उतभि 
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पासून भापल्या जौवाबरोबर साहचयौनें वाठलेत्या वासना न मितत्वाने आपली पाड 
न सोडणारा भर्टेकार या उभयर्तांची व आपली ताडातोड करण्याचे काम पुष्कर॑च्या 
हातून दोण्यासारखं नसल्यासुढे पूण निष्कामभक्तीच रदस्य फारदा जोकांस समत 
नाही. अहृतीच्याच सान्राज्यांत राहून त्या सर्वशक्ति व सर्वगामी अङृतीच्या विद 
नंड करावयाचे व लयांत विजयसिद्धि संपादन करावयाची, तिला आपल्या स्वाधीन 
करून धेऊन त्या जड प्रजृतीला चैतन्यस्वरूप यावया हे सामान्य ॒वीराचिं काम नन्दे. 
शिवाय, स्वाथत्यागाच्या शिक्षेमध्यै उत्तम निष्णात ्नाठेल्या म्हणजे कसरेल्या वीरसद 
अनेक जन्मपर्येत अखंड श्रम करावे लागतात, तेब्ां वरीरु गोष्ट साध्य होते! 
तेन्हां अथातच अस्या घनघोर संभामाचे स्थर पादण्याची इच्छा आपल्यासारखे सामान्य 
छोक करीत नाहीत; तर मग, रणस्तंभाजवन् छातीने उभे राहून अद्रैताचा शुर व निर्म 
षडा सांभाकण्याची गोष्ट॒फार राच, ह्याची वाताच नको!! नुसता कामाचा दष्टा 
आल्यावरोवर दांतीं तृण धरावेँ है मा आम्हांस साहभिक होय. आमन्यासार्यानीं 
स्नाधाची मयादा थोडीशी विस्तृत केरी, वासनेचा थोडासा लयाग केखा, अभिमाना 
थसं श्रल्यत्व आणि म्हणजे मिव्विखी | सारा, प्रकृति नामक साघ्रूस तों न दाख- 
वितां ब तिच्या समोर उभे न रातां कटे तिच एदे घोडे पठीव, एखादी हंग 
समा रिपाई धरून आण, तिची दाणावैरण बंद कर, अद्या भकारची गनीमी पद्धत 
चालविरी, तर भाग्य म्हणावयार्चे ! दँ करभे तर ॒फारसें मोखा नब्हेना १ पण सआीम्दी 
असर रोदाड रिपाई आहोत की, इवरासा स्वार्थत्याग केल्याचरोबर त ॒फुगून जानं 
“आम्ही यवं केर, त्यंव केरे अरा फुशारक्या मारावयास कागतों आणि जो अभि. 
मानलयाग आगर्दी केडा असें म्दणतों लयाच्या अनंतपट अभिमानाच ओश्ने आपल्या 
खयावर बादावयास रागर्तो ! इतकेच नब्दे तर ॒बक्षिसेंदी मागावयांस गतीं! यार! 
काँ स्वार्थदयाग, कां विषयवैराग्य, कां अभिमानद्यल्यता म्हणावया्े ९ 


पण असत्या सकाम भक्तीबहरदी ईश्वराच्या रा ज्यांत बक्से मिरतात! भ्रकृतीखा 
थोडासा धक्का देणाय्याखा सुद्धां इश्वराच्या चैतन्यपूण सा्राज्यात बक्षिस मिस्तव. सकाम 
यन्नयागं करणारे रोक याच पंथातीर- होत. ˆ आजची पोढी उदयां खाऊ ` असँ ग्दणणारा 
पेकीं हे रोक होत. यांच्या या भृत्युखोकोतील यह्वयागानीं ८ स्वा्थद्यागामें ) पुष्क 
कायेसिद्धि-गास्तविक पाके असतां -ब्हावयाची. पण “ आम्हांस स्वगसुख ह्वे, पुष 
इवा, द्रव्य हवे, कीर्तिं हवी, ` अश्चा सागण्याच्या वजनांनीं हा स्वाथैत्याग दडपून जततो. 
सो; श्या पुरषांस द्याच्या क्षणिक विषयवेराम्याबद बक्षीस मिक्त; परण काथं £ 
तँ अथोतच कारु्गुर असतें. जितकी पुण्या असेल तितक्या काषः 
पर्यंत सुखोपरमोग वेतां म्हणजे हे जीव पुनः जन्ममरणाच्या चराति 
केडन पडतात! एवंच, वासना आहे, अहैकार अहि, तोपर्य॑त म्हणजे 
वासनेसदित व आभिमानासदित असणाय्या जीवांच्या दातून श्षारेखा स्वाथेत्याय आत्मिक 
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उजन्रतीच्या अंशतःदही उपयोगी पडत माही. विषयाची आशा केटी व तो भिकण्याप्तादीं 
यरय अ्रयत्न केक तर तो विषय प्राप्त होईल हे खर; परण विष्य हा चेतन्यात्मक नाही 
म्हणून भनिख भे; अतएव तो न होतो आणि नष्ट क्षाङा म्हणजे दुःखप्राप्नि हेति, 
तास्पय, विषयाची आराधना जपत आदे -तोपर्यत चिरकार टिकणारँ अखंड खास्थ्य 
मिले नादी. खरेच अहिः अभ्रीचा उपद्म ब्ावा या हेतूने आपण जर ल्यांत तेर-तूप 
ओत खायो तंर न विक्षतां तोच अभि जास प्रज्वछित होतो! त्याप्रमाणे शांति मिरुप्याः 
सारी जर आपण विषरयोपभेागाची योजना केटी तर दाति न भिढ्तां उरूट उपभोगतुष्णा 
मात्र वादण्याचा रुभव,-नन्े ¦ निशितपणा,-आहे. म्हणून मगवंतानीं २१ व्या शछोकातं 
गितं आहे की, ˆ विषयेच्छा धारण करणान्या छोकानीं जरी वेदविहित सवै कँ केली 
र्वा आच्ापूणचित्ताने -पुरुषाथाचा मागं शोधिला, तरी युख्य फर जं शांति ते न भिस्तां 
जन्ममरणाची गोणी मात्र या कासुक भक्तांच्या पाठीवर बसेर. उघडच आहः कराम 
म्हणजे विषयेच्छा होय. आपण देहमयादितच आदो अश्ची परिच्छिन्न कल्पना आपी 
सखी, असा आपला निश्वय असला, म्हणजे आपण अपण आश्य, म्हणून आपल्यास हे 
हवे, ते दवे, अची इच्छा उतपन्न होऊन तत्ीत्य्थं आपे यल सुरू होतात. प्रयत्नातीं 
फठ मिव्ठारं तर छख होते; यहा नाहीं मिव्ठाठं तर दुःख होतै, दीं दोन्दी 
कारभयुरन्व असतात. म्हणजे छख जातें व दुःख येते. खख गे म्हणजे व दुःख अष 
म्हणजे दुःख होते. सुख अले व दुःख गक ह्मणज सुख होते. पण दीं दोन्ही क्षणर्भगुर- 
शोररमगुर-आादेत. तथापि या दोन्दीं स्थर्तीत अभिमान कायम असतो म्हणून सुखाचा 
वियोग अणि दुःखाचा संयोग हे दोन्ही तमक उत्पन्न करितात; अथौत्‌ शांति नाहीशी 
होते. तेन्दां मिव्यविरेल्या फलापासून उत्पन्न होणारे इख, शाति देणारे नादी; शांति 
हवी असे ^ तर विषय अनिल आहित; विषयोपभोगाने देहाची, इन्दिर्याची मनाची च 
बुद्धीची वृति न होतां तन्मक वाढते; जीवाच्या अध्यात्मिक उननतीर्चे' कायै होत नाहीम्हणून 
विषयोपभोग नको * अदा प्रकारचे वैराग्य उत्पन्न होऊन ते स्थिर क्चाठे पाजि. शांति हवी 
असे तर “मी पूरणं आहं किंवा असरों पाहिजे; मी क्ता व भोक्ता नाहीं फिवा नसलों 
पािजे; मी परिच्छिन्न नाहीं करवा नसो पाहिजे; सारांश मी निल, शद्ध, बुद्ध, सुक 
आरद, किंवा असलो पाहिजे ` अश्या तद्देवा निश्चय अध्यात्मिक श्रवणमनने व निदिष्या- 
चाने साध्य दोक असा भ्रयत्न ॒कतैव्यतत्परतेन केखा पाजि. आपली वासना मोद- 
ण्यासाढीं परहिताच्या पाठीमागे निरभिरषबुद्धीने रागे पादिजे. अषेकार नष्ट कर- 
ण्मासाठीऽविश्वाचा, -विश्वातीठ धडामोडचा, विश्वनिय्माचा, व विश्वनियामकाचा शाञ्तः 
शिचार्‌ करून “ विषयासंबंधाने' आपल्यास विरुकूर कर्तुं अक्तु सामथ्यै नाही, ह्या खषटि- 
म्बवस्येत आपण केवक पंगु आददत, निमित्तमात्र आदो, सवै साम्य एका परमे- 
शरास मातर आ, परमेश्वरी छपा होदैख तसतसा मीही अछृतीचा स्वामी होत जाई 
भसा निचय श्ानविज्ञनानें करून घेतला पादिजे. खेतर खरे कल्याण करणे व 
कल्याण करीत असतां अदंकाराचा व सिद्धिजन्य घुलाचा आणि भसिद्धिमूखक . दुःखान्ा 
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घ्याग केका पिज. हं ईधराच्या सक्तीचे एक अंग आदे. सुिनियम अबाधित 
अहित, सूष्टीची उत्पाते जीवांच्या उन्नतीसाटीं दयालु परमेश्वरनें केली अषि व॒ दयाधन 
परमेश्वरार्चे अखड ध्यान मक्तिपू्वक केल्याद्विवाय आपठे दुर्वङत्व, आपले किंचिज्ञत्व 
भपल्यास स्पष्ट ब्हावयाचें नाहीं व हें स्पष्ट ्ञाल्यारिगाय ईश्वराविषयीं पूज्यबवाद्धि उत्पन्न 
होणार नाही. दी पृज्यवुद्धि पराक्टेखा पोहोचटी म्हणजे वासना निमूक द्योते व अह 
कारदी सकारण न्ट होतो, पुढ “ईश्वर इयणजच मीः असा ज्ञानविज्ञानासदह निश्चय 
होऊन हा पुरुष स्वेधा मुक्त होतो. एवे निष्कामता, अहेकारल्याग, व ईरान दीं 
पण श्चाटी म्हणजे सकामत्व व सकाम भाक्त संपतात आणि तत्त्वचं पणज्ञान आशि 
0 अखंड शद्भितनिश्वय हीं सुक्तीचीं साधने ठाधलीं म्हणजे जीवं ` 
मुक्त 


परमेभ्वराची निष्काम मकि, 


५ हया बोध ज्यांस क्चाखा तेच अनन्यभक्त होत. देच जीवन्मुक्त पुरुष होत. 
यांच सवं योगक्षेम भगवान्‌ चार्वितात हें आतां सांगण्याचेखदधां कारण नाही. (१) 
कारण हे स्वतःच परमेश्वर-स्वरूपी श्राङ्क असतात; (२ ) व्यास वासनारूपा्ने किंवा 
सहेकाररूपानें कोणद्यादी गोष्टीची अपेक्षा नसते; ( ३ ) त्यांस सदासवंदां समाधान, 
खरें समाधान, असते. सारांश त्यांचा देह च चिन्मय बनून जातो व त्याचं अस्तित्व 
केवठ जगदुद्धारासाठी व छोकरसंग्रदासादीं असतें. अआद्रतज्ञानी भक्त ते देच दोत. 


अन्य देवांची निष्काम भक्ति. 


६ आतां कांहीं लोक परमेश्वरा्चे आराधन न करितां त्याच्या अगमत असणान्या 
इतर देवदेवता श्रदधेनँ आराधन करितात, तें हीक नाही, तरी फारसं वावर्गेही नाही; 
कारण है भाराधन कोणत्या तरी क्वानशाचेचें किंवा सद्रणराखेचे असतें. येथे स्वगुण 
सपन्नतेे च ज्ञानसर्वस्वे आराधन नसते म्हणून मान्न हा आराधनविधि अश्ना होतो 
सर्व ज्ञानकश्षाखांची वं सव मंगर गुणदाखांची एकवाक्यता करून नंतर च्रद्धापुरःसर सन्ि- 
दानंदादै आराधन अखंड करणें व स्वं सत्कमौचा भोन्का वं स्वाभी परमेश्वर सदे, भसे 
निश्वयाने समजून स्यास आपं सवसव अपण करणे ी खरी भक्ति भाहे- आतां एकच 
वाना अगर सद्रणाचं भजन-पूजन केले तर तें दुसन्या सद्रुप्रंस व ज्ञानशाखेस 
परतिकूर होण्याचा संभव असतो म्हणुन गौण देवदेवता च आराधन शाल्लनिधिद्ध असते 
शिवाय, या गौण देवता असन्न श्रात्यातरी म्हणजे देव, पितर ईिंवा भूतें प्रसन्न श्रां तरी 
भत्मोत्नती कितीककशी होणार १ देव. देवत्व, पितर पिवृत्व व भूतं भूतत्व देतील; खरा 
म देणे मवि स्वाधीन नादी. -स्वत्रः ह्या देवताच सुक नाहीत, तर त्या मोक्ष देऊं 
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शरकणार नाहीत हे उवड आदे. एवंच परभेश्वराव्यतिरि्त इतर देवतांचे भजनपूजन 
डोकोपकारक ब आत्मोदधारक होत नाही. तथापि अक्गानी जौवाला श्रेष्ठ माम दाखविणारं 
ह साधन आददे. द प्रथमतः अंगीकृत कें व कारण सपल्यावर, ज्ञान वाठल्यावर, हैँ 
सोद्धन देऊन शरष्ठतर साधन अंगीकृत केर तर मोक्षमागे कारातरानं तरी सांपडेल. 


पण आजमितीखा आमच्या ङोकांत परस्परविधातक अका एक एकं -गुणाचें ह्मणजे 
परिषठिन्न देवति आराधन श्रद्धापुरःसर नन्हे तर कामपुरःसर ` होतं अदि, विषयोप- 
भोगाच्या लक्सेने होत आदे, दँ अर्यतत उद्वेगजनक होय. सद्यःकारीं पारमार्थिक व 
व्यावद्ारिक श्षानवि्ञानाचा प्रायः रोपच सरार असल्यास सामान्यतः सवत्र अश्रद्धा व 
सवैत्र विलक्षण मेकेपणा भाजला भदहि. पारमार्थिक आत्मज्ञान न्यावहारिक ज्ञानविज्ञा- 
नाचे अधिष्टानं आहे व व्यावहारिक ज्ञानविज्ञान दँ आत्मज्ञानविज्ञानाच्या तठ्मजल्यावर 
नेणारा सोपानमागै आदे, दँ तत्त्व आपङे रोक सामान्यतः विसरल्यामुके न्यवहार व 
प्रमाथं यांच्या नियसाहवर्यावा धटस्फोट आखा आदे. खरे ज्ञानी रानावनांत दिंड- 
तात ¦! कारण त्यांचा उपदे एेकण्यास संसारी रोक तत्पर नाददीत. यायुङे आत्मज्ञान 
हही एकदेश्षी होऊन “ आत्मज्ञान म्हणजे स्वतःच्या देहांत अडकवरून रादिल्यासारखा दिस- 
णारा जीवात्मा याची सुटका होय.  ! असा परिखिन्न, संकुचित अथं सर्वैव्यापी क्षानास 
जाखा; अतणव संसारी लोकांस. व॒ विशेषतः आखीकड्च्या अश्रद्धा संसारी लोकांस 
मआत्मन्नानाच महत्व समजत नादी. अथौतच 'संसारांत राहून जो काय परमाथ 
साधणार, स्याखादी " सो ` मिव्णखा आणि ˆ मायबापं सांसाकिती । पोटाकारणे पाछिती । * 
भद्नी दुकाराममहदारा्जांची अथवा “ रांडपोर, वंचक चोरे * अदी जोशीबोवांची वाणी प्रकट 
होऊन संसारांतदी पितुसेवनानें कतइताबुद्धि अगर पुत्रपाखनानें अनुक्रंपाबुद्धि जागत होणार 
तोही भाग नादीसा होत चारुर; मग प्राद्धपक्षाची अगर यज्ञदानाची गोष्ट छांबन रादिरी. 
शा्यंतीर पुस्तकात्‌ सुद्धां “जर आप्रण वडिरांची म्रदा उेषिटी तरी बाढ । ` 
वैस पुटे ठेविति ... 1 अश्या कामबद्धि करणान्या आयी भ्रगर होतात ! पुनः, संसारांत, 
भाङीकडीर.  देवाणी पेवाणी ससारांत,* व्यापारी संसारांत, निसगेतःच दुःखातिश्चय अखल्या 
कारणान या दुःखांचा हेवट करण्याकरितां किंवा आप्र विषयवैमव वाडविण्याकरितां 
देबदेवताजेनाचा, वेदांतचर्चैचा, उपद्वथाप समारंभानेँ करू खगत ! आपल्यास आमो. 
न्रतीची खरी श्रद्धा. तर नादीच नारदी. पण आमचे गुरुजी वेदांत बोरुणारे पण संसारी 
फस्षांसदी संसाराचा वीट येद इतके नीच वतैन करणारे, असत्तात. तात्य गुरजीचा, 
आत्महान्याचा व स्वँ संसारी पुरषांचा सवै खटाटोप अङ्गानप्रेरित भोगयुख ॒वाढविष्याकडे 
चाङला अदे | ज्ञानारिवाय हा. स्वं चाकङेखा भयत्न विफल होतो, इतकेच नन्दे, तर 
नाभाव नसतीं दुःखं व नसते भोग आमच्या माये मात्र लागत अदित ! आमच्या जवड 
हन्माडार असूनही आमची यावर . शरद्धा नादी, यामे तं असून नसून आम्हांस 
कम रे आदद, शहानच नाही, तेन्डां विषयदुःखाच्या प्रशमना्थं व विषयदुघनाच्मा 
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पोषणाथै आपण वटेर दयाच्यावर विश्वास चेवं लागतो! यार्चैच नांव भोकेपणा 
होय. श्षानाविष्यीं अश्नद्धा आणि विषयोपभोभां विषयीं भोकेपणा, हे दोन राक्षस आमच्या 
भागे छागले आददेत. यांचा वध करावयास एकच उपाय अहि आणि तो भ्हणजे 
ज्ञानपूवंकः व श्रद्धापूवैक परमेश्वरच निष्काम भजने दोय. आईं सुलांसंबधे जरसे 
निष्काम प्रेम असतें तसे सवीवर यथादाक्ति प्रेम करावयास `शिकावयाच आभि 
सतपुज्राची आद्दैवापांवर यांच्या वुद्धापकाीं जश्ची भक्ति असते, निदान असावी, तक्षी 
जगतिता जो परमेश्वर यावर भक्ति असावी, हाच आत्मतरणोपाय, समाजत्तरणोपायं 
भि, भसँ मखा वारे, वि 


यावन मौण देवदेवताची भक्ति कुचकामाची अहि असे मात्र समयं नये. फोणद्यादै 
योग्यतेची कां असेना, पण भक्ति ही वस्तु मोलाची अदि. धद्धायुक्तं निष्कामभक्ति असेर पण 
पूण ज्ञान क्षार नसेक तर मोक्षावें साधन सिद्ध न्हावयावे नाहीं हे खरे; तथापि ही निष्काम- 
भक्ति भोक्षमागीरा नेणारी उत्तम नौका दोदर. परिखिन्न देवतांची निष्काम आराधना केशी 
असतां चित्तद्युद्धि होते हँ खरे; पण आराध्य देवतच भरकृतिमिभित असल्यास ‹ मोक्ष * 
नामक पुरुषार्थाचची जोड द्यांच्याकरवीं होत नाही. ज्या देवतेचें जसे आपण आराधन 
क्रू तसे ती देवता आपल्यास फर देद्छ. परमेश्वराखेरज ज्या इतर देवता अशिति, 
त्याचं स्वरूपम (१) मयोदित असङे कारणान, त्यांची सत्ता (२) कारदेश्च परिच्छिन्न 
असल्यायुकै आणि त्या स्वतःच (३) प्रकृतीखा चश असतात म्हणून, त्याची कितीही 
निष्कामे भक्ति केरी तरी तिच्यायोगे इ्टकायाची सिद्धि होणार नादी. म्हणजे जन्ममरण 
चुकणार नादं व पूरणं शांति मिन्णार नाही. उघडच आदे की, ज्या देवता स्वतःच मरणाधीन्‌ 
अर्त, विकारवश्च अदित, कामदेवाच्या तान्यांत आदे, त्या बिचाव्या स्वमक्तांसं केशाची 
लाति देणार १ त्याचा जन्ममृत्यु कसा चुकविणार १ किंवा रोभद्रेष कसा नासा करः 
णार १ `या देवतांची भक्ति प्रथमारभीं युक्त होते. जातां मदुष्यजीव जसा जसा आस्व 
सुसैस्छृत दतो, सृष्ीच ज्ञान जसे फांकत जार्ते, तसा तसा त्याचा बुद्धिगोर विस्तृत होत 
जातो हा अनुभव अदे, हा भाग निराव्छा. तरी प्रथम प्रथम गौण देवतांची कां होदेन, प्रण 
निष्कामभक्ति हवी. कारण दी निष्कामभक्ति 'परमेश्वराच्या धरीं रजु असते व भक्लयजु- 
सार व उपास्य-- स्वरूपाच्या ज्ञानानुसार त्या त्या भक्तास फर मिनत. द फट उत्तम 
परती नसत्यामु ते काठर्भगुर असतें हे ध्यानात ठेवूनच देर 'पूणे स्वरूप समजून 
श्ये. हानाची आवद्यकता आहे ती येवब्याचसाटीं ¡ क्ञानाशिवाय मुक्ति भिर नाष्य 
याचा तरी अथै हाच अदि. सर्वकतौ व करविता परमेश्वरं आदि, सवत्र तो ओतश्रेश 
भसा आदे, तो शद, निल, बुद्धं वं शुक्त आष्टे, तो सवसाश्ची आहि, असँ हान करून 
येन जन्डां त्याची सातव्या अध्यायांत सांमितल्याप्रमाणें निःसीम भक्ति कराबी तेनै 
व्याये. स्वरूप समजेल, विश्वान होईल, साश्वात्कार दोर, आणिः -मोक्ष भिच्ल.. ईतर 
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७ तो अपण केठेल्या विषयाचा भोक्ता नाहीं, तर आपल्या शुद्धः मनाच्त्तीचा 
भोक्ता आहि, “ मायेचा कोडा * भितका व ज्या कारणासाटी आपणांस प्रिय असतो, 
तितक्रा व याच कारणाकरितां “व्याह्याचा मांडा ` आपल्यास आवंडत नादी. दाच प्रकार 
दृधराच्या धरी आदे. आपल्याजवट् ञं काय असेर तें ईश्वरास समर्पण करणे, ` ईरास 
साक्षी उेवून आपण शुद्ध मनाने केठेखीं आप्री स्व कर्मे त्यारा देऊन याकर्णे, हाच 
संन्यासयोग आह. अथौतच हीं कर्म बद्धक होत नात. शिवाय ईश्वरास अर्पण 
केरेल्या पदाथोवरून नन्दे, तर द्याखा समर्पण केठेल्या अंतःकरणद्ुदतेच्या ताजन्यानि 

` श्रवाच्या भक्तीची परीक्षा होत असते. ` असो; याच कारणस्तव" श्रीपरमेश्वराची, स॑ह 
परमात्म्भाची अखंड भक्ति हवी व ती निष्कामभक्ति असावी; इरी स्वरूपाचे पूष 
ज्ञान श्छ, म्हणजे द्या जगदीशास भक्त जँ काय अर्पण करितीर ते प्रियच असते, 
` कारण भक्ताचें सवै कमै परमेश्वरारपणवुद्धीने शेत असते. त्यांचा स्वाभिमान नष्ट 
, इोऽन इष्टि अमयौद्‌ श्ालेली असते. “स्वतःचे परिच्छित्र अस्त्व" जञानपू्वक नष्ट केल्यावर पाप- 
, पुण्याचा विचार अर्थदन्य होतो. सारांश त्याच कर्णे, त्याचं बोरे, त्याच चारणे, सर्व 
इधरपर असते. स्वतः्चा. अभिमान ज्ानपूरवंक नष्ट श्ञाखा म्हणजे संसार संतो. मग असल्या 
पुद्षांस सवै विश्च परमेश्वरी स्वरूपाने ` भरर दिसते. कम करित असूनही दाना 
सन्धास सिद्ध होतो. भसल्या भक्तांची योग्यता भगवंतानी एका शब्दातच सांगितखी 
जे, ती ही कीं ^ते माक्षे अत्मिच होत. हे भक्त केवढ जगदुद्धारक होत. भाग्यव॑त 
देशांत ब भाग्यव॑त कलत असत्या महातम्यांचा `जन्म ब्डावयाचा. यांच्या विश्वव्यापी 
संसारयात्रेने सवं विश्वच मोक्षमागाकडे वकत अस्ते, सरकारी अंमलाच्या देपरशचदर्नि, 
सामाजिक बंघरनानी, घमोच्या यविज्ञात विधिनिषेधांनीं जीं काये कथीदी श्डावयाची 


नाहोति, तीं काये या महामक्ताकद्वन कके सज होत असतात. 


अमोघ ईऽ्वरी दयाघनत्व, 


< ईश्वर हा निःपक्षपात्ती अदि. आरवी पुदषांस तो वद्य होतो व॒निस् 
पुरुषांचा 9०४ करितो, असला प्रपंच त्याचं घरी नाही. ज्याचें अंतःकरण 
छद, ज्याच। निष्ठा उत्तम, ज्याच ध्यान परमेश्वराकडे एकाग्र श्रे, तो 
परवजन्मीं किंवा पूर्वकर्म जरी परापपुदष असला तथापि तो ईशराच्या 
भमेराज्यांत साश्च प्रदवीस-हतर अधिकारानुसार-पराप्त होतो. अत्यंत पापकम करूनं 
भर्मबाहय साडसा दिसणार प्राणी जर क्षी काली ( आदे त्या जन्मी अगर पुढीक 
जनमीं ) उपरत शाला, विषयवैराम्य होऊन तो जर मक्तिपयास, निष्काम भक्तिपधास, 
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्ञन पुरःसर निष्काम भक्तिपथास, ज्ञानध्यानपुरःसर निष्काम भक्तिपथास, कमः 
लागा, त्याचें चित्त इद होऊन तेथून वासनां व अहंकार यानीं दददद्‌ “यःपलाय 
कठ, लाला जर अद्रैतज्ञान श्चा, तर तो पूरवीचा पापकमाहि मोक्षपद्वीस पोच शकेर | 
वाहवा ! काय या गीताप्रणीत धमोची थोरवी वणन करावी १ सवै धमौनीं टाकून दिङेत्या 
परायान जर कदाचित्‌ गीताश्रणीत अमृताचें मेवन यथाशक्ति करून तेथे सांगितलें पथ्य- 
कर आचरण ठेविरे तर तो तसखा पापीदी मुक्तं होप्याची सवल्त ज्या धर्मीति दिखी 
अहि त्याचें कौतुक करावे तरी किती १ विशेषतः मनुष्यास प्राप्त ्रखेल्या इ्च्छास्वातं- 
त्याचा, ज्ञानस्वातत्याचा व॒वतैनस्वातंत्याचा क्रितीही वेक त्याच्या हातून दुरुपयोग 
क्ञाला तथापि जर त्याच्या मनांत दढपणानेँ आपं वतैन इद्ध करावयाचे येदैख, जर 
त्यास केष्हां तरी अयुताप होई, तर त्यास कमराः तरष्ठमागौनें जाण्याची मोकर्ठीक 
गीतामाजरीने ठेविटी आदे. इतर्ेच नन्हे ! तर त्याचा एकनिष्टपणा कायम्‌ राहिल्यास 
निशवितपणने त्यारा मोक्षी मिक असँ आश्वासन दिङठे आदि! पुनजैन्मासंबंधारने, 
मूतिपूजेसंबंधे अत्यंत कडक टीका करून वेदांतधमोचा उपहास करण्याचं अखंड 
व्रत यानीं एकनिष्िच्या बाण्यनें चाङ्विण्याचा विडा उचरिरा आहे, त्यांनीं शांतपणार्ने, 
निःपक्षपातीपणानै, शुद्ध चित्ता्नँ, प्रेष्टपुरुषाथौचा सावका, सयुक्तिकतः व अदुभवासह 
विवेकपूवैक विचार केखा असतां त्यांस आढकून येद की, वेदांतप्रणीत बद्वैतसिद्धाताच्या . 
श्रतिविदित, युक्तिश्ुद्ध व॒ अनुभवजन्य अशा मागाखा लागण्यासाटीं जीं अनेक 
साधर्ने सांगितीं आहेत, तीं यथायोग्य असून आवदेयक अद्ेत. सारांश अत्यंत अव- 
धड़ दिसणारा मोक्षमागै श्रीमद्धगवतप्रणीतमागनें कंटिख असतां कोणादी पुरषाला 
इष्टम्रामास, इखखधामास, शां तिश्दास, जातां येद. ' माद्या भक्तांचा नाच कीट 
हेत नादी. ` दी कधीही न मार्विरी जाणारी स्वर्यप्रकाश दीपज्योति आमचे ‹ ब्राह्मण ` 
म्हणतून येणार वेदांतभक्त आपल्या बरोबर घेऊन जगदुद्धारासाटीं जर॒एकनिष्ठ भक्तीने 
न करन्यतत्परतेनँ बाहिर प्रडतीर व सात्विकतः अखंड प्रयत्न करितीर तर निशाद्‌ 
काय अदि कीं कोणव्यादी देर्शातीरु कसखाही नाठठ आणी विषयोपमोयाच्या अथवा 
निरारेच्या अंघधकारामष्यें दहन रादीर. सारांश, भगवंताच्या अश्रयाचा ज्यांस एकदां 
सदुगुरमुखाने जाम श्चाङा ते व्याधासारखे श्र असोत, अजामिन्ठप्रमाणे पापी असोत, 
पिंगङेसारख्या त्यक्ष क्ियाही असोत, त्या सग्यांचा उद्धार शयर्ण शक्य अद. 
इतरेवः काय, पण. संमवनीय भद; किंबहुना निश्वित्व अदे असें प्रसेक सुजाण. 
मलुष्याने समजा. वाचको ! नन्या अष्यायांतीर ३४ स्या छोकाचे वे १८ व्यती, 
६५ व्या छोकाचं, नियः, एकाग्रमनानँ मनन व तदनुरूप नरभ करण्याचें व कर 
विण्यावे मनावर ध्या तर आपल्यास या श्ल्युरोकच्या अत्यंत कषटमय सखाय. 
रात्रंदिवस. पोद्धून काढणारी इष्ट तकमकदी कारणासह जद्धन खाक दोदर. आणि “ जगी, 
सै युखी असा कोण आदि ` असे प्रापंचिकाच्या सखासंबधाने सायुकप उदार काद्ध 
णृ. साधुभ्ष्ठ समे यामव्‌ास अथवा, 


शमय व ४ 
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असे उद्रार काडणारा कवि कपर या उभयत स्वाजुमव एकीकड सारून देऊन. , 


आनन्दं बह्यणो विद्धान्‌ न विभेति कदचन. 


( ब्रह्मानंदाच्या अनुभवी पुश्पास कसङेदी भय उरत नाही. ) या तैत्तिरियोपनिष- 
षदाची साथकता करणारा एकच ध्म अहे आणि तो श्रीमद्धगवस्मणीत गीतादास्रांतीङ 
धमे होय; असा आपला निश्चय होईल, यांत मखा तरी संदेह वाटत नादी. 


तात्पर्य, 


.- असो; हं विषयांतर होय. नवेव्या अध्यायामरध्ये ब्ह्मकेयाचें गुह्य, खष्टिरच- 
नेच गुह्य इत्यादि गृह्य प्रकट करून इष्टतम पुरषार्थ जो मोक्ष त्याची सिद्धि निष्कामभक्कि- 
पूवक अद्वैतज्ञानानें करी देते हँ सांगितटठे. त्या साधनाला साध्य करून देणारे ज मार्य 
आदे तेद सामान्य पर्ताच्यः भक्तासाठी सांगते आदेत, याचे मननपूर्रैक वाचन जर 
दई तर गीतोक्त मोक्षमाग उत्तम, पवित्र, अलुभवयोग्य धर्मविदित, व सवघड अहि 
असे प्रयकास समजेर. | 





खंड १० वा, 
दहाव्या अध्यायाचा उपसहार. 


सात्ग्यात भगवत्तत्पर व नवन्यामर््यँ ज्ञानविभूति सांगितल्या. आतां द्या 
अध्यायतीर पदिल्या अक्रा श्टोकांत पूर्ण-सगुण-मनक्तीचे दिग्दच॑न करून नंतर तत्पोष- 
णाथ ईधरीसरूप भगवतांनीं सांगितकं अहि. नंतर, परमेश्वर.चं स्वस्य ' प्रमेश्वराने ° च 
कां सांगत पाहिजे या भ्रश्नाला परोक्षतः उत्तर दिखे अष्टि. शछोक १२ ते शोक १८ 
पयतच्या छोकम्ये अदनाने मला आपल्या अनंत विमूतीनें विस्तारतः कथन करा 
अशी लया दयाघन व मक्तकामकल्पदुम परमेश्वराजवक करूणा भाकिटी अश्वै. नंतर 
^ पायाचिया पुरव्रिणार मनोरथातें * अक्षा भक्तवत्सङ परमेश्वराने आपल्या अनत, अपार, 
अगणनीय अशा तेजस्वी व सत्वश्चील विभूतापकौ कांहीं थोडथाशा विभृति सांगितल्यां 
देत. ` ह विभूतिकथन पार्थस समजर अशा पद्धतानें करण्याचा संकल्प असल्यामुटे 
ध्या विभूतिमीमापेच्या द्वारानें योग्य भरम अराति रीतीने केले असतां -गीतेचा कार ठर. 
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कतां येण्यासारखा अहे. सवकालांस व सर्वदेश)स योग्य अद्या सल सिद्धाताचें प्रणयन 
कलन सर्वास अधिकारथोग्यतेनुरूप मोक्षमामं सगणाम्या गीतादाल्ञाचा का उर्वीत बसे 
कदाचित्‌ अप्रस्तुत आहे, असे ग^ताभक्तांस वारण्याच। संभव सहि; व बास्तविक़ पाटदेडे असतां 
हा काल ठरविण्याची कांहीं अव्यक्ताद नादौ. वुद्खीउवे भृमितीसिद्धात प्रकट होण्याचा 
कार >,२०० वषापूर्वी असला किंवा हरा २० वा दातक असला तरी त्या महापुर 
पाच्या सिद्धांतसलतेखा कोणगीदी वाध येत ना, कंवा न्यूटनचे गुर्वाकर्षणाचे नियम 
१७ व्या शातकांत प्रकट ज्ञे म्हणून पूवकालं त्या नियसांच्या व्यवस्थेची सलता खंडित 
क्री होती, अरसं कोणीही इण्‌ शकणार नादी! लाचममाणे गीताराल्ल!तीरु निद व 
शद्ध सिद्धाताखा चिसि राकापू् ३० व्या दतकांत प्रकटता प्राप्त श्षारी असद्धी अगर 
सि्तोदयानंतर परंपरया सिस्तमत कृप्णममखार्ने या मरतमू्मीत प्रथमतः अवतीर्णं क्षां 
असर, तथापि सलन्वेषण करणाय्या परमार्था जिज्ञासूस फलश्रति एकच अदि. दहं स्व 
खरं आहे; तथापि कियेक आरद पुरुपचि विचित्र विध्रलाप कधी कर्थं सन्मताचा ञ्चरा 
कटुषित करण्यास कारणभूत होतात; त्या ह्या ््याच्या शद्धीकरणा्थ मात्र या उपरसंहा- 
राच्या देवरी गीताकाखाचा विचार अमक्रा विस्ताराने केडा आहे. तो वाचकाचे ज्ञान 
ट्टी संमत दवो अची म्रमुचरणीं विनति आदह. 


सगुणमक्छीचे उत्क स्वरूप, 


२ पुरक्ञान क्चाल्याशिवाय निरविकल्पसमाधिष्लाचा अनुभव वेण शक्य नाही. 
अंकगणित समजव्याशिवाय वीजगणितामष्यं जरा जात्त गति द्योत नारदी, तसाच 
कौहींसा प्रकार येयेदी अदि. भगवान्‌ म्हणतात: “परमेश्वर अज अदे, अनादि आह. 
सर्ब लोकनि्य॑ता आहि ` असा निश्चय क्चात्याखेरीज भक्तच परमोत्छृष्ट स्वरूप प्रकट न्हाव- 
याचे नादी. ^“ परमेश्वराचा खीखापू्णं व जीवोश्नतिकारी सखसंकट्पौ इच्छेने प्राथमिक 
भ्रजापती निमीण श्चछे, सूक्ष्म विपयाच आरोचन करणारी बुद्धि, आत्मानात्मविवेक, 
प्रसंगीं न गडवडणारं धेये, इयादि अत्यंत साप्विक, उत्तमोत्तम ज्ञान रिक्विणारे व 
उक्क्रष वैराग्य देणरे गुणी स्या अनंतकल्याणगुणगणसंडित श्ैपमेश्वरापासूनच अवतीणं 
नाले "° हे ज्ञान ज्या निश्चयाने ले, तोच ज्ञानी अखंड आणि अवाधित भक्तियोगे 
युक्त दोव्याता मिविकल्प ज्ञानाला व शेवटी निर्विकल्प सखाला अधिकारै होतोः 
< परमेश्वर सवका आदे, स्यैकरविताही परमेश्वरच आदे ` अरी उ्ांच्या मनावी वाक्बालं 
खात्री श्षाखी, आणि परमेश्वर्वरणीं ज्याची ददश्रद्धा बसी, षेव रोक परमेश्वरी चिंतना- 
मध्यं अहोरात्र निमम होतात, प्रमेश्वर्रीयथं देह समपण . समच्छै नंदने पि- ~ 
तात, परमेश्वरी खरूपाचा उपदेक्छ अज्ञान) राकांस करून ठेवून या भर्ती मानवीः 
सर्वकार परमेश्वरी युणाद्धवादं गात असतात. ““ हेच माक्ष भतो पादण्यास आपण बद्धं या, 
हिकाणीं -यांची भक्ति निः्ीम भेमाची असते.” असं भगवः; आदं * या प्रभनातीछ ˆ मी" 
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सवैथा परमेश्वरमय अरौ भक्तस्थिति श्चारी हयणजे परमेश्वरी अनुग्रह होऊन. त्या निष्काम. 
भक्तांस ‹ बुद्धियोग ` प्राप्त होतो; णजे ˆ एकमेवाऽद्वितीयं * या महावाक्याचा बोध होतो; 
अथीत्‌ ज्ञान प्राप्त होते. हा ज्ञानयोग साध्य क्चारा, निदिष्यासाने ज्ञानालछा विज्ञाना, 
साक्षात्कारा्चै स्वरूप आरे, हयणजे माश्चा भष्क मष्त होतो; ` सारा भक्तांस असले 
ङृतिजन्य अज्ञान नाहीसे दोन साक्षात्कारानें तो युक्त होतो असे भगवान प्रत्यक्ष 
सांगत आहेत. ष्या भगवद्वाणीवर ज्याची पूणे जिष्ठा असेल, श्चतियुक्त हँ भगवद्राक्य 
आदे, युक्तीरा धरून आहे, अनुभवही असाच अदे, असं ज्यांच्या अ्ुभवास आरे 
सेक, दयांनीं कायावाचामर्नैकरून सात्विक कर्म निष्कामतः करण्यास व दश्वराची भणि 
निष्ठनं करण्यास आरंभ केका असतां त्यांचा उयोग फठ्द्ूप होदंक. “ ईंश्वरापासून सवै 
विश्वे निमौण आरी, हं विश्वचक त्याच्याच स्तेने चारूत अदे, मी यःकित्‌ आह, 
किंचित आरे, हा देह क्णर्भगुर अदि, सुखढुःखे अनियमित अहित ` इत्यादि भावना 
भक्षान स्थितीति मनामर्ये ठेउन ‹ ईश्वरसत्तेने मला ञं सामथ्यै भाप्त चारं आदे त्याचा मी 
दश्वरसाक्ित्वानं सदुपयोग करीन; ईशवराप्रीद्यथ, ईशर दिरेल्या सामभ्यौचा 
सदुपयोग, निष्कामते्ने व॒ एकनिष्ठेने करीन; वासना व॒ अभिमान यांचा स्वैथा 
याग करीन आणि ईश्वरी वकण पुरे ठेऊन निरैपत्वाने रोकसंम्रह करीन बव 
सवै-रोकरसम्रहकतौ जे परमेश्वर त्याचें प्रेमपूवैक अनुध्यान निद्यश्चः करीन." असा ज्या 
निःस्पृह व निरभिमानौ भक्ताचा निश्वय ्ञाखा तोच खरा भनक्त दोय. या मदापुरुषाची 
भक्ते ही परमश्रेष्ठ कोरीतीरु आदे. दी भक्ति साध्य होऊन सर्वैर (आत बहिर ) पर- 
मेश्वरीध्यान दढ श्चा, आचरण पवित्र व उन्नतिकारी श्चा, परमेश्वराच ठिकाणी सर्वथा 
व सर्वेदरियपूवैक अनुसंधान रागे ह्यणजे जीवा अज्ञान न्ट होते व महातेजस्वी ज्ञान- 
दीप पाजदूलन ‹ एकच एक अदे, दे ज्ञान परमेश्वरी अनुप्रहाने होते यांत काय आश्वयै 
महि £ असो; अद्या कानी भक्तास निर्विकल्पसमाधि साध्य होऊन हेवरीं तो युक्त होतो हें 
छह त्राचकांस सांगावयास सुद्धां नको आदे. ! असो; भतां 


रमेश्वरी स्वरूप कोणास करते ? 


२ द्या महत्वाच्या अश्नाक्डे वदू, चावाकादि महानास्तिकांपासून तो आधुनिकं 
अदुमववायापरय॑त ( डार्विन; मिट, स्पेन्सर, इकस्छे, रेना, इत्यादिक ) जे अनेक प्रकारचे 
अनंत नास्तिक-तत्त्वशोधक-निमौण क्ञाठे आहेत, त्या सवच पयौयाने असे म्दणणें 
मह की, परमेश्वर असुखा सरी किंवा परमेश्वराच अस्ति मानें भाग असङे तरी तो 
ग्ड ˆ परब्द्युीर मनोरेशर, या वस्ते पूणं ज्ञान मरुष्यास होणे शक्य माही; तसेच 
अगणनीय अद्या तेजस्या व ` गस्रून अप्त राहणारा जो शद्ध परमेश्वर तो, वेदासारखे, 
जदित. देँ विभूतिरकथन प्रा्छगर कुराणासारख पुस्तक रचून तें एका वियक्षित रोकांच्या 
श्या विभूतिमीमापेच्या द्वारानैक, अस्बद्ध माणि इ्मणून भकस्मंजस भद्ि, ` आतां या 
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कोटीवर काय म्हणतां येप्यासारखं आहे ते पाद्रं परमेश्वरी क्ञान मानवी बुद्धीस 
होणे शाक्य नाहीं ह जितके खरं आदे, तितकैव परमेश्वराचे स्वरूपाचा 
अच्ुभव मञुष्यास होणे शाक्य आहे, ददी खरेच आदे ! पहा: अनंत ब्रह्मे 
उत्पन्न करून पुनः त्यांची व्यवस्था श्चुद्ध व अविकाय आणि अतियोग्य तद्ेने लावणास्या 
अद्यत श्रेष्ठ परतु अघ्यत गूढ, महायोगेश्वर, परमेश्वराचें, परव्ह्याचे, ज्ञान विचित्त विषय- 
देखणान्या व पारे त्यावेरून अनुमान काढणान्मा मानवी व॒ईद्रय~परतत्नबुद्धीस 
हणे सवेथा असंभवनीय अहि. द्या विश्वाचे जे कांहीं थोडेबहुत ज्ञान मनुष्यादि- 
प्राण्यांस होतं तं मन, बुद्धि दये इत्यादिकाचे द्वारां हेते. हीं द्वारं बरीवाईट असतील, 
तदनुसार आपं म्हणजे जीवांचे ज्ञान तथ्य किंवा अतथ्य असणार. अथवा जद्यी 
सचेतन प्राण्यांची इद्रियघटना असर तसे ज्ञान त्यांस होणार. म्हणजे त्याचें ज्ञान 
-सोपाधिक असणार. रात घातलेठे सोने ज्याप्रमाणे ठडाचा आकार चेन उरते, 
याप्रमार्णे बाह्य वस्तू ज्ञान आपल्यास आपल्या दद्रयधरटना ठसा उमटवितीर त्या प्रमाणें 
मिक्त. पएर्वच वस्तुस्थितीचें निरपेक्ष श्षान दक्वा जीवांस कधीही ब्हावयावे नाहीं. 
हयणून पदाथ वास्तविक रीतीने कसा आहे ह जीवास कट्णे अदाक्य अहि, काव 
काल्या मदुष्याचे पदार्थन्ञान ८ शूपक्ञान ) दूषित मसते, ताप्रकन्यास साखरदी 
कटर लागते, इत्यादि असुभवावखून डके, कान इत्यादि ईदियांचें द्वारा ज्ञानं 
प्राप्त करून धेणारा पुरुष सवेदा पदार्थाच्या मूकस्वरूपासंब॑धं अजाणच राहा- 
वयाचा. सारांश पदाथं जसे दिसतात, तसेच आहेत कीं नादी ह ठरविर्णे 
मनुम्याच्या स्वाधीन नादी. दी स्थिति दिसणान्या विश्वासंबधं आरी. आतां या 
विश्वाच्या आधौ काय हरते, कारु उत्पन्न दोण्यपूर्वी व आका उत्पन्न होण्यापूरवी 
काय होते इत्यादि वस्तुस्थितीचे क्ञानपाप्तीची आद्या कर्णे म्हणजे आपल्या खांद्याचर 
अपण नसण्याचा प्रयत करण्यासारखं अधरित दोय! सारांश द्या अनत विश्वाच्या 
अनंत घडामोडी ज्ञान होणें अराक्य अषि व विश्वाच्या आदिकारीं व॒विश्वभ्ररख्यानतर्‌ 
सदेव राहणारा जो कारस्थकातीत परमेश्वर त्याचेंदी ज्ञान हणे सर्वथा अशक्य दोय ! 
याप्रमाणे वरी अनुमववादी आधुनिक नास्तिकाची अनुमनसरणी असते व ती अु- 
भवदषटीने खरीदी अददि. परण ईश्वरजन्य आणीवगै व विशेषतः मुष्यजाती जेतकी पग 
दिसते तित्तकी ती नादी ह खचित. आपल्या अद्वितीय बुद्धिसामथ्योनँ व अभ्नांत ्रमाे 
मनुष्ये विश्वांतीरु कादं गोचा शोध रखादून दश्वराचे अमोध चातुये, अप्रतिम ज्ञे, 
अपरिभेत दूरदर्शित्व, अखंड सामथ्यं इत्यादि कांहीं संरीगुण . प्रकट केठे आहेत, ही 
गोष्ट एका बाजूलाच ठेडन देदृं; व॒ आपल्या मयादित ज्ञानदीपानेँ विश्वांतीरु कां 
थोडासा अंधकार दूर केला आदे, द्वी गोष्टी स्यां अप्रस्तुत समज या- हं क्षणभंयुर 
मानवीबुद्धीसद्ी थक् करून सोडणारे मानवीबुद्धीचे वैभव एकीकडे ठेवून या अद्वितीय मानबी- 
भराण्यनें इरी असुग्रहाञुसार दसरा एक चमत्कार केखा आहे तो पाहप्यास भापण वदं या. 
तो चमत्कार म्हणजे स्वस्वरूपानें ज्ञान दा होय. "मी काण आदं" या शर्रातीर “मीर 
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या पदार्थाचा शोध ज्यांनी खाविखः अहि, तेय विश्वत काय करं शकणार नाहीत! 
“मी"हा दाथ दैदिप्रंस गोचर नादी, तो करन्ति वदा नाही, स्थलास वद्य नाही, 
विक्रारास वेदा नाही, असा जुद्ध व आवश्रायं पदा योग्य भरम वेणव्या मलुष्यास भवर 
होतो. द्या “मी निलय आहि. ‹ लहानपरणत्ाजो मी तोच मी अतांही त्याच स्व. 
पानं प्रकट होत अदिः असा अनुभवे प्रस्थेक मनुष्यास, नन्हे म्व्थेक जीवा 
अदि. कदं खागव्याच्या आस्भापामून कटग्याची स्थिति कायम आहे तोपर्य॑त तसै 
निदान हा “मीः निय व अविकृत आहः “मी युखी आहे “मी दुःखी आहें या 
दोन्दीं स्थितीचा सखाष््ी तोच अदे. मान्ञा “मी ` नेमी अविकृत असतो असा अनुभवं 
मी विचार केला तर, मला येतो. मी कम कारित, पण मक्षा "मी" त्या कमाने सपति 
दयेत नादं हा अनुमव सव॑साधारण आदि. या वरून काय टरडं पहाः भत्थेक मनुप्याच्या 
विवारञयुद्धः अचुभवाची मीमांसा केटी असतां असं आढद्भून येदर कौ, प्रत्येक दिचारी ““मङु- 
ष्याला निद बुद्ध, इद आगि सुक्त अच्च आत्मया स्वरूप द्ध सिन्मय आदे, चिन्मय अहि 
इषून तँ आड आणि चिन्मय आदे इयणूल ते पूणे समाधामी आदे ` असा अनुभव, 
असें विज्ञान असतें. हे विज्ञान लया मनुष्यास ईयद्रारां उत्पन्न श्चा असते असे मुढीच 
नाही. दह आत्मस्वरूप कालस्थलाखा ` कंवा प्रसंगखही वड नाही. अश्ली स्थिति 
असुनदी विचारी मनुष्याख श्या आत्मस्वरूपाचा अचुभव अदि. तें सच्विदानंदघन आदे, 
पूणे -अद्, असा लाचा निश्चय अदे. तेन्ां इंरैयाशेवाय मनुष्यारा स्वरूपज्ञानाचा 
अनुभव अप्रयक्ष हों संभवनीय आहे म्हणजे कारस्यलार्तात् ` वस्तू्ाही ज्ञानानुभवं 
येण शाक्य आहे, असे ठरल. ं 


(आ) या दोन परस्पर विरुदसिद्धा तांच सांगड करी जमवावयाची १ आत्मन्यतिरि्क 
बाह्यखष्ट्चे ज्ञान इद्वियद्वारां होतें म्हणून तें पूरणं नाहीं व वास्तविक नाही, . पथ 
आत्मकसतचे ज्ञान इद्ेयाग्यतिरिक्त आत्मप्त्यङ् पद्तीने-निरपेक्षपद्धतीने-अुभवासं येते 
हाणूल ते पूणे व वास्तविक आदे. हयगून भत्मच्ीने स्ञाठेे विज्ञान सल व अनात्मक 
टन ( इियादिकांच्या साहाय्यानें व॒ कारस्थरंच्या म्यौदेन ) श्छ ज्ञान असल 
होय, हेव दरं पाने. आतां विश्वाचे आपत्यास जे ज्ञान हेते, त्याच्या अतर्यामाीं एक 
रज्ञा असतें ते पान ह्य भर्वांची मीमांसा आयू, मी ज्या कागदावर्‌ शिदीत आद 
खा कागदाना साकार, रग, गुकगु्तपणा, गंध, आवाज इत्यादि वजा ये, दयान 
उत्पन्न केठठें सवे ज्ञान वजा कठं, तरी “आदे ° याचे विज्ञान नाहीसे होत नाही, काग- 
दाच हान मला ईरयन व मन दद्धि याच्या करव द्यते; पण “कागद्‌ आटि” हे ज 
विधान मी करितो, त्याला आधार काय अहि १ सं रगर्प वज्ञ केके तरी ज्यार्या- 
वर है रगरूप आष्ित तं नार्दीसिं होत नाही. ते "आहे " या रूपायै काय- 
मच राहत व मास्या आल्मस्वरूपी चि द्रपाने मास्या अज्चुमवासर येवै. तें 
` आहे ^ विहन अविकृत व अरिप्नच अदे एवच. आत्मन्यतिरिसे भासणारे -ं 
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विस्तीर्ण विश्च तदी सत्‌ आदे, चित्‌ अदे, आनंदमय आदे, सारा सज्विदानद्‌- 
धन अदि, मल्स्वरूपीच अहे असा मी विचार केल्यास मला अनुभव येतो. साराय 
जसा मी सचिदानदघन आहे तसंच सव विश्वह सचिदानंदधनच अहि, असा अनव 
मला यऊन सर्वत्र ˆ एकच एक भररेरे आहे, असा प्रत्यय होतो व अद्वितीय ब्रह्मां 
विज्ञान मला हीत 


याप्रमाणे आपल्या या देहरचनेच्या अंतर्यामी कैवल्य असल्यामुटे व त्या केवलाचा 
अदुभव घेण्याचा स्पृहणीय अधिकार सवं जीवांस, पण विदेषतः मानवी प्राण्यास्च अस- 
ल्यामुके आणि ह्या केवरस्वरूपाचा एकाग्र व एकमिष पुरुषांस पूर्ण साक्षात्कार होण्याचा 
सभव असल्यायुके “मानदी नियमित बुद्धीखा वास्तविक स्वरूप दिसणे अरक्य अहिः हा 
सिद्धांत आत्मदृष्टीनं खरा नाही, अं वाचकांच्या रक्षत उतरल्यास पुज्कदच कार्यभाग 
क्ाखा असें मी समजेन. असो; याप्रमाणे बाह्य विश्वाचे खरे-सचिन्मय-स्वकूप आत्म- 
दृष्टीने आपल्या अनुभवास येते हं खर; पण याच बाह्य विश्वाचे इन्दिथांच्या साहाय्यं 
मात्र प्रयश्च श्राङें जं सृष्टस्वूप आहे, जं मायिक स्वरूप अदे, तें जसे आदे तसे ओल- 
चितां येण, स्वस्वरूपानें या नामरूपात्मक स्वरूपाचा पूणं परिचय होरे, हं माज आपल्या 
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नियमित इन्दियांच्या परतंत्र साद्ाप्याने होणें शक्य नाही, हेदी खरे अहि 


( इ ) पण, बाह्य स्वरूपाचा परिचय ज्ञाल्यावांचून आत्मस्वरूप आपणा स्वतःसही प्रकट 
होत नाही. तेन्ां बाह्यस्वरूपाचा परिचय करून घेणे ही आत्मस्वरूपाकडे जाण्याची 
पदी पायरी आदे असं ठरते. यावरून हँ स्पष्ट शरं की, जितके बाह्यस्वरूप जास्त 
चाग समजेर, तितके अतःस्वरूप उज्वरूतेनें प्रकट होप्याङा विशेषं सौकरं प्राप्त होते. 
तरी पण मानवी शाक्ते सवे वाह्यविश्वाचें एकसमयावच्छेर्देकरून व पूणैस्वरूपानेँ आकलन 
करण्यास असमथ आहे, हें मागील विवेचनावकून आपण ठरविेच अदि. आणि म्हणून 
बाहज्ञानाच्या योमान आत्मस्वरूप पूणं समजण्याचा संम॑व नादी. 


असो; जसे बाह्यस्वरूप चाग समजेरु तसे आत्मस्वरूप चांगले समजेरु हें पुडीछ 
उदाहरणावरून स्पष्ट हे ईक. वायुंची गति फार मोठी आदि असा आपला समज होता. 
त्यानतर वाफेपासून उत्पन्न दणारी गति, आवाजाची गति, विदयुतेची गति, भकाद्याची 
गति, यच ज्ञान आपय्यरास श्ात्यामुठ व आणखी अनंत गति मरकर दोण्यासा संभव अस“ 
ल्याक्रारणाने (आत्मा मनपिक्षाही जख्द्‌ कसा चारतो ` हँ आपल्या कक्षात येते. प्र्वी. 
फासून आप तेजेनिधि रविराज ह ९ कोरी २५ रक्ष मेर लंब अदि वं 
तेथून निघा किरण डुमर आठ मिनित प्रग्वीवर येऊन पो 
चतो; म्हणजे स्थूलनानानं ` प्रसेकं सूम्रकिरण दर मगिरास ११५ लक्ष 
भल. च्रारुतो ! -केठे ए मिनित एक मेकःचारुणारी भगगाः आणि कोठें एङ्‌ मिनि" 
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यंत ११५ छश्च मेरु चाल्णारा सूरयकिरण! वियुद्रति या पेक्षांही जास्त आदि असे 
सांगतात ¡ रामायर्णातीर भरसिद्ध मारुतीचा वेगी या भ्रकारवेगापुदे फिक्षा पडतो ! असो; 
या एकाच उदादणावरून आतां आपल्यास कल्पना करितां येऊ रकेरु कीं, द्वारकेभोवती, 
द्र पल्ठांत १००० फेस्या करणारे श्रीङृष्णाचे युददौनचक किती जखरूद चारूत होर 
याचप्रमाणे पदाथाच्या जरूढ वेगाची इतकी परमावधे आपल्या कत्पनेनँ करं शकं कौ, 
तो प्रायः स्थिरच राष्र लगेख ! “आत्मा हा सवैन्यापी पदार्थं इतका जलद चारुणारा 
आहे की, तो सर्वत्र दिसतो म्हणजे वस्तुतः स्थिर असतो ! या विधानाची सलयता वं 
स्पष्टता रीर बाह्यविश्वातीर शक्तीच्या ज्ञानाने बरीच दढ होई असँ वासते. तात्य ह 
आदे की, आत्मस्वरूपाची सत्यता श्रदने आपण दढ करून घेतो; त्यालाच बाह्यविश्वाच्यां 
विचारयद्ध अनुभवाची जोड भिग्यल्यास दी सल्यता पूणं दाद्यनिं आपल्या मनावर षे. 
आणि आपली श्रद्धा वजाप्रमार्णे युदढ होक. हा प्रकार ईदियजन्य ज्ञानानिषयीं ञ्चाला, 


(ड) परंतु द्धा उत्पश्न करणारी प्रमेय आपल्यास मिकाबयाचीं तीं सरव परमे. 
श्वराकड्ूनच मिकवेयास हीत. मनुष्यास हीं मेये प्रथमारंभीं समजण्याचें सामभ्य नाह. 
दँ जगत्‌ उत्पन्न कसे काठ, याचा अंत कसा होणार, जीवान कसे आचरण ठेवावे की, 
ज्यायोगे हा दुःलमय संसार आनेदैमय होर, इत्यादि विषयस्थ अनेक गूढ़ सिद्धांत, 
आणि विंधिविधायक शाघ्ने आणि विद्या, यांचे प्रक्टन परमेश्वराकर्वीच श्ाठे असें 
पादिजे. कारण यत्किचित्न आणि उपाधिगर्भित मनुष्यास या ˆअनंतपार " शाल्ञाचा चोध 
उनितां येण अद्यत असंभवनीय अष्टि. दे ध्यानात ठेविल्यास वेद ˆ अपौरषेय का १". 
भरीङकष्णासच गीताश्चाज्ञ कां सांगावे काग, इत्यादि प्रश्नांचा सहज उल्गडा करितां 
येण्यासारखा अहि. 


(ड) ध्सस्थापना करण्याचा किंवा धमान स्वरूप उज्वखित करण्याचा जन्हां जेन्डर 
प्रसंग येतो, तेच्डां तेन्द्रं तत्तत्काखीन रोकांचा मगद्र पाहून सत्सिद्धांताचें स्वरूप भग. 
नान्‌ प्रकट करितात ब जीवयात्रौ सकर करितात, असा आजपर्यतच अदुभव अदे. हा 
परकटीकरणाचा विधि ब्रह्मरूपानं प्रकट स्वरूप ( परमेश्वर ) या करवीं अगर परमेश्वराचा 
अनुग्रह केल्या एद्धादया नारदासारख्या महापुरषाकरवीं होत असतो. असो; याप्रमाणे 
परमेश्वरानीं दहान्या अ्यार्यात माके स्वरूप कोणासच पूणैतवाने विदत नाष, हणुन 
ते मी तुला सांगतो * असे हबे, याचा दाब अथं होय. मानवीवुद्धीस आकलन 
नैः होणाव्या विद्या व शान्ने याचे पकरीकरण परमेश्वराकदून अथवा ईश्रानुप्रहीतः महा- 
धुर्षाकडूनच क्षारं पादज. ज्यावेकक ह . सिद्धांत प्रकर होतात, द्यावेव्वे कष ते तेः 
सिद्धौत श्रदेण करण्यास समथ असतात. ईं अ्रहणसामथ्यं सार्थ श्चा अभा. हे अक्तः 
| "५ वि्वराति; उशारांत व भाच्ारात जण क्मणजे हारः सिद्धता पुनः अजन्य 

ति"क, वरद क्रःउत्त सारस्य. देते. आणि येगोपमातर 
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आर्य॑रोकासारख्या चिरजीवं राष्टत सुधारणवें कणे स्पत्विक कृती पाक जन््रवीच्छं 
ओघ भ्रमा दिवसेदिवस जास्त पुढें जाऊन कमोरने, सत्ते, निबेने, व व्यवहारानें ते यष्ट 
सर्वस वंदनीय होते. 


(ॐ) सारांश, खाञुभवाचा पूणे छडा खावित गेलं असतां परनम्दस्वरूपाचे आकलन हो 
दुरापस्त नादी; मात्र परमेश्वर अनुग्रहनं आणि इधर प्रकटित धमीवरीर निःसीम श्रद्ध 
बाह्य विश्वाचा चांगखा परिचय भ्ाखा पाहिजे; हा बोध वचकांचे मनावर स्मेल वत्याः 
प्रमाणे आपणा सर्वच आचरण होईर तर आपल्याम्ये वसत असर धमौदासिन्य, 
मत्सरबुद्धि, मिरविण्याची दयौस, स्वाथाभिराष व तजन्य सर्वै दुुण यांचा कारन्चः भाणि 
कमदाः हासः होऊन जाईङ आणि उत्सादी बाङवयांत गोचर होणार अतु जिह्वा, 
उद्योगग्रेम, निष्कपरस्नेद्‌, सादृस्प्ियता, धमेनिष्ठा इ्यादि सद्रणांची सालिकरीती भ्ाण- 
प्रतिष्ठा दोदर यांत संदेह नादी. ˆ माद्या भक्तांचा नाश कधीं ग्हावयाचा बायी ° माः 
भगवत्‌. वाक्यावर दढ निष्टा बसरी असतां ज धैय, जो उत्साह, जे प्रसंगावधान, जी 
न्यायपरियता, जे सात्िकयुण प्रकट होतील, त्याच या माननी ऊेखणी्ने छाय बन्‌ 
कर्वे १ असो; असा संसाराचा मोक्ष करणान्या धमौचा संस्थापक ज षडगुणेश्वयेसेपन्न 
भगवान परमेद्वर, याचे आराधन भक्तिपुरःसर केरे असतां परमेश्वरी स्वरूप प्राप्त दते, 
असें भक्तदिरोमणी जो अैन द्याने एेकल्याबरोबर “ परमेश्वरा! आपले सगुणध्यान्‌ 
अखंडत्वनिं केरा अदी माश्ची इच्छा अहे; याकारेतां आपण आपल्या विभूति सांयान्या 
व आपं प्रकट स्वरूपे कोणती तीं कृपा करून मला एेकवावीं, ज्मणजे मला ध्यान करण्यास 
सोप पडे ` अशी वतेमान व भावी मंदग्रन्न रोकाच्या उद्धाराथं अङ्ना प्राना केटी 
आहे व तिच उत्तर भगरव॑तांन दिर अदे, ` ह्या उत्तराचा मथिताथे आतां आपण 
पादृण्यास खगू. 


भगवत्या विद्भूति, 


ष्या विभूतिं कथन म॑दधह्तांसाटीं आहे व तें अञ्ेनास, व तात्कारीनः सोक 
समजेक अगा धोरणानें के आदे ह आतांच मी सांगितले अदि. परमेश्व अ 
पी. जी, किधूति सांगितली आहे ( यालाच, कांहीं यैकाकार “ यप्र" अद उदण्कक 3) 
त्याव्नज्र यीताश्चाह्न है जद्वैतमतप्रति्ठापनेस्ठी व इतर सप्र धर्मोचीः व्यन्र्पा ऋणप 
सटी पकप के आदे, असे सिद्ध. ते. “सदैव जागृत असणान्परा अञ्जना ¡ खन ऋ" 
ऋ भूसाच्याः आंत अधमा राहणारा “आत्मा , मी आष; दे मीः अष्मा बक्गन््ा 
आनि आअरर््ोः व सर्वाच्या अस्ितत्वकाली असतो व सर्नाच्याः अती ऋच असरत." समाः 
बरूवः अर्यः सिद्धः होत नादी कायः की, श्या अनंत जयालत्र ञे क्तुत्व भदे, ' खा किधर 
रषः अन्त परदाधतेसः ञं वित ठ साट, म्द, र सवे. शक .परमेतसमहे मन आ 
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क्षे आह व हं सत्य आपणास ईधराकद्कन मात्र कक्णार आहे सारांश, अस्ति, : असँ 
आणि प्रियता हे परमेश्वरी स्वरूप सवै विश्वांत प्रकट क्ञाटे अहि. पदाथास पदात 
परमेश्वराच्या सत्तमे येते. भूत, भविष्य व वतेमान कामी एक परमेश्वर मात्र आतत 
स्वरूपाने चिरंजीव आहे. या निर्विकल्प स्वर्पात द्रियगोचर गुण नाहीत. दतवा 
विशिष्टद्वैतवादी वटे तसा अथै करोत, “भूतिं आदिकारण मी आरं, भूतांस अस्ति) 
भाक्या स्तेने येते आणि भूतांचा अंत स्ञाल्यावर मीच मात्र रिषटक राहतो, ˆ यास्‌ 
क्ञानध्थितीत एक अद्वैत मार खरं आदे, बाकीनचौं सवे मतं अज्ञानकाग्ी मात्र खरी अश्र 
तात असें सिद्ध होतें. ८ दष्ियांस गोचर होणारे पदार्थं मात्र सत्य, बाकीचे मिथ्या, अर 
भानण्याचा जो काठ तो अङ्ञानकाठ दोय. या अज्ञानकालांत चावाकादि देहात्मवाद्यापासु). 
भ्रीमच्छांडिल्यादि “पराभक्ती च्या प्रस्थापकापर्यतच्या सवै मतप्रतिपादकांचा समवे 
हतो. }) या सर्वाची जाति एकच पण प्रती मात्र निराव्या असतात. पण गीताशा), 
कोणत्याही मताच्या आड येत नाहीं, इतरकेच नन्हे, तर प्रत्येक मताची योग्यता पाट्‌ 
त्याची व्यवस्था करते. असो; तेन्हां परमेश्वरानीं एका शब्दात ( आत्मा हा तो शब्द्‌. 
शद्रैतसिद्धात स्थापित केला आहे, इतका भाग लक्षांत राला म्हणजे पुष्कठ श्चा. 


(आं ) आतां या विभूतीनंतर ज्या अनेक विभूतीचा अवतार केला अदि, त्याचें 
स्थूमानानें वर्गीकरणं अनेक प्रकारे कारितां येई. ' जेथें कांही विशेष असेर, जेथें 
विशेष शोभा असेल, विरोष साम्य असक, तेथे मानने तेजांदाचा अवतार अह, 
असे समज ` द्या वाक्यात भगवंतांनौं एक प्रकारचे वर्गीकरण केर ` आहे हे खरे आदिः 
तथापि आपल्या मानवी समजुतीसा्दी मी खारी सांगितल्याप्रम्णे वर्गीकरण करितो. 


(ह) प्रथम वैदिक देवता घेतल्या तर त्यांत सामान्यतः द्वादश आदिल, एकादश 
ख, अष्ट चसु आणि अश्चिनीकुमारदय ( येथं कोणी दावाप्रथ्वी अथवा प्रजापती याचा 
समावेश करितात. ) असे तेदतीसकोर्टचि, जातीचे, वर्गाच, देव होतात. या निर. 
निराया वगौपैकी अशिनीकुमारांचा मात्र या विभूति अध्यायांत उद्ेख नाही; अकरा- 
घ्यांत आद. आदित्यांत विष्णु, खांत शंकर आणि वसूमध्यं श्चि, असें भगवंतानीं 
आपटे विभूतिवणेन केठं अदि. विष्णु हा सवैन्यापी, धमेसंरक्षकं आणि अदितिपुत्र जे 
आंदिख दयांचा स्वामी आहे. ( च्वेद, मंडर, १ सूक्त १५७ पाः ) यारच निवि" 
रमर असे नाव आहे. शाम्य हाकरास प्राधान्य अले ते त्याच्या भक्तवात्सल्या- 
भरीयथं आरे अदि. देवता उग्र आणि संहार करणा्या .खम्या; पष र्याति शकर 
नामक कल्याणकारी व मक्तवत्स देवते ची गणना अदि. भवा शंकर हँ नांब प्रसि. 
द्धच अष्टि. बंहुदेवतांचा अमि आणि सूयप्रकाश यांच्या संबेध अहि; - तेन्दां अध्वसूतं 
अ्गीस शिरोमणित्व आङ हें नीर अदे. चरवेदामर््ये अभिदेवतेचै माक्रम्य. जागो- 
` आकि. जीहिः `" देवं. जीणि मुष्यं . याची. परेष्यर : ओोक्रले करन देष्यन्या- कामी 
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सप्रीची योजना आहि, ह तञ्ज्ञास सांगावयास नको. अभ्रीसच ₹हव्यवाहन म्हणतात. 
ह एकंदर ज तेहतीस देव होतात त्यांचा अधिपति इंद्र अदि. इच वासवं हें नाद्‌ 
अहि, व॒या नांवावून इदाचा अतमौव वसूमर्ये पूवकारी होत असावा; 
पण त्याचे अछोकिक साम्य, दयान अमोध वज्र, वेदकालीन आर्यः 
भक्तांस साहाप्यम करण्याची दयाची सप्रेम आपतुरता, इत्यादिकांवरूने 
लास शरेष्त्र आले आदे. हा पू्ैदिशेचा स्वामी आदे.  प्रकाशावंतामध्ये किरणासद 
स्वप्रकाशा दूरपर्येत नेणारा रवि (सूर ) प्ष्ठच समजखा पाहिजे. सूय उगवला म्हणडे 
सर्व व्यवहारासं युश्वात हेते. फल, पुष्प, धान्य इल्यादिकांची समृद्धि करणार पजन्याचें 
आगमन रविसंदेशालुसार होत असते. अभि, विदत्‌, तारागण हे प्रकादावैत पदाथ 
होत. पण या सवौत सूर्यावा प्रकाश्य सक्रिरण, - स्थिर आणि कार्यक्षम आद, म्दणून 
सूर्यास प्राधान्य आदे. चंद्र हा प्रप्रकाशी म्हणून खयंप्रकाशी वस्तूत त्याची गणना केटी 
नादी. परथ्वीला कंप देणारे ४९ मरुत आदित. पण या स्वाम्ये मरीचीखा प्राधान्य 
यावया तें यासा की, मरीचि हा विचुष्ठतेसह प्रकट दतो. वीज उत्पन्न करून मेघांस 
आदोखन देणारा व पर्जन्य पाडणारा मरीचि श्रेष्ठ मानिला गेला यांत काय आश्वयं अहि 
भा संबधे ऋगवेद मंडरू १ सू= १६८, व म॑ = ५ सु ५२ हीं वाचण्यासारखीं आददेत्‌. 
स्वच्छ आकाशामर्ध्ये हजारों तारक्युजासहवतेमान अवतीभे होऊन सर्व वीस शोभाय्‌- 
मान करणारा ब शांकता देणारा चद्व हा नक्षत्रगणांत श्रेष्ठत्वं पावला देँ ठीक क्षा 
चंद्र हा शृक्षरुतापछठवांस रात्रौ पुष्ट करितो दँ अलीकडील शान्रांसदी मान्य अददि. यन्रा- 
वत दृक्ष रात्रौ प्राणवायूचे म्रहण करित असतात दं सर्वविश्रुतच अहे. यश्च 
राश्चसाचे जे अनेक गण अदित त्यांचा स्वामी कुवेर आहे. ह्या धनाधिपति आदे, 
उत्तर दिर अभिपद्य या वित्तेश्याकडे आदे. गंधर्वौचा स्वामी चित्रस्थ अदि. 
‹ गवा-रदमीनां धतौ-सूयैः` अशी सायणाचार्योनीं ° गंधव शब्दाची एके ठिकाणी ्युत्पत्त 
दिखी आदे. (म॑डठ ८ सू ११ पदा.) सिद्धाम्यं कपिर हा शरेष्ठ आहे. ह्र 
सिदध आंगिरसङ्काचा अधिपति होता असे ऋगवेदावरून दिसते. पितृखोकाचा 
अभिपति अयमा होय. सूयौचे नांव अर्यमा अष्टिः आणि वरण, - भित्र च अर्यमा 
अदी, ही त्रयी ऋगेदामध्ये नेहमी एकव्र टीस पठते. व्ण . हा समुदपत्न 
अथवा जङचरांचा अधिपति अदि. हा पश्विमदिशेचा स्वामी दोय. -वस्पान्चं 
महात्म्य वेदकार फार होते. रात्रीचं स्वामित्व याकडेसच दतं. -भिन्न दय दिवसमपि 
आणि चद्ण हा निशापति असे ऋगेदांत अनेक उद्ेल अदित. भेत्राब् 
व ावशण याच्या स्तुतिपर ऋग्वेदांत अनेक सुकते आढक्तात. वर्ण. -हा मयिच्रा 
अधिपति अहि. इतकी श्रेष्ठ देवता ही परमेश्वराचा अंश असलीच पादि ˆ संयमन 
करंणारामध्ये मी यम आदं ° अस मगवद्वाक्य अदे. या “ यख `.“ शब्दनः दक्षिण- 
दिशेचा अथिपति थम ध्यावयाचा कंवा वेदांत “यम यमी " चे 9-एक सूर -अष्ठ- 
वेयौ द्डनिखयी ब मनोनिभरही यम व्यावयाचा द अनिद्धित आदि -दोन्द चुं 
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संदर भदित. कमौकमौष्वा म्याय करणारा यमराज हा परमेश्वरविभूति असणे जित 
साहजिक आदे, तित्केच आस्मस॑यमनाचा उत्कृष्ट नसुना दाखविणारा वैदिक “यमः 
ही परमेश्वरी अं असर्णे सादजिक आहे. द्रोषेही सूयपुत्र अदहेत.. मखा . असे 
भारते की, वेदिकं ‹ यमाचा सवैवंदनीय मनोनिग्रह प्राहूनच त्यास वेदोत्तरकाठांत कमै 
भिदेवनाच काम मिरे असवे |. याप्रमाणे सामान्यतः देवसं बंधी विभूतीचा आढावा 
अहि. या आढाव्यावरून वाचकांच्या हँ रक्ष्यत येई की, भगवेर्तानीं स्या देव- 
संबंधी विभूतीचा उद्टेख केखा अदे, त्यपिकां बहुतेक, मुख्यत्वाने वागणाच्या वेदिक्ष 
काटीन देवता आहेत, 


(& ) वेदकारीन ऋषीपिकीं व्रहस्पति, भृणु, नारद, व्यास आणि उश्रानसे 
धाधाच काय तो येथे उषे आदे. बृहस्पति ही पवित्रतेची व धमोन्वी संचारक देवता 
भदे असे वेदोक्त पुरक्तावर्न दिसत. अथातच पुरोदिताचं काम या देवेतेकडे भरल, 
नारद्‌ हा वेदकाटीन क्षि -आहि. आण््या व नवन्या ग्वेद-मंडलांत नारदाचीं सूं 
अदित. यांची भक्तिसू्रेदी सवै भरसिद्धव आहेत. व्यासाविषययीं आय॑रोकांस सुवच 
-सीगायास नको. विचारी पुरषामध्ये व्यासासारखा बुद्धिवंत व उद्योगी ऊोकांत महा उयोगी 
पुरष नादीच म्र तरी चङे. उद्याना ( पुराणकारात यासच रुक्राचाय हमणतात ) 
हा वेदकारत ˆ कंनियुङकयमणी * या नां वाने प्रसिद्ध होता. हे येर्थण्नरेखिरेठे मंत्रे, 
धमोचार्य, कवी आणि वेदन्यवस्थापक सुनी हे आदिकारछीन पुरषं अदित. अञ्जैनानेदी 
-खेषेखिलेठे नारद, असित, देवर व न्यास हे. सवं आदिकारीनत्वै आदेत. भारतामध्ये 
"ुष्कठ दिकाणीं यांचच उष्टैख होतो ददी लक्षांत ठेवणे अगत्या आदे. राहतापैकीं 
"शगु राष्िके. हे सप्तकऋषीतीर अग्रगण्य होत. यांनीं केठेखी अनेक सुक्तं वाचिदीं 
अस्तां हे अेन्युपासक असून ` कदाचित्‌ अप्नि प्रकट करण्याची युक्ति यांनीच काटी 
असावी अश्वी कत्पना होते. देही आदिकाटीन मंत्रे ह्यत, . 


{उ ) स्कंद हा देवसेनापति अदि. यर्नेच तारकादि' ` दानर्वाचा पराभव 
करन वेदोक्त धमीची संस्थापना केडी. 'उचेःश्रवा? नामक अश्च आणि. ' परावत ` 
नमक गज हे अगृतर्रथनसमयीं सागररातून बेर अ. वंञ्ज हे इद्राचे अमोघ अज्ञ 
अहि. कामुच्रेद्ध.ही इषटफठ देणारी धेनु अदि. ही ` स्वर्गाोत असते. कारणाछ्या 
हवरपासारखकरं; ऋग - उत्पन्न ` करणार््यामच्ये भदनांसारखा दुसरा ` कोणी नाही, द 


विदितेव अहि. -: 


क (ॐ ), हैदय अरी स्वभावतः दुष्ट अष्टि, तरी यास्त जे कांहीं सास्विक देय 
 भ्राके स्यीतील भक्तावर्तस प्रद्दाद दशा परमेश्वरी अंश होय. असन्मागौनिं 
(नवो भवत्य पिस अनेक देकं जाने बोध फेल, सत्विभदेति चारण त्याग 
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घनेकदाः छर क्षारा तरी ज्याने अपी सत्वनिष्ठा सोडिली नाही, आणि परमेश्वराजवेक 
ज्याने आपटा छठ करणाव्या पिद्याप्रीदयथं सकरण प्राथंना करून रदबदली केटी आणि 
नरदरीस वद्य कें तो प्रल्हाद खरोखरच चिरस्रणीय दोय. 


, (ऋ) वणेमाच्किमर््ये अ ह एकवणोत्मक अक्षर सर्चेतर अशक्रोची जननी 
आहि. अपासून सवै अक्षरंची उत्पत्ति होते. . संसृत, युरपियन व अरबी वणेमाछिका 
४अ › पासुनच सुरू होतात ! युरांचा प्रथम उवार अ” हा असतो. यावरून (अः 
स श्रधानता आली. शब्दक्ृत वाणीच सार “ॐ या एका भक्षरात आहे. “ॐच ' 
मष्टात्म्य छंदोग्यउपनिषदांत व विशेषतः सँडकोपनिषदांत पादाव. ^ॐ इ्येतदक्षरसु- 
पासीत ` (छांदोग्य ) ' ओमिति ब्रह्म" (तैति ) “ॐ ब्रह्मणो महिमा, ' “ओमापो 
ञ्योती रसो ब्रह्म ` ( मेते" ) ओमिव्येवं ध्यायथ आत्मानम्‌ * ( सड ) ˆ ॐ तत्सदिति 
निर्देशो ब्रह्मणः” ( गीता ) इत्यादि अनेक विकराणीं ॐकार महात्म्य वर्णिक अहिः भरी 
जयार यांच्या भन्यक्तप्रकाश्ांतीर ॐकारापासून विश्वोत्पत्ति दाखविष्याचा अभिनवं 
अयत्न चितनीय. अदि. . असो; सवै भाषेचे सार ॐ दं आदे; कारण , हँ अक्षर 
सवै पुरुषार्था साधक आदे. ॐकारोपासना केली . असतां व॒ निद. अभ्या- 
साने प्रणवाचा उ्ार श्वुदध बुद्धीनें श्चाला असतां अतकाखीं महाफल प्राप्त होते हं 
आढन्या अध्यायांत सांगितङेच आदे. गायन्नी्ंद हा सवै छंदात श्रेष्ठ आदे. गायत्रीचं 
कथानक मूढ शोकाचे व्याख्यान करिर्ताना सागितक्ते अदि. तें वाचकाच्या र्यत 
असर्व. छंद हा वेदकालीन शब्द अद. “गायत्री छदसां माता ` असं महा- 
नारायणोपनिषदांत म्दटलें अदे. “गायत्रं छंद ऋग्वेदः" असे महोपनिषदं म्दणते. 
गायत्रीचा जप दविजान निकार म्हणजे तिन्द्री संध्यचि वेकं करावा अश्च वेदज्ञा आहे- 
गायत्री श्रेष्ठत्व या प्रकार आदह. सोम्य उत्तम यज्ञ कोणता तर जपयन्न 
होय. कारण ते सादि कांहीं नादं ह एक अद्िच. . पण उपास्यदेवतेचं आराधन 
मात्र करण्याचा अयासं अधिकार आहि स्यानीं होमहवन, यक्षयाग, इत्यादिक भानमडी- 
मर्ये आपल्यास देवटपर्यैत शुंतबून न चेतां उपास्वदेवतेचे अखेड ध्यान (थम सगुण 
, आणि मूर्तखसूपा्ने; नंतर सगुणस्वरूपाने; नैतर नि्णस्वरूपाने आगि शेवटी आत्मस्वरूपाने 
-भ्यान ) कड असतां उपास्या तादात्म्य प्राप्त होऊन मदाताक्याचा अथे कटु उभे 
। ब पु साक्षात्कार देल. निन्कामबुद्धीने ॐ“काराचा अगर ददाप्रणवयुक्त गायघ्रीचा 
(एकाग्र जप केडा असतां चिततञचद्धि फार ख्वकर होते. , हे सामथ्ये इतर यात नारदी. 
हा यज्ञ यथासांग सिद्ध श्षाा तर्च श्वानयज्ञाखा अधिकार पोहोचतो, भगवंतानी १२ 
अकारे यश्च ४ थ्या अध्यायांत सांगितओे अत ते गीताभकछौ सख अक्त भदेलच, 


सामेद म्हणजे. वस्तुतः ऋषे . होय. (तथापि उद्रालाने मंजर स्वराने 
श्ामवेदातीक मधुर खमे म्दणावयावी भसतात ब था सामाति उता, चठ, पये ईत्यादि 


{ ६०९2] 


उत्यन्न करणाभ्या सोमाची स्तो अदित म्दणून “ ऋण्वेदात्सामवेदस्य महिमा भूयान्‌ ` 
असँ गुरवये डा० भांडारकर यांचे “ संस्कृतमंदिरांतःप्वेिका ` नामक पुस्तकांत एक 
मामिक वाक्य आं अदि. गायनप्रिय भ्राण्याला सामवेदच प्रिय व्दावयाचा. कारण 
जीव ह्या नादट्धन्ध प्राणी आहे. त्या सामातदी बृहत्साम म्हणून जं एक स्तोत्रं आहि ते 
परमेश्वर स्तुतिपर म्हणून श्रेष्ठ दोय. समासमध्ये इंद्वास श्रेष्ठत्व आङ ते बहधा 
दाच्या प्राथमिक योजनेर्ने आख असर्व; म्हणजे दोन किवा दोहपिक्षां अधिक शब्द एकव 
करणाय्या समासाखा, सामासिक षदं योजण्यारा, “दद्रा पासून आरंभ आखा असावा, 


द्र हा पिला समास असावा. सवं समासात द्वद हा अंत सोपा व॒ साधा म्हणून 
सुंदर समासं आदे. 


सत्थन्वेषणाचें काम चारकं असतां “ वाद्‌ ` हाच विशेषं उपयोगी पडतो. सत्य 
बाहेर काटण्यासादीं जो पूवेपक्ष, उत्तरपक्ष होत असतो लास वादं म्हणतात, दष्टं जी 
वादपद्धति सुह ज्ञ री आहे, तिच्या दृष्ट परिणामावरून भगवत्प्रणीत वादपद्धति किती 
रेष्ठ होती, “वादे वादे जायते तत्त्वबोधः ` श्या उक्तीस साथकता करी येत असेरु, यार्थे 
सनुमान करितां मेण्यासारखं आहे 


अध्यात्पविद्या म्हणजे आत्मज्ञान. आत्मज्ञान क्ञाल्यार्वाचून इतर बाह्यविदा 
सवै व्यथे अदित असे मागे अनेक वेवी सांगितखेव आहे. ° 0० 1१] 
(च. कोण अदिस हं जाणून चे) ह प्रमेय सकेटिस यने जरान युरोपखंडात प्रणीत केले 


क(र ख्या तत््वज्ञानाचा मुख्य विषय तोच आहे. अथौतच आत्मज्ञानाय प्रेष्ठत्व अव- 
णनीयं आहे 


( ऋ ) मेरूच्या सर्भोवतीं सू्यची भदक्षिणा होत असते; म्हणजे मेरूच्या गिखस- 
वरन सवदा सूयै हेदयमान असतो; तेन्दां अ्थातच तो सवै उन्नत पर्वैतपिक्षां अत्य॑त उच 
असला पाहिजे. दा देव लोकांचा पर्वत होय. ‹ हा प्रवैत उत्तरधुवावरच असला पाहिजे 
तेथे अगर ह्या समारास प्रथमतः आर्यं लोक राहत असले पाहिजेत. हा प्रो बा 
गगाधर टिक्छक यांचा शोध खरा ठरे तर मेरू पर्व॑ताची कल्पना, तेथे प्रकट क्षलिटी 
देवांची वसति, इत्यादि पुष्कठ पौराणिक गोष्टीस यथाथत्व येणार आदे. वेदपारंगत विद्राम्‌ 
लोकानीं इकडे रक्ष्य देऊन द्यांनी या शोधाची ' भवति न भवति केरी असतां. हिदुध्माचिं 
सनातनपुरार्णत्व आणखी एका प्रमाणे. खर उरे जटसंन्यांत अमोटिक 
र्ना उत्पन्नकतो व भिटाचँ महिरषर जो सागर तो शरेष्ठ कां है सांगावयास नकोच. 
सवै पृथ्वीवरीर स्थावर पदाथौत हिमाचङ अत्यंत मोरा आहि हँ विधान अदापिदही सद 
आदेः ^नगाधिराज ` दी त्याची पदवी २० वे शतकात सद्धा अयथा श्ारी नाही व 
पे कष होड. शसा संभवी नादी. वोन तीनघ्े भेक रद्‌, सो कक्षे सतरासे भरु रोब 
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आणि ५ भैर उच अरी ही अवाठन्य पवैत्प॑क्ति इतरत्र सांपडणे अराक्य होय. जान्द- 
वीच मादात्म्य,. तिचे स्वच्छ व मधुर जर, तिच पवित्र द्येन इत्यादिक महति आयलो- 
कांस सांगण्याचे कारण नाहीं. वृक्षको्टीत अश्वत्थास श्रेष्ठत्व आङ तें तो यज्ञोपयोगी 
म्हणून होय. ( ऋ० म॑° १० सू° ९४ पहावे ) शिवाय या वृक्षाचा ओषधाकडही पुष्क- 
ठसा विनियोग करीत असत. हा वृक्ष अनेकों वषं जगतो असी पूर्वी रचङ्ति समजूत 
होती. “अश्वत्थः सोमसवनः ( छंदोग्य ); “एषोऽश्वत्थः सनातनः" (कट ० ) असे उपनिष- 
दांत उछेख आदित. सर्पं जातीत वासुकी व नाग जातीत अनत हे श्रेष्ठ आहेत. वन- 
चर पद्यस्य खगेद्र (सिह ) ह्याचे प्रष्ठत्व सैसंमत अहि. पक्यांमष्ये गरुडा सामथ्ये 
विरक्षण अद. जकचर मल्स्यांम्यं मकर (मगर, नक्र) हा बर्न, धेयोने आभि 
भ्रमसातव्याने रेष्ठ अदि. वषौरंम मागैरीर्षौत होई म्हणून मागेह्ीषे प्रष्ठ होय. 
धड्क््तूत फरपुष्पादिकांस बहर आणणारा “ऋतूमर्ये हा पिर बसत" अत रमणीय होय. 


(ङ) बाय्याक्तारखा शोधक दुसरा पदाथ नारी. जल, सू्ै भणि पवन 
हे पुथ्वीवरील महापराक्रमी रोगहंते व आरोम्याधिपति होत. असो; स्वन्छ व मोकब्ठी 
हवा दी उत्तम छयद्धि देणारी संजीवनी अदि हँ आजला सवेसंमत आद. गाणतवेत्त्यांचा 
काक, खष्टीबरोबर उतयन्न होऊन तिच्या अस्ित्ामर्यं अखंड चार्णारा कालं, कमौ- 
पासून अबाधितपणे उत्पन्न होणार योग्य फर देणारा धाता, उत्पादितपदा्ास कन्दा 
तरी स्वाधीन करून धेणारा सर्वस्वहर सत्यु, भविष्यकालीं विकाराचा उदय करणारा 
कर्मविपाकं हे आपआपल्या परीनें प्रेष्ठ आहेत सृष्टवस्तू्चे कारण, सयाच स्थिति आभि 
त्यांचा परिणाम ह्या तीनददी स्थिती, हे तिन्दी विकार श्रेष्ट अद्ेत. सर्व पदा्थमात्रामर््ये चेतना 
हो भ्रष्ठ शक्ति अदि. चेतनेचा एकदा अखंड संयोग ज्ञाला म्हणजे पदाथोतीरु जडत्व हदं दद 
निघून जाञन पदाथौख वृक्षकोरीत, पुटे प्राणी कोर्टीत व पुं या कमेभूरमीत व शेव ्रेष्त्वानें 
वागणान्या मनुष्ययेोर्नाति जन्म येतो; आणि ये आत्मह्ञान विज्ञान स्ञाङं म्हणजे युक्ति मन्ते. 
शड हं एकदेशीय आहे. पण चेतनेखा चैतन्यस्वरूप आङे म्हणजे ती सवेन्यापी होते. या 
जगोतीरू जड पदार्थातून चेतनाशक्ति अजीबात काट्रन चेतरी तर जडं दे पुनः अदस्य व 
अन्यवस्थित होऊन जाडैख. ते आहे कीं नदीं हेही संगतां येणार नाही. हेच आल. 
तिक प्रज्य होय. सांख्याचे अव्यक्त तें हैच होय. हँ अन्यक्त म्हणजेव " कांहीं 
नाहीं " असे विद्वान पुष म्दणेल. म्दणो विचारा! पण, सवै चेतना एकवटं इनं 
शचैतन्यस्वरूपी श्चाल्या म्हणजे त्या स्वैन्यापी, एकरसात्मक शद्ध व बुद्ध होन ब्रह्मस्वरूपाने 
रसंड रादतीलं. ईच ब्रह्म होय. विद्रानास हँ अखंडत्वानँ प्रत्यास येतते म्हणून ' तो. 
^ ब्रह्म निल अहे अरस म्हणतो. अविद्वानास हं कन्त नी म्हणून तें ' ब्रह्म नादी" 
भरे म्द॑णते। | । १ 


. (श्छ) मनद हियाधिपरति आदे. रोजा हा मराधिपति आदे. कीति, होम 
सदराणी, यथा्॑स्मरण, श॒द्धबुदधि, अकोट धैय, सक्तिवंत क्षमा हे यण्‌. समाजपोषक्‌ आङि 
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धर्मसवधक श्यणून श्रेष्ठ अदित. तेजस्वी छऊोकांचें तेज, ज्ञानी लोकांचे कषान, कार्यक्षम 
छोकांचौ सदलयपरता 10168४4 1५ 116 068४ } 11९ इलयादि गुण सालिक 
अहित. उन्मत्ताच दमन करावयाचे उत्तम साधन दंड दोय. सन्मागांस लावणारी 
दोन आकषैणे, दोन मुख्य साधनं, अदित. पिरे दंडाकर्षण आणि दुसरे प्रेमाकर्षण. 
याकाच आधुनिक महातत्त्वशोधक स्पेन्सरसादेव ए 61121018 1 €1701+ए ४4 
+ 011४ ( शच्चुत्वमूकक आणि मित्नत्दमूकक धमे ) अमं हयणत्तात. स्पेन्सरसाहेबि 
मरते स्त्र मित्रत्वमृखकधर्माच्या तत्वाचुसार मानवी वतन असावें, असे आदे. खादृष्ट- 
चदी मत हेच आहे. ल्िस्तीमतारा जी मनोहरता आरी आहे तीः या मताच्या उत्पाद. 
काच्या प्रेमातिशयारने ह्यय. " आत्मवत्सवैभूतेषु दयां कुवैन्ति साधवः ` असे आसचा सना. 
तन ध्म सांगतो. असो; पण येथीर म्यवहार अयत विरक्षण आहे. उनाड कारय्यांशीं 
प्रसंग पडला तेन्हां प्रयक्ष स्पेन्सरसादेन सदी प्रमानं यकून ` देऊन दंडाचा अ्रयोग करावा 
रागङा | खादस्ट्च्या अचुयायांस प्रेधभेप्रसारासारटीं खाखोौ लोकांस धारातीर्थी 
सान चार्व छागल ¦ सारांश, उन्मत्त मरुष्ये प्रथम दंडाखा वशय होतील तदी 
म्रमाखा दोणार नादीत. असो; तेच उन्मत्त प्राण्याचा मद्‌ उतरावयाचा असेर तरं 
प्रथमतः अकुश्ाचा मारच दिदं पादज. मात्र दी द॑ंडयोजना चिरकारु नसावी वं 
तामसवृत्तीन्या ना्ाथ मात्र हिचां पयोग होत असावा. श्रीङृष्णांनीं तरी रच 
सांगितखे अदि. छर करण्यामर््ये, दुसन्यास् फसविण्याच्या कर्मी, दूतासारसखौ 
वस्तू नहीं | श्रीङृष्णावेषयीं साक असणारी सात्विक पण ॒रहस्यानभिक्च मचुष्ये येथँ दें 
पुस्तक रागानें भिरकावृन देतीरु यांत मखा तरी रका वारत नादी. पणया पुरषासं 
न्तेन एक विनवणी करितो ती रेकून नंतर मग यांनीं काय करावयानर तं खुद्ाङ 
करावे. “मी दंड आदं * ^ मी बून आदे * "मी मौन आदे" द्या उशा ज्या परमे- 
शर्नं विभूति सांगितस्या अदित, याचे एक रहस्य श्रद्धापूवैक जाणुन ध्यय अरी 
त्यास माद्ची विनंति अहि. यावै रहस्य काय आहे ते पदाः ˆ एखादा वाईट पुरुष 
आदे * असे एकदां आपल्या मनाने घेतले हइणजे ‹ नावडतीचँ मीठ आख्णी 
या न्यायाने त्या पुरषाचा प्रत्येक गुण, प्रत्येक. कृत्य, प्रत्येक संबेध, वाईट, दुष्ट, 
स्याज्य आदे अश्ली आपण कल्पना करून घेतो हा आपला दोष अदे, त्या पुरुषाचा नाद. 
म््गुव गीतेसारख्या भ्रथांत दष ॒कादण्यापूरवी आपल्यांत काही दोष आत कौ कायर है 
साप पावे, असनो; दूत खेद दुसन्यास फसविष्याच्या कठेमध्ये काही तेजस्वी बुद्धिः 
वीः असते. उस्यत्तास दंड करीत असतां ज कायै प्रदशैन करावे लागते त्यात सात्विक 
. पुष्क अंश. असतो. खोटे न बोरुतां व खोरे न सुचवितां .भआपर कारस्थान्‌ 
गुप्त ठेवावयाचें असेल तैर " तुम्दांस माश्च बेत मी कठ्विणार नाहीं ` असे सागभ्यासु 
उतम भकारची निस्पहता असावी कागते. सारांश तेजस्वी बुद्धि, सालिक धेय, उत्तम 
नितः जये 0 परयेश्करीः छः नादी अके म्मे; सद्यन्तिकर .नाहीः इत्र नन्दे, 


॥ भिनति 68 ] 
॥, 
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(पः) विभूति अष्यायति रामाचा अवतार अषि. हया बहुधा दाश्चरथी राम 
असावा; जमदप्रीघुत भागैवरामही असं शकर. दोषेही अनिक्य धनुर होते. परञ्चु- 
रामाचा फरल आगि दाहारथी रामर्चद्राचा वाण हे दोनी प्रयक्ष मत्यूच दत | “रामबाणः 
हा शब्द्‌ तेथून निधार. वेदमय “वृष्णी चा अथं कायपूरतता करणारा असा 
अदि. वृष्ण म्हणजेच यादव होत. वाषुदेव म्हणजे यादवभरष्ठ होय.  पांडर्वात 
धनंजय प्रेष्ठ होता. 


(षठ) साराय वस्तू बीज, ति सोदर्यं, तिचे सामर््य, तिद ओज इत्यादि. 
स्वै परमेश्वराच्या विभूति अदित. परमेश्वर पदाथास अस्तित्व देतो. तथापि विकषेषतः 
जेथे असाधारण सदय, असामान्य बक, तेजस्वी ओज इष्टी पडते तेथे परमेश्वर अहे 
असे समजर्वे. तात्पयं जेथे मन रमते, उन्नत दते, पूञ्यभाव धारण कर्ते, तेये 
° देवाची वसति * अ्रकट श्ञाखी अहि असे समजार्वे. 


५ येथे परमेश्वराच्या अगाधं स्व॑श्पाचा उवं चेतला नादी. कारण तो चेतां येण 
शक्य नाही. उदाहरणासारौ कांहीं विभूति सांगितस्या; शेवर्यी तात्पयौने असें सांगितले 
की, हं सवै विश्च अनंत~परमेश्वरानचा एक अंश खद्धां पुरतासा दोत नादद ! दँ अनंत स्वरूप 
समजून घेण्यासा्टी आपत्यासदय अनत श्ञाङ पादिजे, आपत्यास ‹ अनत ` ब्हावयाडा 
म्हणजे ' अनंत आहो ` असं समजण्याखा अनंत परमेश्वराचा अचुभ्रदच इवा. 


६ या विभूति अध्यार्यातं जी देवमालिका आरी आहे, त्यानरून बेदांचं भावस्य 
ज्या काटी अदत दते, अशा काछांत या गीतान्नाञ्नाचे अवतरण श्चाछं, असें स्पष्ट दिसते, 
स्वै देवाचें आधिपत्य इदाकडे असून विष्णु व शंकर या देवता अप्रधान दोया; तेन्धां 
गीतेवा अवतार क्षारा असावा. बह्मा, विष्णु व महेश्च दी यी वेदकाटीं प्रसुखे नण्दती, 
हं विचारी पुरुषांस सांगावयास नकोच अदि. रा० नंदुगीकर श्ान्नी न्यू. ई. स्कर, हे 
आपल्या ' रघुर्वशाच्या › प्रस्तावनेत्त द्यणतात, त्याप्रमाणे काकीदाखाचा जन्म जर जि 
श० पूर्वीचा असे, तर कालीदासच्रथांत शेकराची प्रामुख्यत्वानेँ पाथना असल्यासुके 
गीताश्ाखर हे काङिदासाच्या आर्ध; हमणजे लि० श्ल ० पूर्वी-कादीं रातके तरी अगोद्र-अव- 
तीण ज्ञाङे असर पाहिजे. ‹ आदिदय, वसू, स, अशिनीकुमार मिद्धन समके विश्व 
देव होतात व त्यांचा अधिपतिं इ अदि, ` अदा कांत गीता क्षारी असरी पाहिजे, 
म॑र्त श्या ४९ देवता असून दयात बिदुश्ुक्तं मरतांचा शरेषठत्व असम्याचा कान इमणजे 
पञैन्यसूक्तं म्हणून इदाची प्राना करणाव्या ऋषीचा हा उत्तर कारु असला पादज. 
$त्तरकाठ येवव्थासाटीं की, कमौपेक्षां जास्त श्रेष्ठ असा कांहीं पुरषाथ अहि, असें कित्येक 
डपनिषत्कार गञजनेच्या स्वराने सांमावयास कागण्याचा हा कारु अहि. (भयु ऋषी 
भंद्रात्म्य वेदकाकांतं फार होतें. स्यारा मदी टी सज्ञा असून सप्षामर््ये यै 


पर ठे श्‌) कक 
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मणना होती. हिवाय “ भगवतानीं या अध्यायाच्या सहान्या शछोकात सप्ती. आणि 
चार मनु “ हे माञ्े मानसपुत्र आहेत ` असे. म्हटले अहि; म्दणजे गीता अवतीणं 
क्षाखी त्यवेरीं चवथा मयु होता; निदान चार मन्वतरं होऊन पांचव्या मन्वतरास आरम्‌ 
क्षारा ददोता `` अशी शंका कदाचित्‌ येण्याचा संभव अहि. पण गीताशाख्नाचा काठ 
निणेय कर्णे इतके सोप काम नाही. चवभ्या अध्यायाच्या प्रारंभोच “वैवस्वत ` मनृचा 
उष्टेख स्पष्ट अहि. यावहून “ वैवस्वत ‡ मनूचा ्रारंभ स्चाल्यावर, अथवा चां 
मन्वतररातच गीतेचा उदय ज्ञाखा. मत्र तो ऋषीकारानंतर रागलछीच ठेका आहे. 
मक्षी स्वतःची अरी समजृत न्चलेली आहे कीं, उपनिषत्काखास आरभ ्ास्यानतर 
न उपानिषद्विचारानीं आपल्या अति तेजस्वी प्रकाशोदया्ने विचारथष् व ज्ञामपुगव 
शा महापुरुषांचा अज्ञानांधकार नष्ट केल्यानंतर, सामान्य रोकांस ज्ञानग्रकााचे किरण 
प्राप न्दे एतदथ गीताशाख्ाचा अवतार चारा. खर्व आहे. सूर्योदय करणाप्या प्रभाताच्या 
वेन्दीं प्रथमतः पवेतांचीं उच शिखरं मात्र सूर्मीं मर्य ज्ञान करं शकतात. आणि नतर 
जसजसा सहखरकिरण सूये क्षितिजावरून निधून स्वच्छ आकाशात उंच उच भराभ्या मारं 
क्रागतो, तसतसे सामान्यवक्ष, भेदानांतील घरे ब धरांतीरु अंगर्णेही प्रकाशाखहयमर््ये 
पोहावयास रागतात. हा अनुभव प्रत्यहं अददि. तसाच अद्रैतसिद्धांताचाही प्रकार 
ज्ञाखा असखा पाहिजे; म्हणजे उपनिषदांतीरु सिद्धांत तीनप्रज्ञास प्रकट ज्चाल्या्न॑तर्‌ 
सामान्य रोकांसार्दी, मंदप्र्ञासाटीं आपल्या गीतेचा अवतार न्ञाखा असावा; तरीपण 
ह्या अवतार ऋषीकाखीनच क्षारा असावा, सांख्यांच्या व बैद्धांच्या आणि योग्यांच्या 
सिद्धांतास स्वरूप प्राप्त होप्यापूर्वीं गीताशाल्र प्रकट श्चारे असख पाटिज, कारण था 
शाखां पद्धतकशीर सांख्याचा, सूत्रबद्ध योगाचा अगर नारितक बुद्धमताचा परोक्ष अगर 
अपरोक्ष केर्ठेदी उदेख नाही. श्ारीरिकसूत्रे चारीं त्याच्याभाधीं हा काट असल 
पाहिजे; कारण ज्या श्चतिस्मृतींच्या आधाराने वेदातसूत्रातीर अधिकरणे रचिीं आहेत, 
त्यांत गीतास्प्रतीचा उद्टेख अनेक वेनं संप्रदाय पद्धतीने केरा आदे. पततजरीभाष्यामध्यं 
भारतांतीर “ पांडव ` , “वासुदेवे इत्यादि नांवाचा उेख येतो, त्यावरून व ज्य.्च्या हातून 
महाभारतासारखा प्रचड रथ खिद्िकां गेरा, त्यानेच गाते उपनिर्बधनं के असल 
पािजे, असे अनेक उतःप्रमा्णावरून सिद्ध होत असल्यायुके पतजलीच्या अगोदर गीता- 
श्चाल्नाचचा उदय आहे वसंत सपात चार असण्यासं व॒ मा्गश्ीषीत वषीस्म 
ब्हावर्यास कोणता कार असा पादिजे ' याच ज्मोपिःशाख्नातुसार गणित करितां निदान 
तीन हजार नर्षोनीं तरी मागचा असा हा कारु असछा पादिन, असेकन्शं. बा, 
दीक्षितांसारखे ज्योतिषी म्दणतीरु असँ बारतें 


, एवच द्र, रुण, अयमा इत्यादि देवता ज्या काखीं प्रमुख होत्या, व॒ शिव, विष्णु, 
श्रह्मदेव .यांस .देवाधिपतित्व -ुखत्वाने पराप्त क्षां नन्दते, ऋषींमध्ये श्रगु ऋषी महात्म्य 
उंसोल उत्तर्छरीनः ज.अमुख -विश्वामिव “यांचा .अमुखत्वाने फारसा .नाभनिदशः 
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होत न्दता, नक्र द्यी खर्वं पिस्णारीं आहेत, व ती सूर्यकिरणांनीं प्रकाशित होतात 
( पहा ० ७ सूर ८२ मत्र. ५ आगिमं० १० सू० ८५ मंत्र २) इतकीच ज्यावे् 
ऽयोतिपार्यी क्ञनमयादा होती, उदाना दाच कवि-[ ऋग्वेदा “उद्रना हा कविपुत्र 
आदे, काव्य आहे, इाचा मित्र अहे, याच्याच साहाम्यानें इद्रास वज्राचा लभ न्ञाला 
(म॑० १० १२१ मंत्र २२; म० ९ सू ८७ मंत्र ३) अशा प्रकारचे उद्ैख येतात. ]- 
डरना हाच कवि ह्यणून--ञ्यवेर्खी मानिखा जत असे, व वाल्मिकी इत्यादि पुराण- 
कर्व चा नाममिर्दश सुद्धां होत नसे, प्रणवाचा, ञ्काराचा व जञपयज्ञाचा ज्यवेी चुकता 
कटे उदय द्योऊ छगला होता, साम्बवेदच ज्या काटी गायनाचा आधारस्तंम होता, 
ृक्षकोटात अश्वास आश्रय देणाम्या अश्वत्थाखाच त्रेत असे, वसंतसंपात उ्याकार्ठी 
दोक्षा, अशा कारी गतिचा उदय ञ्चाखा, पतंजलीच्या आधी, कपिलछृत सांख्यसूर्राच्या 
अगोद्र, योगमा व बोद्धम प्रकट दोण्यापू्वी, हा उदय न्चाखा. निवक कर्म॑मागापासून 
परावृत्त होष्यास्त उपनिषत्करारीं ज्या ओघास आरंभ क्षा, त्याची गीता ही मध्य स्थिति 
होय. साद्य वं वौद्ध कालात कर्ममाग नामरेष होतो कीं काय अशी भीति उत्पतन 
द्याखी होती. असो; तर गीतावताराचा कार वरीरु अतःप्रमाणांवरून ठउरवावयाचा 
हणजे सि° शाण पूरी १५०० व ५०० वाच्या दरम्यान केन्हां तरौ गीताशाख्राचा 
उदय ज्ञाला असख पादिजे. वृद्ध संप्रदायानुसार पारे असतां धमंराज्याचे अखेरौस 
कथियुगार आरंम श्ञाखा व करस आज ५००० वषे होऊन गेटी ! तेन्हां खि° इर 
पवी १००० वुर्घाच्या मागें गीता प्रकट राखी असावी असे होते. अथोतच हा -वाद्‌ 
पुराणवस्तुधियेचकानीं करावयाचा अहि. ददाव्या अध्यायांत ज्या पदाथाचा नाम- 
निर्देश श्रा अहि, त्याच्या अनुसार मान्न वरीरु विवेचन अदि. गीतेची 
माषा, साधे व्रत्त, (हः श्वैः चै दशेन, वृत्ताक्षरासं्वधं अनियमितपणा, साध्य 
संधी-नियमनिं वारंवार उवन, महाग्याकरणकार जो पाणिनि त्यास असमत असणारी 
 प्रसविष्यष्वम्‌ ` सार्व! शष्दरूपे, इत्यादिकावडनद्ी गीताशाल्नाचे पुराणत्वं ठरविण्यासं 
अनेक साधने अहित. सारांशतः मला इतर्केव सांगावयाचं आहे की, ‹ पुराणं * उत्पन्न 
होष्यापूर्वी ब “वेद व उपनिपद ` यांच्या द्वारं मात्र पुशुपाथाच साधन करावयाचा अवात्‌ 
जसे त्यवेकी--द शाघ्र अवतीणे ज्ञार. 


खड ११बा. 
अकराव्या अध्यायाचा उपसहार. 


आपत्यासारख्या प्राकृत ब संसारी मदुष्यास अकरावा अध्याय जित्तका चमल्छृत 
ज्ननक आदे, तितकाच तो परोक्ष ज्ञानी ोकांस विज्ञान देणारा आहे, .- येयं परेश्वरं 
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नरजनास समजेर असें विश्वरूप दालविले अदि. छा अध्यायांत प्रश्न फारसे नात, 
(4) अञैनाची विश्वरूपददनाविषयीं प्रार्थना, (२ ) दिव्यदषटीचं दान आणि विशव. 
द्शेन, (३) अञचैनाने तात्काठ केके स्तवन, अथवा अर्जुनाच प्रमढ ब भक्त 
स्तोत्रे आणि विश्वरूपदशेनाचे महात्म्य आणि फलश्वुति इतकेच काय ते विषय येथे विचार 
णीय आदित. या प्रश्नाचा आतां यथाक्रम विचार कस, 


विश्वरूपाचे वश्चनाविष्यीं अर्जनप्राथना, | 


अशन म्दणतो; ^“ कृपावत्सर आणि भक्तकामकत्पष्म परमेश्वरा! माश्यादर 
जगि मास्या निमित्ताने सवं विश्वावर अनुभरह करणाया हेतूने आपण, श्तु कोण आहेस ? 
( {पठत 18] ) या ‹ तवं  पदार्थासंबेें पहिल्या सहा अध्यायांत जँ व्यायाम 
दिर, अध्यात्मन्नानाचा आपण मला कमाकमानें ओ उपदेश कैला, येणेकरून माक्ष सव 
सज्ञान तू, मी, माषे, परक्या्ं ` असा जो भिन्रभाव होता, माल्या ठिकाणी जो 
अकार होता व विषयवासना होती, सारांश ञँ पूण अज्ञान होते, तें सर्य माह्चया सम 
जतीने निरस्त क्रां आदे. जीवांच्या खरूपाखा म्हणजे आत्म्याखा सोकमोहविं कांहीं 
दारण नाही. _ तो विषयान, इियादून, मनाद्ूल, उुदधीदून, आणि अदंकारादून, भिषर 
भसून छद आदे, स्वयंभकारा अदि, पूणे आहे, निद अदि, मजर आदे, अमर भे 
¶ सनातन आदे, अदी माकी इढ समजूत श्ञाी आदे. दहे असे जँ परम गुहयज्ान ते 
मला राप्त श्षाल्यामुरके माश्च स्वस्वरूप मला “निक कलेः गुर्राय जे आपण त्या 
अला हा माद्यावर अस्यत असामान्य अनुप्रह होय. परमेश्वरा! येबदीच आपण 
मज दीनावर छपा केरी असती तरी आपल्या या अद्वितीय उपकाराभ्रीदय्थं मला उतरा 
दतां आले नसते. पण आपा छपेचा ओघ याहीपरीकड गेखा आदे. सातन्या 
भ्याख्यानापासून तों आतोच संपठेल्या दहान्या व्याख्यानापर्य॑तच्या ४ व्याख्यानाय 
भापरण (तत्‌ पदाथ जें परन्रह्म याची ही मीमांसा मखा सांगितखी आदे. मास्या सभो- 
वार जीं अनंत विर्व दिसत आदत व या प्रत्येकांत जे अनंत पदार्थ ओतप्रोत भरख्छे 
दिसत अदित, सारांश हें ञं दद्य विश्व मखा भोचर होत आहे, तें वस्तुतः दिसत आदे, 
तसंच नसून स्वरूपतः तें परब्रह्मच अदे अशी माक्ची समजूत ज्ाखी. परमेश्वरा] यां 
दिसणाच्या विश्वाचा उद्भव व त्याचें उ्रमण आपल्याच सत्न होतात; या विश्वान आदिकारण 
व संहारकारण, या विश्वाची आदिस्थिति थाणिं ल्यस्थिति, या विश्वाचे आविभीवं आगि 
तिेभाव या सर्वाचं अधिष्ठान परजरह्षच असून ते छद, निद, अजर, अमर, पुराण, 
सनातन, अक्ष्य, भविकारी, अनादि, अनंत आणि स्वयंभ्काश्च अदे, देही मला सम- 
अरे. एवच तवं पदार्थं जो प्रत्यगात्मा आणि तत्पदायं ज परब्रह्म, या उभयतांत ख्वमा- 
रदी भदं नादी, दोन्दीं एकन आहित, असेही मरा समजले आदे. ह्याच्रमाे भन्ल- 
कैत १ . दरा अद्वानी जगाच्या उद्धाराप्रयथं पखह्यासर भकटत्व भासत होजन ते परे. 
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श्वरस्वरूपानें व सगुणश्वरूपानें आविभूत होते; तसेच, त्या परमैश्वराकरवीच सवै सि. 
स्थितिखयादि व्यापार चार्के असून तो स्वतः निकेप आहे; कमौकर्मानुसार विश्वतोमुख 
फलदाता तोच असून स्वतः असंग आदहिः ह त्या परमेश्वराचं (म्हणजे अथातच आपङ) 
माहात्म्य मीं एेकिर. ` याचप्रमाणेँं अ्रत्यगात्माही असंग वं मिर्ेप असला पाहिजे असं 
मला वारे. सारांश यप्रमणें गुह्यज्ञान आणि मादात्म्यश्रवण या उमयतांच्या 
सहाध्यनिं मान्न अक्नान म्या समजुतीभ्रमाणे नष्ट क्षरे असं मी 
ह्मणो, तरी मला एक वासना रष्िटी अहे)! ती वासना दी कौ, 
आपल्या या पारमेश्वरी स्वरूपाचे देन या डोन्यांस होऊन त्याचें पारण फिरावे. आपण 
ज्ञानस्वरूप सांगितलं आहि, तसेच तै असङे पाहिजे यांत मला काडीमात्र दका नाही. 
पण भगव॑ता ! आमच्यासारख्या संसारी जीवां ची श्रद्धा दढ होण्याला प्रद्यक्ष ददन दही 
° रामनाण मात्रा ` आहे; तसं इढीकरण हजारो व्याख्यानांनीदी होणार नादी. प्रत्यक्षायु- 
भवासारखें श्रद्धादढीकरणाला दुसरे साधन नाही. दहे दयाघन परमेश्वरा! एदं 
आपण इतकी अनुग्रहपरंपरा केरी, तीच परंपरा पुढे वाढवून, मला एकदां परमेश्वरी 
स्वरूपाचे ददन दावे. ˆ मी योग्य आदे, अर्स आपल्यास वाटत असे तर कृपा करून 
आपण मला विराटस्वरूप दाखवा. आपण काय वटे ते करण्यास समथ आहां, 
म्हणून आपल्यास दी मी प्रार्थना करीत आहे. भगवता ! आपलें अन्यय स्वरूप मला 
एकदां दाखवार्वे, 


सरजुनावे प्राथनेचा द्वा सारांश अदे. ज्ञान क्लां तरौ विज्ञानं अवद्य अदि. विज्ञान 
म्हणजे साक्षात्कार दोय. हा साक्षात्कार गरूसादानें किंवा परमेरालुमहाने ग्हावा रागतो, 
^ सवै एकच अदि, असे कललं तरी ˆ सवं एकच आहे * असं उमजल्यारवाचून, पादि. 
ल्यावांनरून, मनाची तच्मक ुखत नादी व अखंड शांति मिक्छत नादी. परनह्य ही वस्तु 
ईदियाका किंवा मनबुद्धीरा गोचर नादी; तिचं ददान ब्हःवया्व ते आत्मस्वरूपाच्या ज्ञान 
वि्चानानें व्दविं गते. परब्रह्माचै स्वरूप आहे, तसा अद्ुभव येण्याखा आपणही 
तसच श्यार पादज.” ˆ जकामाजीं भासा । श्चोप घेतो कसा १ 1 जवे ल्याच्या 
( मादयाच्या ) वंदा  तेन्हां कठे | ॥ ` ही संतोक्ति येथे बराबर रागू पडते. सारा 
आत्मखरूपाची ओख्ख पटल्याश्चिवाय बरह्मस्वरूपाच विज्ञान होत नादी आणि दे विज्ञान 
वास्या व्यतिरिक्तं संदाय तुरत नादी, मेद मोढत नाहा, पाप सरत नाह, त्तात्ययं संसार 
मरत नादी. ‹ त्वं * पदाथौचा भगवंतांनी प्रथम अवतार केठा त्याचें स्वारस्य तरी 
डच दोय. असो; आपण आतां विश्वरूप ॒पाहावयास जाऊ या. 


विश्वरूप प्रददोन. 


२. अर्जुनासारख्या निष्काम भक्तानं अंतःकरणपुरःसर प्राथनां करण्याचा मात्र 
वकाश असतो. प्रार्थना केटी कौ, फर हात जेोद्धन तयास्व असतें ! भस्तुत भरसंगी 
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तर अर्त मोठाच चमत्कार ज्ञा. तौ असाः परमेश्वर हा सर्वदां आपल्या विश्ववयाप 
स्वरूपामर्येच असतो. आपल्यास त्याचें सत्स्वरूप दसत नादी, दी परमेश्वराची अव. 
कृपा मन्ड; तर आपली संकुचित इद्वियच्चात्ति या आपल्या अंधटेपणास कारण 
आहे. आत्मदृषटीने पाहित्यास (आपस्यासुद्धा सवैच परमेश्वर आदह,” असा अनुभव येद 
यावा व येतो. प्रण आपण असल्या चर्मचक्षुली, आप्या कालस्थलोपाधित मनाने ब 
 कायेकारणधटित व सामान्यविरेषनिभितवुद्धन, पहावयास जातो, म्दणून आपल्यास 
भिन्नता, विचित्रता, सारांश विषमता दृष्टीस पडते. शृद्रियांनी आपल्यास बाधि अहे, 
अज्ञानाने आम्हां जीवांस दास केर आदे म्हणून आपण “जगणारे, मरणरि, रडणारे, 
कवा हंसणारे * होतो. वस्तुतः आपटे स्वरूप निर्म असतांही मलीन आरशांवून 
आपण पाहो म्हणून आपल्यास आपण मव्ीन वातो. असो; अश्ुनाची वचरम 
कान यरून तें आत्मदष्टीची स्थापाना केल्याबरोबर “चतुभज, रोखचक्रादिमडित, 
दाम श्रीकृष्णमूरतिं * विखीन होऊन सवै विश्वंभर परमेश्वराचे अवर्णनीय खर्प प्रकर 
कारं ! मग काय विचारतां १ अखि विश्वासास प्रका देऊन जगताचे सव व्यवहार चार्बि- 
णान्या सूयाची तेजस्वी प्रभा कोणीकडे मावद्धन जाऊन लयाच्या रेवजी कोरी सूची 
अतितेजस्वी प्रभा एकसमयावच्छेदेकरून एकवर ज्ञारी की काय, असा भास त्या अजै- 
नास चाल | जिकडे पावे, तिकडे परमेश्वरी स्वरूप आपल्या अद्वितीय तेजाने प्रका 
साग, अनेक इजार तोडें, अनेक सहल डके, अनेक अयुत हातपाय इत्यादि अवयव दग्योचर 
हाले. आकारा व प्र्वी यांमधीरु अंतर सर्वशः व्यापणाप्या या मूर्तीचि अनंत अवयव 
अतिदिन्य अलंकारानीं शंगारलेके आहेत, दिव्य आणि अमोघ अशी अगणित शचा 
परमेश्वराच्या अर्न॑त॒हस्तांतं ठकू रागी अदित, अदृष्टपूर्वः असे ` अनेक 
चमत्कार ( 10781668 800 7१7) 20]98 ) मनास थक्व॒ करून सोडीत अदित, 
दिव्यगधी हजारों माव्य परमेश्वराच्या अंगावर सक्त आहेत, अङोकिक सुवासाच्या मधुर. 
गाने आकारापाताक द्रवदून ङे आदे, पावें तिकडे चचक मनास स्तम्ध करणारे, 
व भूतभविष्य कक्विणारे शतावधि असामान्य चमत्कार, पाहणारास चिच्रासारखे तस्थ 
करीत आददेत, त्या परमेश्वराच्या अपरपार, विराट व नानाविध स्वरूपाच्या एका कोपः 
यास कटे हे आमचें ¶विस्तीण वं नानाविध जगः एकवर होऊन जाऊन पडले आहे, अस 
सानवी मनास, माननी वाणीस व मानवी ङॐेखणीस सर्वथा अगोचर असा हा चमत्कार पाहून 
आत्मच्ीने प्रहहणारा अजनसुद्धां दषैचकित क्षाखा, आश्वयान स्तन्ध श्चाला | हा अङ्भ्यलाम 
पान तो आनंदाच्या अगा सागराम्ये यथेच्छ बुडथा मारं कागला, यांत काय आश्चयं 
अदि १ ˆ ताजमहार ` सारखी सनुष्यहृत पण अतिदिव्य द्ध इमारत पाहून जर आपण 
कणएक देहभान विसलन जातो तर सवोष्ठ सदु, सौदरयाने व सद्ततते हं अगाध, 
अपार व जनत स्वरूप पाहून अर्जुन चिन्रासारखा तटस्थं ज्ञारा, यांत काय आश्वं आहे 
कोणीही भ्ञारा ्दयून काय, येथे आशवर्यानं स्च्थच न्हावयाचा; कारण येथे अद्भुतरस 
मूत यतरा अहे! धन्य त्या अञनाची , माउी की, तो अशा भक्तम्रेष्ठ पुरष- 
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पुंगवास भ्रसवली | या अभिनवसोहव्याचं काय वणन करायें ठेख्काची अगर 
वाचकांची कल्पनाराक्ति जितक्या उव भरान्या मारीकु त्यांच्या अनतपरर्भे 
गुणगणमंडित असणाग्या या विश्वरूपी दयाधनाचा ञन्हां प्रयक्ष साक्षात्कार क्षारा असेक 
तेन्हांचा अ्य॑नाचा आनंद परमावधीचा असेर यांत शंका नादी. त्यास अति आनंद 
जारा, अतिआश्वयं वाय्डे. त्याची इत्ति मति नच्र ज्लारी. पूज्यभाव लाच्या अत. 
करणीं दारा. लयनें श्रीभगवंतास आद्रपूवैक शिरसाष्टांग नमस्कार धान हात ओड्डे 
आणि परमेश्वराचं स्तवन करण्यास आरंभ केखा. 


अक्जुनाचे प्रथम स्तोत्र. 


अर्जुनाच हें प्रथमस्तोच्न वाचकांनीं अतिशय काठजीपूरवक वाचे. अर्ज 
मानें स्वयंभू स्फर्तीखा वर होन जं है परमेश्वरा स्तोत्र गाइटे आदे, तं आप- 
ल्यापैकी प्त्येकाने प्रत्यहं वाचावे अशा योग्यत्वे आदे. लयांतीर नुसते एकच विशेषण 
उदाहरणाथं घेतङं तरी व्यांत सर्वैश्वराचें विश्वरूपत्व प्रकर होत आदे. “तुला अनेक हात, - 
अनेक उद्र, अनेक मुखं व अनेक नेन्न आहेत ` था एका आधिभौतिक (?18)९8] ) 
विरेषणावङून केवढा बोध होतो पदाः हस्ताचा उपयोग कम करण्याचा आहे. ईश्वर 
आप्तकाम आहे तरी सदैव अङिक्तपणाने कमै करीत असते. अक्क्तिपणाचें कमै समा- 
जात वाटर खागर्णे, हैन त्या समाजाच्या प्रगती, दश्वरीमारीकमणाचं लक्षण -आदहे असे 
यावहन सिद्ध दोर्ते, नन्हे! असो; अरिक्तपणानें सत्क करीत रवे, असा हा भगवं 
तांचा अभिभरायच परोक्षरीतीनें भरकर श्षारा आदि. त्याखा अनेक उदरं आहेत, याचा 
अथ तो सवै यज्ञांचा, अलिकप्तकमीचा भोक्ता म्हणजे संचय करून ठेवणारा पुरुष आहे, 
निष्कामकमै फार होऊ काग तर विश्वव्यवस्था चारुणारं नाहीं अशी स्पेन्सर सहवास 
भीति पडली होनी, तिच निराकरण भगवंतांनीं आधीच कर्न ठविरं अहे! ते काय की, 
निष्काम कर्माचा सचय कथींही व्यथं होत नादी. भौतिक संपत्ति जास्त वाढण्याचा प्रसंग 
येऊन त्या संपत्तीला ऊत आला तर तो कमसचय जीवांची मानसिक संपत्ति वाढवितों 
आणि समाजात जीवनयात्रा सुरुभ करून अनेके प्रकारांनी व दिशानीं ज्ञानाचा उद्य 
होईक अशी ज्यबस्ा अमरति आणितो. सारांश, निष्ामकमे केन्दाही वाया जात 
नादी. परमेश्वरास अनेक सुखं अददेत. तीत्पय हँ कौ, ब्रह्मदेव चार सुखानीं चार वेद 
चोरा. पण या ब्रह्मदेवी वेदांत प्रकट क्चाञ्छे ज्ञान-निदाम आजमित्तीस आपल्यापर्यत 
येऊन पो्होचकेल्या वेदांत कट ्ाङेङे व होणारे ज्ञान-हेच ज्ञानसवेस्व आदे असे कोणीदी 
समजस पुरुष हणं शकणार नाही. कारण ज्ञान अनंत भदे, तेज्हां त्याचं अकटीकरण 
करण्याची दवारँही अनेक म्हणजे अनंतच पाहिजेत. दिवाय प्रसेक मनुष्य देवास भक्ति. 
पुरःसर आदरं खगा म्हणजे देव त्याच्याशी बोरुतो, तेन्डां इतक्या मन्ता एकसम- 
भरवच्चछेदेकरन बोखावयावै आरं रहणज द्रेवाला तोडी अनेकच इर्वीत। तसे. तो 
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सैसाक्षी आहे हँ दाखविभ्यासादीं त्याने विश्वरूपांत अनेक नेत्रही धारण केठे अटत, 
सनेक याचा अर्थं येथे अनंतच वेतखा पाहिजे. कारण त्याच पं्तात ˆ अनंतरूप ` असा 
शब्द आहे व १९ न्या शटोकांत ° अनंतवाहु ` असें विरेषण आहे. शिवाय अनेक तेहि 
असत्यावर तेथे दुप्पट-अनेक-हात हवे असतीर. पण ज्याअर्थी ˆ अनेक ` हाच शब्द 
सर्वत्र ठेविका अहे त्याअर्थी "अनेकः म्हणजे "अनंतः असाच परमेश्वराचा अथं असर पाहिजे, 
^ सदल्रशौषौ पुरुषः सहखाक्षः सदख्पात' येथं हजार डोकीं, हजार डके व हजार पायं 
विराट पुरषाखा असतात, अं वर्णन अदे. पणं हजार डोकौ असी कीं दोन हजार 
डोडे असावयाचेच. म्हणून ° हजार ` याचा अथे भनंतत होय, असो; आतां तो प्रर 
भेश्वर स्वैन्यापी अदि; तेन्दा जेथे पद्व तेथे यास “ अन॑तबाहूदरवक्त्रनेत्र," दिः ५६ 
दिसतीर. तात्प तो सैव्यापी, सैकतो, स्वेभोक्षा, सवैसाक्षी, च सर्वज्ञ आहे दै सिदध आदि, 


असो; एकाच विशेषणोवरन उद्बुद्ध होणारे ह ईश्वरी स्वरूप क्षारे. सव विशव 
हीं ईशरामर््यैव अंतभूत होत अदि, हा सिद्धांत “परमेश्वर आकाशन्यापी अदि, या- 
वरूनच सिद्ध होतो. पुनः दँ विश्वरूपांत अतभूप्ं होणार भिश्च भयाक्ह अहि, येथ नुसा 
विश्वाचाच आश्य धरून “शम ° मिकणार नादी असँ अज्ञेन २४ वे शछोकांत म्दणतो. 
(३) तसेच जीव हादी देदृटीनें नश्वर आहि, ( छक २६-२७ पटा ). जीवदष्टीने जीव 
हा दासत्दास योग्य आदि, ज्ञानदृर्टीन स्तुतिपाठक दोण्यास ष दैवीसंपत्तियुष्त असे तर 
तादात्म्यास योग्य अषि असें छोक २१ व २६ यांवरून श्य होते. तसेच कर्मविपाक हा 
जीवासं जन्ममरण देण्यास समथं आदे, तोच जम्ममरणास कारण होतो, असें २६-३० 
"छकावरून स्पष्ट होते. असे अनेकं प्रकारे बोध या स्तोत्राच्या साहाय्यानें उद्भूत होतात. 
फरार काय सांगावे £ ज्याने साथे गीतापाड प्रत्यदीं करण्याचा फरद्रूप संकल्प केखा अदे, 
त्यास प्रदयदीं उत्तमोत्तम नवीन अथं प्रकट होतात, हे स्वानुभषाने ज्याच त्यास कठणार भि. 
दिव्यदृष्टि पराप्त नाली, तथापि अजनाला ते अनंतस्वरूप एकसमयाचच्छेदकरून दिस 
नादी. अनाची दृष्टि जसजदी वख्छी, तसतसें अनंता अनंतस्वरूप अजैनास कासि 
दिस. भुना ज पिके सयाचच तो वणन करीत आदे. 


(अ) हे परमेश्वरा! आपल्या या विश्वव्यापी देहमध्ये मला सर्वं॒तेहतीस 
कै देव व त्याच मुख्य नायक ( विष्णु, देकर, वासव, पावकं, अमि अश्विनीङुमार 
इत्यादि ) दिसत आहेत. याच परमाण सवै चराचर वस्तु व व्यांचे संघ ही माद्या दृष्टीस 
पडतात. इतर्कच काय, पण . यष्टि-उत्म्षकरतौ ब्रह्मदेव आपल्या क्षभलीसनावर बसडेका 
मखा येर्थे दिसत आहि, षध्वी दँ कमल आणि मेरूपर्वत हा कर्णकार, म्हणजे कमल- 
पुष्पातखि दंड, होय. ब्रह्मदेवाचै आसन ते हेच होय. श्ाचप्रमार्णे स्व ऋषी व विशेषत 
अष्षी या टममोच॑र होत आदित. हे ` सप्त॒ ऋषी . म्हणजे पदिरे बहमदेवपुत्र भाषि 
किरः अजपी द्द. धमी जावर परणारः पेष .( पेष, अनंत हे अन्द्‌ अनलं 
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सपारता, या अथाचे वाचक आहित. शध्वी शेषाच्या मस्तकावर आदे, याचा भथ अरन- 
ताच्या आर्धयाने सात प्रकट होतें असाच करावयाचा. सात वतु श्या अनंत सागरा- 
धरर करी आहेत. ससुद्राच्या हरी वर खार्ट† अदोरन करताना दिसतात म्हणून 
समुद्र हेककावे खात आहे असे आपण म्हणतों. रूदरीत पाणी असते, पाम्यापासून 
छहरी उत्पन्न ददोतात आणि पारण्यातच रीन होतात. द्याच्रमाणे अनंतापासून सात 
वस्तु उत्पन्न होतात. ष्या वस्तूच्या अस्तित्वकारीदी अनंत द दयांच्यांत ओतप्रोत भरले 
असतें आणि श्या वस्तु अनंतांतच रीन होतात. सांरा सांत जी प्रभ्वी ही अनताची 
एक विभूति आदे. या अनंताराच “शेष " ही संज्ञा भ्ाप्त क्षारी. परण या स्हर्चे पूणे 
९‹५स्ध.विदित नसलत्यामुढे “ शेष म्हणजे नाग, सपैजातिविशि्ट प्राणी, असा अर्थं होऊन 
व  सर्पाच्या डोकीव्र वारूक असतें हा प्रदयक्ष अनुभव रक्ष्यत येन सपांच्या पाटीवय्‌ 
थ्वी अदे अरी सामान्य खोकांची समजूत ज्ञारी. असो; अनेक' समञुतीपेकाच ही 
एक समजूत ददु रोकामर्ध्ये प्रचङित आहि असें पाहून आम्हीं पौरस्त्य आयेरोकं पाश्चाद्य 
पाञ्नज्ञाच्या व अतज्ज्ाच्या उपहास्यतेन्वा विषय होऊन बसो भाहो ! “ रोष `=अनंत हा 
वास्तविकं अर्थं आमच्यापैकीं वहुतेक रोक विसरङे व युरोपियन रोकांसं हा अथे अवः 
गतच श्राखा नादी, ह्यणून आमची उपदस्यता चाद्ध्‌ अदि. असेना वापडी [ आमचा 
उपास ज्ञाखा म्हणून प्रथ्वीका अन॑ताचा आश्रय सोडितां येणार नादी; सारश्च सिद्धा 
ताडा बाध येत नाही. सर्वं जगच्नारक परमेश्वर हा अन्यक्तास व अनंतासर आपल्या 
स्वाधीन करून ठेवितो म्हणून त्यास शेषदयायी ह्यणतात. ( विष्णू शथ्यास्थान वं पृथ्वीका 
आश्रय देणारे “उरगः अथौतच दिव्य होत. ) एवंच ^ परमेश्वर स्वरूपांत तेहतीस 
कोर्टचि देव, सब चराचर अनंत पदाथ, मृष्ट्॒त्पादक श्रीमद्ह्मदेव, भराथमिक अजा- 
पती आणि पृ्वीचे व सै विश्वाचे आधारभूत दिव्य “उरग ` माक््या द्टीस पडत 
अहित. परमेशा ! आपे हे अचत हस्त, आपरीं अनंत उद्र, अनत वदने, अनत 
नत्र इ्यादिकांच्या योगाने आपण सर्ैथा, सवै बाजूनी, अन॑तरूप आहां भसे मरा 
दिसत आदे; कारण आपल्या देदारा आरंभ केटे श्ञाला, देहमध्य कोणता आणि , दे 
संप्रा कटे याचा मल अतच खागत नादी. जिकडे पावें तिकडे विश्वरूप वृ त्याचा 
अधिपति हे ददन अहि. आपले सेजदी अति विलक्षण आदि. अनेक कोटी अभि- 
देवता व अनेकं कोटी सूयै एकवदून जरी एक केरे, तथापि त्याची सवे प्रमा जाप्या 
तेजस्वी तेजापुदें फिकी पदन जाई. `या अप्रतिम तेजासुरे ञं सरूप मला दिसत 
भासत अदि त्याकडेदी मला बघवतनासे क्षार आहे. भक्तवत्सला ¦ या आपल्या अः 
परिच्छिन्न स्वरूपाच्यासं्बरथे मखा एकं अयुमान काठितां येते ते हेः जापण अविनादी 
आहा; आपे स्वरूप समजेरु तर “जन्मा आरीयाय साथैक ° होर; कारण जाभा- 
वयास योग्य अदी वस्तु म्हणजे आप्‌ स्वरूप होय. या यत्रावत्‌ विश्वास आपकच 
आश्रय असा पादज. शाश्वतधर्म आपणच संरक्षिता. प्राण्याचं कल्याण करून जीव- 
थात कर वं सुखकर करूनदी अन्ममरणास मारणार ॒तो काश्वत्तधर्म होय. आपण 
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सनातन आह.” ८ हे परमेश्वराचेँ वर्णन आणि “त्वं * पदाचे लक्षण हीं किती एक. 
सारखीं आदित, दँ सुकन वाचकांस सांगप्याचें कारणच नादी. “ त्वं ` पदाथ म्हणजे प्रय 
गात्मा आणि ‹तत्‌ पदाथ म्हणजे ब्रह्म या उभयतांची एकवाक्यता अदि, असें एर- 
विण्यासाटी असैनाकद्कन हा "छोक प्रत्यक्षाजुभवायुसार परमेश्वरांनीं वदविला आदे काय १} 


असो; १९ वं २० न्या छोकाँतं अशैनने जो आपला स्वानुभव षणिखा आदि 
लाच काठजीपूवैक पठन विचारदर्टनें केठ असतां ‹ चन्द्रमा मनसो जातश्चक्षोः 
सूर्योऽजायत । मुखादिद्श्चाभ्िश्च प्राणाद्वायुरजायत । नाभ्या मासीदतरि्षं 
शीष्णेयिः समवर्तत । पद्धधां भूमिर्दिदा; श्रोच्ात्तथा लोकों अकल्पयन्‌ । 
(ह्या विश्वरूपाच्या मनापासून चद, चक्षुपासून सूर्य, युखापासून इ व॒ अभि, प्राणापासूरं 
वायु, नाभीपासून अंतरिक्ष, शिरापासून आकाश, पायांपासून पुथ्वी, कानापासून दिशा 
ध सवै रोक निमौण होते क्च. ) हे पुरुषसूक्तातगंत चिश्वोत्पत्तिप्रकरण कोणाच्या रक्ष्यत 
भेणार नादं १ असे हे अद्भुत, अद्पुतै आणि ह्यणून अति आश्चयै आणि अत्य॑त पूज्यलुदधि 
ॐत्यन्न करणार विश्वरूप पाद्रन अ्ज॑नास अत्यंत संतोष प्राङा, दयाची भक्ति ददं करारी, 


व्याचा सदाय निरस्त क्ाख आणि तो परमेश्वराचा दासायुदास होऊन भेखा ह्यांत कायं 
भश्चयै आदे ! 


(आ ) अकी अनाची तयारी शाखी म्हणजे तो ज्ञानाला अधिकारी श्राखा असें 
पाहून त्याचा तो -अधिकार दढतर करण्यासाठी परमेश्वरानँ अजैनास पुढील चमत्कार 
दाखविखा. तो चमत्कार असाः अज्ञैन म्हणतोः ““ परमेश्वरा! मला भविष्यमाण गोष्ट 
दिसू खागल्या अदित. आपल्या या शरीरामभ्यँ अनेक देव प्रवेश करं ऊागङे भित, 
ईर्धचा नाच्च करून पुथ्वीचा भार हरण करण्यासाटीं ज्या अनेक देवदेवतांनीं भ्त्युरोकीं 
भवतार धारण करून हा स्नातक युद्धप्रसंग उत्पन्न केला, ते हे देव आपपलीं मख॑रूपे 
सोद्रन देऊन ` पुनः विश्वरूपा शिरूं रागङे अदित; कारण त्यांच्याकडे सोपविरेला 
छायभाग यथासांग सिद्धस गेखा अदि. सारांश दुष्ट रोका वध श्ञाखा आहि. 
ज्यांस हा अतिधोर प्रसंग पाहावत नादी परंतु पठ्तादी येत नाही, त्यांनीं 
इस्तद्रय जोहन आपटी स्तुति करण्यास आरंभ केरा अहि. ˆ सर्वि कल्याण 
महारव * अदी इच्छा ध्रारण करणारे व तल्मीत्यथे श्रम साहसं करणारे है महि, हे सिद्ध 
शरत्यादि साघु आपरी द्यी अति भयानक स्वरूपोप्रता पाहून भयभीत श्राङे अदित आभि 
“हा कायं सवं विश्वाचे भक्षण करणारा भ्रर्यकाख्चे भ्राप्त क्षारा कीं काय १ अस उत्पा- 
तदि उश्षर्णावरूनं अनुमानून ‹ कल्याण होवो, शांति असो, पुष्टि असो ` एतस्रीदखथ अति 
नश्नपणाने, सेपृणे पूज्यभावानें आपटी पुष्छढरी महती गात आदे. एकादा ख, 
ऋं आदित्य, अव, साध्य, ` विश्वेदेव, अश्विनीङुमार, ४५ मरुत आणि संपूण पितर्‌, 
ससग पण पद, यपत, राक्षस, सिद्ध इत्यादि उपदेव, . दे सृतैः आपे द उपयक 
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पाद्रून विसित दोत्साते चित्रासारखे तटस्थ उभे रादिरे अदित. अपत्या या करार, 
भर्यकर, विश्वखरूपानें सर्वाच्या मनांत भीति उत्पन्न ज्ञारीशी दिसत आददे. प्रलयक्ष आका 
शास जाऊन भिडकें ह आपडं भयानक तेजस्वी विश्वरूप, भेसूर आणि चित्रविचित्र 
रंगानीं अति भीतिप्रद्‌ क्ञारं अदि. भापखा हा भकाठ्विकाठ जबडा, आपरे हे अतिडग्र 
आभि इगगासारखे रार असरेके डोके इत्यादि पाहून भगवानजी ! माञ्च धैय केनन्हाच 
मखा सोद्न चारुते क्षे! मख कांदीं खुचत नाही$ सी, अगदी गभैगच्ित होऊन गेलो 
शर्ट. कृपानिधे ¦ भ्ररख्यकाकीन संवतेक अभीप्रमाणें सर्वस्व भस्म करणारी आपलीं पेट- 
ठेडी हीं भ्यकर व॒विकाक तोडं पाहून मार्च अंतःकरण बावरूनं गरं आहे, मन्न 
मन थाग्यावर नाहीसे क्षारे. भगवन्‌ ! दयानिधे ! भक्तवत्सला ! कृषा करून, मी आतां 
मरतो कीं काय अदी मखा चिता पड़री अदि | 


हरहर ! हे पहा धृतराष्रचे दभर सुरगे, माञ्ने सवै चुरुतबघु, सारांश कौरव आप- 
आपस्य मि््रांसदवतंमान, युद्धास आखेल्या सवं राजांसहवत॑मान, हे भीष्मराज, हे युख्ढोण, 
दा सकरश्रेषठ धनुधेर अंगराजा, आमच्याकडीर बहुतेक सवै अवनिपा, हे सगलेच्या सग 
हे भगवंता ! आपल्या या स्वेभक्षक व सवसंहारकारी त्युमुखामध्ये जाऊन पडत 
अदेत. अररे! काय यांची दी ददा १ अरेरे! आपल्यास आधार देणारा जो पवैत त्याचा 
त्याग करून, त्याखा सोद्धन देऊन, अविचाराने मार्गभ्रष्ट क्ञाठेखी नदी आपल्या सवै 
पाणलोटासह ज्याप्रमाणे अधिकाधिक जोराने सथुद्राम्ये जाऊन पडते वं नामरोष 
होऊन जति, त्याचप्रमाणे हे पृथ्वीस अर्त करणारे नरषीराशिरोमणी, धभेच्युत 
शनाल्यासुै आपापल्या कर्मविपाकानें, भगवता ! आपल्या या रसरशीत पेरकतेत्या क्याद्‌“ 
मुखमध्ये जाऊन पडत अदित ! हाय हाय ! मोटा भ्रज्वङ्तिं असा स्वच्छ दिवा पाद्ून 
कहीं तरी कमनीय पदाथं अहि अश्चा भ्रामक समञ्जतीने ज्याप्रमाणें पतंग हा त्या 
दिन्याकडे उख्या याकीत जातो, त्याप्रमाणें हे एेिक सुखास युद्धन सवेस्वी नागवलेे सजे 
स्वतःच्या क्म॑विपाकानें सिदध करून ठेवङेल्या सवांतक मृत्युच्या जबच्थांत सपण होऊन 
ड्या टाकीत आहेत. दयाघन परमेशा ! मरा जय मिकेर कीं नाही, किंवा याच्या 
बधापासुन मला पातक ऊगेरु कीं काय ही जी चैका उत्पन्न न्ञाखी होती, ती सव सूक 
भाणि सकारण नष्ट स्चाटी. पण दीनब॑धो ! आपी ही असह्य प्रभा सवे जगास व्यापून 
राहून सवै प्राणीमात्रांख चास देणारी क्री ! आतां पुरे करा. दै पारमेश्वरी तेज सनः 
करण्याचें अमासुष साम्ये आम्हासारख्या यःकाशचित्‌ प्रङृत मवुष्यास नाही. भगनन्‌। 
आतां माच देहमान सुरे. ममो ¦! माद्या ईषरेयांवरीरु मारे स्वामित्वे नष्ट र. 


( र) ह असे उम्र, करार, धोरतर, भयानक स्वरूप धारण करणारे आपृण 
आहांत तस कोण ह मङा कृपा करून सांग. मी आपल्यास दाता प्रणिपात करितो. 
प्रसन्न व्हा. आपके इतिवत समजावै अशी मरा दादण इच्छ उत्पन्न प्नाली आहे. 
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आपण सर्वच आदिकारण असार. पण आपलें हँ उग्र स्वरूप, अद्वितीय सामथ्यै भागि 
धैर्यम॑जक तेज माद्यासारख्याला समजण हक्य नाहीं. पा करून आपण कोणते 
मखा सांगा. पुनः एकवार मी आपत्यास नमस्कार करितो.” 


वरीरु (अ), (आ) आणि (ई) परिच्छेदांवरून !अयनारा क्षणक्षणा. 
नंतर कोण कोणलया स्वरूपानें विश्वरूप टरग्गोचर आले व त्याच्या मनाची 
स्थिति करी बदरुत गेटी हँ स्पष्ट दिसते. ८ अ ) परिच्छेदामध्ये अजैनास सवै. 
व्यापी विश्वरूपाचा ददौनराभ प्रयक्ष॒श्रारा आणि दहान्या अध्यायांत अजगुनास जीं 
विभूतिस्वूपे सांगितखीं आहेत, तीं स्वै. साथ अदित आणि परमेश्वर्च स्वेत्र ओत्त 
भरङेखा आदि, सांताचा उत्पादक, सरक्चक आणि संहारक तोच आहे, सवंराश्च, सवै 
कतौ सवेभोष्ता तोच असून हँ भोग्य विश्व दी तोच आहे, असा अुनाचा निश्चय 
क्षा तसान आपाद निश्चय दोणं फारसं अवघड नाहीं. अधिकारपरत्वे शाश्वत 
धमौच रक्षण यथाथं समजून घेऊन अधिकारानुसार धमौचे आचरण केठे व आपली 
श्रद्धा ब निश्चय द्यी जोडी इढ केटी म्हणजे अभ्याससरातदयार्ने ब एकाप्र चितनानें “ एकं 
विश्वभर मात्रे आदे; आपणद्ी विश्वभर आहो ` अञ्ची आपरी खातरजमा देईल, 


कर्मविपाक 


(आ) ` या परिच्छेदांत दंशरानें अजुनास भावी गोव दिग्ददौन केठे. पुथ्वी- 
वर पापररचय फार ्नाखा, देहीति, कर्ैत्वाभिमान आणि वासनावशता यांस पूर येनं 
तीं सवे भमयौद क्लालीं व पृथ्वीचा नाद होण्याचा संभव दिम खागखा; सारांश समाज- 
विध्वंसक विकारांचा सतिरेक भ्चारा, असें पाहून स्व॑ देवतांस परमेश्वराने या मत्यैरोकीं 
अवतार धारण करून स्वतः अनेक दैत्यांचा, अनेक दुत्त, स्वदेहाभिराषी, भोगेकवश, 
पुरषांचा संदार केका; नंतर दुःसमाजनिषयक संहाराचें काम मानवी आयुभेयौरदेत परमेश्व- 
राच्या हातूनदी होर्णे दुरापा होय, असँ समजून व कौरवपांडवीय युद्धाचा कौरवांच्याः 
दष्ट कमोरनेन ओढवठेखा प्रसंग आला आदि असें पाहून भगवंतानीं ष्या युद्धाचा .फायद 
धेतला आणि सवै उन्मत्त, दुत्रै्त, उत्पथगामी रोकांचा संहार अरा दिवसांत करून 
यकिछा. हा पुँ होणारा सावै्निक्र नरमेध अञ्जुनास युद्धाच्या प्रथम दिवी दाखवि- 
ण्यास जीं अनेक कार्णं होती दयातीर दोहा मात्र येर्थे निर्देश कारितो. (१) ज जं 
कमे आपण केठँ असे, किंवा आपल्या हातून रारे असेरु, त्याचा नियमित परिणामं 
क्रास्याखेरीज गव्यतर नाही, हँ स्पष्टपणे असनास क्वे हा पदिखा उदे अदि. कमौचे 
फंड कलास परिणामरूपाने येथे मिका पादज; नादं तर इतरत्र तरी अदृ्टर्पने-याराच 
आपण "नीब" हयणर्तो-मिन्ारं पािजे, असा नियम आदि. हा नियम इतका कडकडीत आहे 
की, अ दधरास इदं या निग्रमाच्या विरुद जाववणार नादी१ अशी फार कडकपणाने 
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व-अपवादश्ूल्यत्वाने-या नियमाची अम्मरूवजावणी होत असते, हा सर्वसाधारण नियम्‌ 
आपल्या सारख्या मनुष्याच्या रक्ष्यांत नसतो, म्हणून आपल्या हातून चुक्या होतात 
्किवा पापकम होते. सष्टीचे नियम उद्टधिङे असतां, नीतीचे नियमांस खाथक्रं असतां; 
नियमद्रोही पुरुषास यें किंवा अन्यत्र शिक्षा स्नाटी नाही असं उदादरण कोणी दणकून 
काट्रन भ्रसिद्ध केल्यास हा शोधक कोरंवस, न्यूटन, हंकराचायं इत्यादि महारोधकांच्या 
वरव्या परतीत बसविण्यास योग्य आहे असें मी ्रसिद्पर्णे म्हणेन. रिक्षा दी आ्आखीच 
पादिजे, मग ती आज होवो कंवा पुढच्या जन्मी होवो. भूक आहे तिच्यपिक्षां जास्त 
विषयोपभोग घेणे ह्या श्चुचक आधिभौतिक पातकापापून तों समाजविधातक पंचमहापातका- 
पर्यत कोणतेही पातक आपण केले, करू दिले, किंवा आपल्या हातून श्च तर यावद 
योग्य ती शिक्षा क्चाखीच पा्िजे, व ती रिक्षा होतेच होते. नैसर्गिक फोजदारी कायदा 
याप्रमाणे अतीद्यय कडक आदे ब त्याची अंमरु-बजावणीष्टौ फार कडक रीतीने होते. 
चागल्यास बक्षीस व बाईटास रिक्षा हे नैसमिक कायाच तत्त्व अबाधित अषि. “मला 
क्षायदा माहित नन्ता, मी परखाधीन होतो * इदयादि कसरीदी व कोणत्याही तद्ेची 
सबव येथे एेकिडी जात नादी. ` निसगोंचा -अगर नीतिमातेचा अपिण अपराध केला 
असतां आपण कदाचित्‌ सुदन जाऊ, आपल्यास पकडण्यासाटीं कदाचित्‌. वारंट नाहीं उट- 
णार, असँ मानणे यासारखें मूखैपण नाही. सारांश केल्या पापयुण्याभ्रीथं आपल्यास 
रिक्षा किंवा बक्षीस मिटे ह अजनाने, अङ्ेनकारीन समाजानं आणि पुटीर समा- 
जनिं विसर नये एतदथ मगवंतानीं भविष्यकाठीन वधाचा प्रसंग अजुनास दाखविखा 
अदि. स्या प्रसंगापासून आपण गीताभन्तांनीं असा धडा घेतला पािजे कौ, त्या योगे 
भापस्या दातून सृष्टिनियमच, नीतिनियमांच व दरी नियमा उष्टंवन यथाशक्ति काल- 
त्र्यीही दयोणार नाही. अथौतच दी नियमनिष्ठा साध्य होण्यास सूष्टीच नियम समजून धेऊन 
सृषटीची व आपली चांगरी क्ख करून वेतखी पाज, समाजाचा दोरु तितका परिचय, 
करून चेन व समाजर्वनेची भ्यवेष्था पाहून त्या व्यवस्थेप्रमाणं चारुण्याचा आपण प्रयल. 
केखा पा्िजे आभि ईश्वराची आराधना करून सास आख्विरे पादिजे वं लावा अनुग्रह 
आपल्यावर यथायोग्य होर असे आपले शछद्धाचरण टठेविे पाजि. खरे अद्वैतमत 
सिद्ध होप्याखा वस्तुतः आभासिक परंतु व्यवहारतः खेरी असणारी जी षटि व तिची 
नियममाखा यनि संपूण क्ञान असल्यारिवाय वेदततत्त्वाचा खरा पगा बसणार नाही. 
असो; याचा विस्तार जितका करावा तितका थोडाच अहि. या निर्ण खषटिव्यवस्थेच खरं 
स्वरूप समजगे अत्य॑त अगत्याचें आष, ह मखा कलत असून मी येथेच भांबतो, याच 
कारण सष्टतीर अनंत नियमासंबधे माञ्च भरभक्षम अज्ञान हं दोय. तथापि वरील अत्यत 
सक्षम दिग्दनदी जर गीताभक्तांस सष्ीची आराधना निष्कामतेने करण्याच्या शृणकरारी 
सत्कार्याकडे वगिण्यास प्रेरित करीर, तर मी स्वतःस धन्य मानीन | सारांद्च कमाने 
उलन्न होणाच्या फरपररपरेची प्रणाङ्किा व तिचा ओघं श्या गोष्टी बद्रुणाच्या नन्द, 
वन्नठेप आदत, असे अञुनास सांगण्याचा भगवदुदेश्च जेः “यामु इच्छास्वातन्याराः 
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भरदा वसतो. आपले प्रारब्ध आपस्यपक्षा प्रष्ठ दोन आपण केव कंदुकृत्ति होतो, * 
भसे मात्र कोणी समजूं नपरे. श्चारेल्या कर्माच्या फलाच्या प्रवाहाचा उगम बंद करणे 
जरी आपल्या अथवा कोणाच्याच हातांत नादी, तथापि व्या ओधाची पुढील 
दिया क्रमाक्रमाने फिरविण्याचे स्वातंत्र्य आपल्यास आहे. हातातूल स॒ट्ेल्या 
बाणाची गति आपत्यस फिरवितां येणार नाही, पण दुसन्या बाणाची दिशा आपल्यास 
ठरवितां येक. तात्पय॑ आपण प्राकृत सानवांनीं इतकाच बोध भ्यावयाचा कीं, आपण 
आपल्या मनार्ने, वाणी्ने, शरीरान जीं काय कमौकमं केरी असतीरु दयांचँ यथायोग्य 
फल आपल्यास हटदून मित्वयाचें आदे. आणि असा हा निधुंण नियम आदे हयणून 
भापण कोणत्याही प्रकारे कोणत्याही धमोौर्चे उद्रेघन कर नये. 


भीष्मद्रोण हे महापुरुष तश्च दुयोधन दुःशासनादि चांडाकचौकडी, इतर राजे, 
याच्या कमौचा ओघ भसा कां जमून आखा होता की, यांचा नाश कोणाच्या तरी 
हातून व्हावा, हा सामाजिक कर्माचा सामाजिक ओध व त्याचे सामाजिक फल अजु- 
नास, तत्कारीन रोकांस आभि दया छोकाचे वंज जे आगम्दी, त्यांस कक्णे भर्यत 
अगल होय. एवंच व्यक्तिविषयक क्म व कमैफर आणि याप्रमाणे समाजविषयकछ कमै वं 
तत्कर्मफर ही अबाधित राहतात. हा ओध अनावर आदि हँ भञ्चैनास तर समजर्ढच; 
तर्च आपल्यास समजेर तर काय मौज होर 


भगवंताचा दुसरा उदक्च अगदीच उघडा अदे. आपल्या व्यक्तिविषयक व समाज- 
विषयकं कमौचा ओघ च त्याचें फर आपल्यासारख्या प्राङृत मचुष्यासं कठत नाही; पण 
तं सवज्ञ परमेश्वरास अथवा परमेश्वराचुगरदीत महापुरषांस कठ्ते, असे येथें स्पष्टपणे 
दाखवावया्च आदे. स्वतरपुरषास भूत, भविष्यादि निकाले ज्ञान असतें, याचा अर्थच 
हा की, खटी, समाजा्चै व इंशवरा्चे ( स्वतःविषयीचें ) द्यावे ज्ञान पूणं असते; म्हणून 
वर्तंमानकारीन स्थितीवलन मागे काय क्षारं असेरु व पुढे काय होणार एतद्िषियक त्यांची 
अजुमानें ( अनुमानं कसरी £ त्याचे ते सवै त्यक्ष विषयच होत. ) बहुधा वासविक होतात, 


असो; अरा-प्रकारचं भविष्य जन्हां अञ्जैनाने पादि, भीष्म द्रोणादि अनेक सातिक 
सदात्मे, दुर्योधनप्रशृति मत्सरभरस्त दुष्ट राजे आपपत्या कमौनें विश्वरूपाच्या त्या विक्राढ 
जनडधामर्य दाटून नेल्याप्रमार्णेच तेथे जाऊन प्रडतद्ेत असे जनां त्याच्या टष्टीस पडडे, 
तन्हा आपला जय होणार व बंधुवधाचें पातकी आपल्यास छागावयाचें नादी असें मनांत 
येऊन त्या विश्वरूपाजवक असणाग्या अज्गनास क्षणभर मानवी आनंद श्ना, हँ खरे; पण 
ते सर्वोतक महामृत्यू् दंरकराली उग्रस्वरूप त्या रारीब निचास्या अञ्जनाच्या इ्टीस पडडे 
तच्हां तो अयदौ गर्ममलित होऊन गेखा, त्याच्या तोडा पाणी पकारं, त्याचा धैथपैत 
दंसदून गेखा, सारांश त्याच्या सर्वं इृद्यांनीं आयथापरीं कामें सादन देऊन ती स्तन्ध, स्तिमितः 
शनि. भरव नारसिंह अबताराची अनेकपट बादेविलेी भयंकर दुसरी. आदृत्तिच दी ! मम्‌. 
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या वेकी अनाची दिशाभूल क्षाखी, ज्ञानास्त ज्ञाका, दिव्य दही विस्कछित श्चाखी यात काय 
आश्चयं आहे ! भयातिरेकानें स्याचे हात छठे पडले. त्याची बोजडी सुद्धां वल्ली ! पण मोग्या 
कष्टा त्याने त्या सवेभक्षक काव्यस कसा तरी नमस्कार कहन अडखठ्त अडखटठत प्रश्न 
बिचारखाः (भगवान्‌! क्षमा करा आणि आपण कोण आहांत द आपल्या मनात कायं 
आहि हँ मङा सांगा ! ` अहाहा ! प्रयक्ष यदुनायक श्रीक्ष्ण, अवतारी पुरुषोत्तम, आप 
ल्याच ्राथनेवरून आपल्यास विश्वरूप दाखवीत अहि, ह स्व॑ भान अञजनासारख्या 
गडाकेशानें ( सावध पुरुषाने ) अजीबात विसरून जावे हा काय चमत्कार आदे ! 
अथवा चमत्कार तरी कसला १ आपल्या अगर आपल्या बांधवांच्या छ्ृत्याचे टख्टकीत 
परिणाम आपत्यापुे “ दत्त ` इमणून उभे रारे म्हणजे अशीच बोवडी वदावयाची | 
शवाय अञजुनाच्या दीपे यवत प्रटयकालीन महामृत्यचै स्वरूप मूतिम॑त उभे हेते 


भगवदुत्तर. 


भगवंताचें उत्तर अतीखय साधे व॒ सेपे अदि. “मी स्वौतक काल अददि, 
(शोक ३३ अ० १० पहा ); रोकांचा संहार करण्यासाटीं ह मी उमम स्वहूप धारण 
कठं आदे. तुस्या सादाय्यावांचूनच वतैमानकान्धं सगग्यांचा नाञ्च होणार आहि, ह्यणून 
ऊठ; युद्ध कर; जय मिन्ीीव; भणि अखंड राज्य कर. अर्जुना ! या लाखो वीरांचा 
नार माया साक्षित्वानें होणाव्या यांच्या द्यांच्या कमन व मलस्थापित कर्मफरानें 
अगोद्रच क्षारा अदि. हे लोक मरावयाचे देँ ठरे आदे. तू केवढ निमित्तमान्न महिस. 
भीष्मादि सवे अगोदर मेरे आदेत. तेन्हां ऊठ आणि यंस मार.” 


किती सार्धे व सरठ उत्तर आहे हँ £ कमीव फर निश्वितपणाने, निःसंदेहत्वार्न, 
अस्सङ्ितिपणा्ने कसं मिन्छते हे येर्थे अगदीं स्पष्टपणे सांगितङे अहि. कतैत्वाचा अभि- 
मान वरीरु -छोकचवुष्टयानें जितका ख्वकर विगकतित होतो, तितका दुसरा कशानेही होत 
नसेङ. असो; याभरमाणें ˆ सापण कोण व आपण काय करणार १ दँ मगव॑तानीं सांभि- 
तल्यावर अजुनास थोडासा धीर आल आणि त्याने इरस्तवास आरंभ केका; हे स्तोत्र 
उत्तमोत्तम अदि. 


अञ्चना दितीय स्तोष. 


है स्तोत्र तर अपू अष्े- कोणस्यादी देशांत, कोणव्यादी कारी, कोणा 
धमोच्या मनुष्याने दे स्तोत्र भक्िपूर्व॑क म्णा, अन्षी याची योग्यता आहि. ईशधराची 
स्तुति, योग्य महति आणि आपली स्वतःची अत्प योग्यता व भनधिकारिता, था उभय 
तांचा स्पष्ट समागम व परमेश्वराविषयौं अवणनीय्‌ ्रमयुक्त भक्ति ह्यचिं उक्ष स्वरूप या 
स्तोत्रांत भवतीणे क्षारे आहे. याच ाराडन कितीही केटं तरी दृक्ति भद ` हेतव 
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नाही. अनने परमेश्वराविषयीं ह्यले लयाचप्रमाणे वाचकमभक्तांसही या स्तोत्रासं “नमो 
नमस्तेऽस्तु सहखक्ृत्वः। पुनश्च भूयोऽपि नमो नमस्ते" “असें म्हणा्वेसं वाटतं.* असो; 
्राणायाम कर्तां कारितां कंदी तेजोरूप दिम छागून मवुष्य भयमीत होत्साता पुनः 
खस्वरूपावर येऊं इच्छितो, तीच स्थिति अजैनाची क्नाखी होती हं योगज्ञं वाचकांस सांग- 
प्याची अपेक्षाच नाही. 


(अ) “ भगवन्‌! आपली सद्भुणमंडित सर्त्कातिं सलनांच्या आनदास व-भादरास पात्र 
होते, आपल्या भक्तवात्सल्यजन्य कीर्तीच्या अभिनव तेजायु्े स्वोद्रभरणपडु जीवाधम 
द्द्यदिश्चा पून जातात आणि मोठमोगले निस्छरह, निराकाक्षी, योगवेत्ते सिद्धही आपल्या 
महत्कीर्तीच्यायोे आपल्या पदकमर्गीं स्वरिरं अपण करितात, दह सवै योग्यच आहे. 
हे अनंता ! देवाधिदेवा ¦ आपठें अक्षरत्व आणि आपटे सदसत्परत्व, तसेच आपे 
ब्रह्मदेवपितृत्व, हे येवडाले भारदस्त गुण अदेत कौ, त्यांच्यापैकीं प्रत्येकापुदे मोठमोग्या 
देवादिकांनींही आपआओपर्खीं मस्तके, भगवता | या सर्व॑पावक पारमेश्वरी चरणधुर्खनें पावन 
करून च्यावीं ! अदहाहया.। आपण आदिदेव, पुरष, सनातन, विश्वाधार, विश्वनियामकः, 
ज्ञानी, ज्ञान, पुरषार्थं इत्यादि स्वै आपणच होत. आपणच विश्व॑मर आहां. वायु, यमं 
आदि सवे दिक्पाङ व रोकपारु व इतर देवता आपल्या सत्तेनँ वागत आहेत. सृष्टीची 
उत्पत्ति, सरक्षण वे सहार करणे ज्याच्याकडे व सूष्टीस स्वच्छ व शुद्ध करणें ज्या देवर्तांकडे, 
त्या सवै आपल्या अनुषंगानें वागणान्या देवता आदित. एवंच सर्वैशरष्ठ देवर्तासदी 
वद्नीय असणाग्या भक्तवत्सर देवाधिदेवा ! मी आपल्यास नमन करितो, आणखी नमनं 
करितो, पुनः नमस्कार करून आणखी हजार वेक सारंग नमस्कार कारितो. जिकंडे माप्नी ही 
अमयोद्‌ दिव्यटी धांवत आदि, तिकडे मला सवेत्र वंदनीय वस्तू अनुदशंन. होत आदि; 
म्हणून पाठीमागून, पुद्भन, सारा सवै बाजूनीं आपल्यास नमस्कार कारतो. आपले 
वं आपं सामथ्यं अनंत आदे. सवै विश्वासं आपण व्यापून रकि अदि. आपणच 
सवै विश्च बनून राद्िठे आदा. 


(आ ) मगवता | आपे मी सद्र अपराध केठे अहितः ^ हे कृष्णा ! हे याद्वा | 
हे मित्रा अश्च भ्रकारच्या, बरोबरी नाते दाखविणाय्या . अतिपरिचयदरैक नावानीं 
आपल्यास किती तरी वेक मी इटकफेटें आहे. अदा प्रक्रारच वतैन करण्यानें मी केनव्या 
अज्ञानांधकाराम्ये लोकत होर्तोना ! बरं ! भगवन्‌। आपला महिमा ( मोठेपणा ) मरा 
विदित नसल्यासुठे तीर्न ` अगर थद हजारो वेढ मी आपा अपमान केरा आदि. 
जेवतांना, श्षेपिच्या वेन, खेठ्त असतां मीं कित्येक वेक आपा उपमर्दं केखा आदे. 
एकांतातति मी आपटी मानखंडना केटी आहे, इतर्केच नन्हे तर, अनेक रोकांच्या समक्ष; 
भरसमेमर्षये मीं आपल्यास टाकून बोरु्छोे आदे. दयानिधे! याची मखा आपण क्षमा 
करावी. ^ पुत्राने सदस अपराध माता काय करी तयाचा खेद १ या न्यायन मी 
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.( इ ) चराचर विश्वाचे पितृत्व (उत्पादकत्व आणि पालकत्वं ) थपित्याकडेच आहे. 
अप्र पूज्यत -व श्रष्टगुरुत्व दीं विश्वसंमत आदत. आपल्यासारख तुर सामर्थ्य, .अम- - 
योद्‌ 'दयाङ्‌त्व, इत्यादि गुण असणारा एकयुद्धां कोणी सांपडण्याची मुष्कीठ, तर आपल्या. 
पेक्षा श्रेष्ठ असा केण असणार १ अतएव सर्यव॑य व स्ैनियतृक परमेश्वरा! मी 
आपला हा देहं आणि माक्ष स्स्व आपल्या चरणीं भक्तिपूर्वक अर्पण करितो. . भगवता! 
ज्याप्रमाणे पिता आपल्या पुत्राच अपराध सहन करून यास क्षमा करितो, मित्र आपल्या 
मित्राच्या .चुक्या पोटांत धारितो, किंवा पति आपल्या प्रियकर पत्नीवर सदैव अनु- 
रायच . करितो, द्यप्रमार्णे -आपण मला स्वं अपराधांची ' क्षमा . करून अपल्या 
पदरी ध्यावे. 


( ई ) भक्तवत्सल ! आपले अट्पू्वै असे दँ विश्वरूप पाहून मला प्रथम 
पुष्क हषे क्ञाला हँ खर; पण हँ भयानक विश्वम दिसल्यानें मा्षी भीति ममयौद क्षाली 
आदे, मला अद्यत दुःख होत आदे; म्हणून आपटे पूर्वी मानवी प पुनः कृषा करून 
भरकट करावे. माक्षा ला स्वरूपा समागम पुष्कठ असल्याने तेथेच माञ्च भक्ति दृढ 
जाली आदे. तेन्हां आपले शंखचक्रगदापद्य यानीं अरुत असे चतुुज श्यामल स्वरूप 
भरकृट करावें. देवाधिदेवा ! माज्ञा अंत न पाहतां प्रसन्न ब्दा आणि आपके माननी 
स्वरूप प्रकट करावे. 


` वरीर स्तोत्रांत चार प्रकार दृष्टीस पडतात. (अ ) या परिरेदात ईधराची सट्रुण- 
मोडत. कीर्ति, लाते श्रेष्ठत्व, अनादित्व, अर्नतत्व, नियामकत्व, सवन्यापित्व, अविनाशित्व 
अविकारित्क स्वीश्रयत्व, स्वज्ञप्व, सवास्तित्व, सर्वैखुखत्व, इ्यादि अनेक गुणांचा -उष्टेख 
करून अजन सर्वथा नम्र ज्ञारा अदेः भक्ति टढ दोप्यास व॒ भक्तिबीजाची -पराकाष्टा 
होण्यास ईश्वराचे अनंत युणांपेकं निदान वरीरु गुणांचा तरी -परिचयः सुयुश्ु भक्तास 
काटा -पादिजे. वरी गुरणा च पूणे ममे समजल्याखेरीज जीवाचं ( मायोफधिक आत्मा- 
रामाच ) दुःरीरत्व; नीचता, काङ्वरशत्व, प्रकृतिदासत्व, परिच्छितन्रता, क्षणर्भगुरता, 
ग्रता, परततत्रत्व, किचित्ज्त्व, ` इयादि अवगुणांचा बोध आपल्यास न्हावयाचां नाही 
जीपयंत आपडं इुर्मुण आपल्यास .समजञे नाहीत व आयतस्यामध्ये कांदीं वैगुण्य आदि, 
असे भापल्यास्त वाटत नादी, तोपर्यत इसन्यामर्ये कांहीं वागे गुण अदित असे आप्र 
ल्या वाटेत नाी- सारांश प्रतीचा वे पुं. भक्कीचा उदय होत नाही. याये 
दशधराचे ठयं असल्या अभिमानी -जीवांची सकि कदाचित्‌ असखीच . तंर ती रकम 
असते. ." म॑लखा सुखसाधनं देष्यासारीं ईभ्वराचा जन्म आहे असे ईधरापोदौं 
सौदा करणारा हा देदाभिमानी जीव इयणत असतो. अधौतच असल्या क्यविक्रयाच्या 
बाजारात खन्या भक्तीखा ठाव मिवत नादी. एवंच ईश्वराच्या खय्या स्वरूपार्चे अङ्षान' 
पूणे.अस्ते,:अभिमाननें ते -पूणतर होते आणि विषयवासनेने तें ..पूणंतम दते । युक्त 
डोण्यासाठीं दिकेल्यानसतरै , उपकरणा चा , ( साधनांचा ) .. अपत्यय. - होऊन , आपी; बुद्धि, 
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भोपली वसना, आपला अहंकार, आपी समनस्क शियः श्या सर्वांचा विनियोग क्षणर्भगुर 
देदास व देहाच्या अनुर्षगतिं चारुणाय्या चवर मनास दूष करण्याकडे, क्षणक सुखं 
देप्याक्डे होतो व हा विनियोग मयुष्यासारखा ज्ञानवंत भ्राणी डोटे उधडेः ठेऊन करितो; 
हेव पाप होय. आपणः पापी आहोत अतत वाटत नाही, तोंपयत भक्तीचा खरा उद्य 
नाही. एकनाथ, नामदेव, ज्ञानदेव, तुकाराम, इत्यादि साधुपुश्षाच्या साहजिकं 
उद्वारष्ेडे क्षणमात्र लक्ष दिर असतां वरीठ विधानाची सद्यता लक्षांत येदख. 
असोः; पापाचा खरा प्रयय आल्यादिवाय व॒ श्रवणमनने श्राव्या 
सगुणरूपान्वित अनेक सद्ुणांचा खरा परिचय श्ञाल्याशिवाय खरी भक्ति उदास येणा 
नाही. शुणफरष्ठत्वाच्या ज्ञानारिवाय पूज्यवुद्धीखा ठाव नादी. दह गुणनरष्ठःवाचें ज्ञात 
आपं कमी क्षाऊँ व जं कांहीं थोडेबहुत आटे याचा उपयोग विषयसुखढरदधाकडे ( विष- 
योपभोगाकडे ) जोरानें होऊ रगटा म्हणून आपल्या नैसर्गिकतः धार्मिक रहिदुडकांची 
 प्रस्तुतची भक्ति “ बेगडी रंगाची ° श्राटी अदि. धमीनें सांगितलेल्या गोष्टी आपण कारितो, 
` पण त्यांत आपडें मनःसर्व॑स्व नस्ते; म्हणून इष्धीच्या आपल्या धमौचरणाखा तामसीरूप 
 श्राप्त क्षारं अदि. तामसी इत्तीमरध्यै सालिक अभ्युदय दोणं इुरापास्त अहि. मोषहम्या 
` वेर्न भोपठे काटभ्याच्या उद्योगांत आपण गदरन गेलो आदौ. आपण धमौचरण करून 
इशमक्तीचें स्तोम माजवितों म्हणजे इईश्वरास फसविण्याचा प्रयत्न करून आपण आपी 
स्वतभ्ची वचना मात्र करून घेतो! असो. या धमौवनतीसंबधे छिदा तेवदे थोच 
शष. माश्चा इष्ट देव॒ हा आदे की, अञनङृत स्तोत्राचा आपण साथे पाठ रोज केखा व 
लानं मक्तिपूवैक मनन केर तर उपाधिहृत जीव कितीः पग आददे, किती पपी अहि, याचा 
पूणे साक्षात्कार आपल्यास होऊन आपण कमाक्रमार्ने अधिकारानुसार, उन्नत भक्तीकडे 
जाक्यास खामूं ˆ पापोऽदं, पापकम, पापात्मा, पापसंमवः * असं जानाच्याः वेवी, 
यदाव्या- पापमकार्ष्‌, मनसा, वाचा, हस्ताभ्यां 2 हइत्यादि श्रातःसंध्येच्याः वेट. आपण 
मंत्र म्दणण्यादें ॐ नाटक करितो, तें सोहन देन * मी पापीः आरद, स्वार्थाने फाप शोत; 
म्दण्नः कार्च्यायेक्षां आज मी जास्त स्वाथे करीन- व परमाथं जास्त. साधीन ` भसा 
असरु मंत्ाना. खरा अथे आपल्प्रा म्नात बाणूल तो मंज जर महरा व तदनुरूप आश्रणं 
इते क्षणविणास्यांः षर्म॑सरक्काकडन जर यथार्थं होऊं रागं तर ` यद्यदाचरति शेस, 
दवेकेतरो जनः ( जसा वर्ततो रोक कल्याणकारीः। जगी बतै्ती .रोकीः दा. पकारं ॥).* 
-अ् न्यायाने पुनः धमौचा प्रसार सर्वत्र दोन आम्ना जीर्णोद्धार दोदर, परमेश्वसः। 
असा हया खरा स्वा्थल्याम कलरून- ` इतरांस बगला मागे घाटूल देप्याचे -अवघड काम किः 
-ज्ञणत्रिणान्या आपल्या प्रष्ठ बह्मबेधूकदून हदल काय १ हदल. मात्र-त्यांस मपल 
"वानरै भोर दारी. पाहिजे | 


क्था) याः परिच्छेदः भैनः आपली. पापमभरताः व्यक. करीत अदि. ` स 
भनक्ीि सपव तिषान्यः/ यथोम स्वामी; दीनी उह :कैरकन्तोः 
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देवाचा पिता, असा जो षड्गुणैश्वयं परमेश्वर त्याची आपण कशी अवहेलना क्वौ, 
कषेणिक उुखासाटी, परमेश्वरास कसे गृखाद्न ठेवितो, आप्र आत्माराम ‹ नको, मको, ? 
म्हणत असतां आप्रण विषर्याच्या अगाध समुद्रात अविचारानं कदी बडी मारितो; 
इत्यादि अनंत पापात्मक गेष्टी अयनस्तोघ्रानें ्यंग्य होतात ( सुचतात ). “आपण. 
पापी आर्हत ` असं वाट्‌ खागणे हीच भत्तीची पदिखी भूमिका अदि. दे वर .ठरविलंतर 
अदि. दी स्पष्ट निश्चयाने आपली पापमप्नता आपल्यास कठी म्हणजे उन्नतमागोकेडे 
जाण्याखा कांहीं भ्रतिर्बध उरत नादी. श्रेष्ठ वस्तूचं ज्ञाने वं आपल्या स्वतज्च्यं 
अज्ञानाविषयीचं आपकं क्ञान यांचा संगम श्चाखा म्हणजे पूज्यभाव, सक्कि. इत्यादि, 
उत्पन्न होऊन आपण युटावयाच्या मागांस रागर्तो. अञनासारख्या श्रेष्ठ पुरुषा 
पापमप्रता मासंडी वे ती याने प्रजरूपणानेँ व्यक्त केटी हैव त्याच्या मक्तिमनषटत्वान्रं 
उत्तम रक्षण दोय. 


( इ ) या परिच्छेदा अैनाने आपं स्वैस् दश्वरीचरणास अपेण केले. साराय 
^ मी कता नन्हे, इश्वर कत आदे ` ‹ मी विषयमेोक्ता नन्दे, शधर्च भोक्ता अदि ` असा 
भावं पूणैत्वाने उदास आला म्हणजे ““ खुखदुःखांची, रागद्रषाची मातव्वरी नष्ट होजनं 
° परमेश्वरप्रापि, ज्ञानप्रा्ति, विज्ञानघ्रापि, जह्मत्वं दोणे ` ह ञं माने उत्तरोत्तर धरे कतव्य 
अषि तें तें मी अधिकारायुसार बर शाल्लविदहित आणि सात्तविकमागौनें करीन ` असाच 
एक निश्वय होतो. हा निश्चय क्षाङेत्या पुरषाचें धेथे, कमे, सामथ्ये किती विपुर होते 
हा अनुभव प्रदयक्षच आला पाहिजे. 


( द ) या परिच्छेदांत परमेश्वरास सवैप्रसिद्ध दष्टं देउन आकविरे आहे. पितु. 
भक्ति, मित्रभक्कि आणि पतिप्रेम या भकतीच्या उत्तरोत्तर श्रेष्ट पायव्या आदेत, शछवर्च्या 
पयौयांत ˆ भक्ति आणि त्रम ` यादे सादचये आहे 


, असो; येर्णेभरमाणे स्तवन करून " पू्वैखरूप मडा दाखवा ‡ असें पर्मेश्वरास 
आस्वून अञ्जने स्तोत्र संपविले. ईषटकाये क्षारं असें पराद्रून परमेशवरा्नादी आपल्मा 
विश्वरूपाचा उपसंहार केटा आणि अजुनाची दिव्यदृष्टि काहून धेतद्टी, 


द५वरी वचन. 


पण ह्या विश्वरूपाचा तिरोभाव करण्याच्या अगोदर अयना देषाषिदेवा्मे पढे 
मंत्र सागितखा तो आपण सर्वांनी ठक्ष्यांत ठेविाच प्रा्िजे. तो मत्र हाः ˆ अकेन] 
हं विश्वकप तुस्यासारख्या अभतिम अथवा निःसीम भन्तारिवाय इतसंस दिस्णं "नादी. 
देदाध्ययन उत्तम केर, याहिकीमर्ये निष्णादरपणा संपरादिला, मोठमोगलीं दाने केली, 
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"मिवा उधर तपश्चर्यां केटी ह्यणून दँ आश्च ( अज )}, अनत, तेजोमय स्वरूप- दिसावयार्चे 
नाही. ‡ सारांश मोढा पंडित श्चाला, शाहणा क्चाा,' दानशर ज्ञाटा म्हणजे 'ईशरान्नी 
भेट हेते असें नाही. ईधराची गांड पडण्यासादीं एक त्याखा मात्र प्रसन्न केँ 
पािज्ञे. -ईधराचा अनुभरह एक निसीम, ' निष्काम अरा ` ज्ञानपूेक ` भक्तीने मार 
साष्य आदे. उपास्यदेवतेसं्बधे पूणे पूज्यभाव असून ल्या देवते्रीत्यथे मात्र सवं विदित 
क्म सालिकबुद्धीमे करावयाची आणि त्या त्याः देवतेच्या संगरगुणाच संपादन करण्यां 
भीष्मप्रतिज्ञा करून ही आपली प्रतिज्ञा साथ करावयाची, याचे नांव भक्ति दोय. श्रवण, 
कतेन इलयादि नवविध भक्ति सांगितटी आदे, पण सर्वो 'तात्प्य हँ आहे की. अद्रैत 
हान उत्पन्न होण्यासा्टीं “ दईवरास आवडतीर अरीं कमे ईश्वरीप्ररणेनें करून याचि फटी 
दंश्ररास सम्पण करावयाचे." अचा या सगुणभक्तीनें चित्तदयुदधि होऊन विषयवैराग्य टढ होते, 


असोः याप्रमाणे मंत्र सांगून शीकृष्णानँ आपं पूरवस्वरूप प्रकट केरे व अयनास 
देहभानावर आणिलं. पनः ५४ भ्या %छोकांत वरर महारत्न सांगून भगवान णाल 
^ विश्वरूपा ज्ञान, विश्वरूपाचा साक्षाः भणि विश्वस्वरूपामर्ये परवेद ह्या- गोष्टी अनन्य 
भक्ठीशिवाय होरे व्यथे अहि. 


अनस्यभक्ति ्हणजे काय? 


भनन्यभक्तीचीं लक्षणं सांगतातः “ परमेश्वराप्रत्यथं कमै करनं परमेश्वर हाच आपदं 
अभ्रियस्थान जस्रा टढ निश्चय कर. माज्ञा मक्त हो. दुसम्या कोणार्चेदी भजनं, पूजन; 
चितन न करितां माकन (परमेश्वराचे) निष्काम आराधन कर. आणि कोणादीही वैर 


धरू नको. याप्रमार्णे निष्काम, ब निःसीम जी अनन्यभक्ति अहि तिचा आश्रय केटा 
भसतां मत्यदाप्रत येदीर, 


हाच ब्रह्मोपदेश दोय. अनन्यभक्ति म्हणजे पराभक्ति. सगुणभक्ति श्रष्ठत्ाख 
पर्ोचरी म्हणजे निगणसन्तीचं ज्ञान होउन तिची ` पराकाष्ठा होते. ` पु वैदांतश्रवण भनन 
निद्िष्यासामे आत्मस्वरूपाचे व ब्य ज्ञेन होऊन आत्मा च ब्रह्म याच ` तादात्म्य समं. 
जते व परमेश्वरी अयुग्रहाने तँ तादात्म्य उमजते. ` हा साक्षात्कार श्चाल्थवर जी समाधि 
स्थिति असते तीच अनन्यमक्ति दोय. दी टढ श्ञाटी म्हणजे ब्रह्ममयता हते 


या अध्यायांत सगुण व साकार अका अनंत विरादस्वरूपाचें ददन देउन अऊनाचा 
मोह हरण-केख आणि भातमज्ञान श्ाल्याशिवाय ब्हमक्यता ककत नाही ( छो०.४५७ पा) 
,अस सांगित. ` येथीर भक्ती उज्वङ स्वरूप, सगुणत्राचे म॑गरगणः आणि. ;जीवृदी 
पाफमन्नता इत्यादि भाग पाप्रविमोचक्‌ -ह्यणून अर्त रमणीय होत 


४ 
18 न क ४५ 
] निवयकनक्नुष्यययययुन # 
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खंड १२ वा, 
वाराठ्या अन्यायाचा उपसहार. 


हा अध्याय म्हणजे द्वितीय पडष्यार्यीचें सारसर्वघ्ठ होय. येथे *तत्पदा्था्च ` 
स्वरूप समजर आहे, असं रक्ष्यांत वेवून साधने कोणतीं कोणती करावी, साधनांची 
परपरा करी आणि उत्तम भक्ताची रक्षणं काय इत्यादि मनोरम विषयांची मीमांसा 
केटी आदे 


२. अकरान्या अन्यायाच्या देवीं ' माद्यासारीं कमं करणारा, मखाच शरेष्ठ मान- 
णारा, माक्षी अनन्यभक्ति करणारा, वैराग्यश्ीरु आणि निर्वैरं श्ारेखा माञ्ञा मक्त 
मादयाकेडेच येतो * असं सांगितटै. सारांदा “ स्वैकमोर्पग करणारे माञ्च अनन्यभक्त 
वैराग्य आणि द्वषशुल्यता यानीं युक्त होत्साते माद्या पदाप्रत येतातं असे शांमण्याचा 
अभिभ्राय अदे. एवंच सगण परमेश्वयची एकनिष्ठभक्तीनें आराधना ` केडी असतां 
मुरषाथेसिद्धि हेते, असें सांगितल्याप्रमाणें दिसत अषि. पुनः, दुसय्या अष्यायापासून 
सान्या अध्यायापर्यतच्या ५ अध्याया तात्पर्यं पारिल्यास व ` विशेषतः दसंन्या अध्या- 
याच रहस्य समजून वेतल्यास ““ निरगुणज्ञान श्रेष्ठ अदि, आत्मा हा अज, अमर, पुराण 
सनातन, निरंजन, निराकार, विकारद्ूल्य, सर्वैव्यापी, सवांतयौमीं अदि असा मथितां 
निघतो वे सातन्यापाून बाराव्या अध्यायापर्य॑तच्या भ्रथांत, “आत्मा व परमात्मा 
( परब्रह्म ) हे वस्तुतः एकच आहेत ` असा ध्वनि होतो; आणि येथे . तर सगुणमक्तीनं 
मोक्ष आहे भरसे सांगितव्यासारखं दिसते. तेन्हां दं उघडच आहे की, अजुनासारख्या 
नाणाक्ष जिज्ञासुस येथे विरोधाचा भास व्हावा. “सवं कमौखिरं पार्थ श्चाने परिसमाप्यते ° 
गश्रेयान्‌ द्न्यमयायेज्ञाज्ज्ञानयज्ञः परंतप * इत्यादि गीतास्मृतीं तीर नेक वाक्य व॒“कैव- 
ल्यसुक्तिङ्गानमात्रेणः सुक्तिडप० ज्ञानदेव ठु कैवल्य इत्यादि श्रुत्युक म॑ 
व॒ वाक्यै यांवरूच, युक्तीने व॒ अदुभवदः जर व्यक्किदृष्टीवा, भेद 
टष्टीन्ा, नाश आणि विश्वदृष्टीचा अथवा अभेददष्टीवा आदरपूर्वकं स्वीकार अनेक 
स्थी एककंटा्ने सांगितखा अददे, तर श्तीरीं सवैया समन्वय असणान्या 
भेगवदुक्त श्रीमद्धगवेद्वतेत ^ सगुणाची भक्ति केडी असतां ` ( सारांशभेद हषटीने इश्वराची 
आसना केटी असत्ता, ) ` “ मोक्ष मिले ` असे कस सांगितरं १ भगवतां चं मत तंय 
काय अहि ` निर्विकल्प ज्ञाच क्रष्ठ किवा सगुणभक्ति कष्ट खरा भकार आदे तरी 
कछाय१ येथे कादी.र्षोयाला महे कीं काय किंवा सवै धमौकडे सामाम्यतः संकोन्दः 
दृष्टीने बघणाच्या देती लोकांच्या मताप्रमा्भे `“ रोकसधचरणीं भिरङ्दिायमान दोन 
सर्वग ॐोकप्रियता मिठविण्यामष्ये पटाईत नसणान्या गमोपाद्टङृष्णानै सवै धर्मपथं व 
धर्मपंथीयांस ‹ चग " असें सांवल्या गोधौव्यचें ` सरटिफिकेट देखन रेक्रेभीतीचौ माये 
नोकन्य .करन 'यकिल- अदि ए - दे मौढनगारु. आपल्ययिकीं -पुष्क्ंस- संमजणार ननद 
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तसेच भर्जुनासदही समजडे नाही; निदान सामान्य छोकांची वकिङी पत्करणान्या अजुन 
अत्ताना्चेँ पांधरूण घेखन या गृह ब्रश्नाचा निकार क वण्यासादौं श्रीकृष्णास स्पष्ट आणि 
निभीडपणानें शरश्च विचारला अदि. तिसव्या अध्यायाच्या आरंभी 'व पांचन्या अध्या- 
याच्या आरंभी जसे अजुनं प्रश्न केरे, तसाच-निदान तसल्याच तोडीचा-येथील 
अश्न अदि. । 


अङ्जुन रश्च. (सगुण की निञुण ष्ठ ?) 


३, ^ अज्ञानध्व॑स कलन श्ञानप्रसार करणास्या व लोकांचा उद्धार करण्यासार्टी अवतार 
धारण करणाव्या दयाधन परमेश्वरा ! आपल्या गेल्या म्हणजे अकरान्या व्याख्यानाच्या 
तात्पयौवरून पुनः माञ्ची मति गहूठ स्चारी ¡ भक्तवत्सखा } पुनः मी संशयसागराच्या अगाध 
छरींमष्ये सांपडरो ! आपण आतां सागितरं की, ' माञ्ची अनन्य भक्ति नित्यत्वानें करणारे 
निष्काम भक्त हे योगी मत्पदापरत येतात. आणि मागें आपण अनेक वेक अरस 
सांभितकते आहे की, ° सर्वं इंद्रियांस अगोचर असे ज अविनी व अक्षर परत्रह्म,. त्याचे 
यथासांग ज्ञान करून घेऊन अखंड समाधीमध्यं असणारे कानी पुष मात्र मुक्त 
होतात. › उपाधिद्यल्य, अस्थू, अनणु, अदीर्घ, अद्स्व आणि अव्यक्त अदा परबरह्माचें 
ज्ञाविञ्चान करून धेणरे ज्ञानयोगी श्रेष्ठ ॒रकिवा जगद्यापी मायेत वं जगतास उत्पन्न 
करून द्यांचा संहार करणारा, सर्वौचा पिता, माता, प्रभु, मतौ असा जो सगुण परमेश्वर, 
त्याचें आराधन एकमिष्ठतेनें करणारे आपले ज भक्त ते श्रेष्ठ योगी १ सारदा निर्ण ज्ञान- 
योगी श्रेष्ठ करवा सयुणभक्तियोमी प्रेष्ठ १ दँ मरा आपण सांगावे १" ज्ञान रेष्ठ कीं क्म 
भ्रष्ठ  क्ैसन्यास श्रेष्ठ कीं कमयोग प्रष्ठ १ हे जसे मागवे प्रश्न आद्देत, त्याच अर्थाचा 
हादी अश्न आदे. आतां या ॒भक्नाच उत्तर भगवान काय देतात तें पाह वत्यांतील 
रहस्य समजून पेण्याचा प्रयत्नं करू. 


शरीभगवान हयणाले. 


४ ^“ अङ्गना] श्या तुस्या अश्चावरूनच ठु अद्यापि यथाथ बोध ज्ञा नादी, 
अघे दिसते. सद्रस्तूचा किंवा ज्ञेय पदाथोचा बोध. तुडा शाखा असता, तर तुका ह्य 
भ्न्नच अरसमवनीय- क्षाला असता. असो; ज्याथ्थी तुद देतभान अद्यापि नष्ट क्षां 
नाही, ज्यामर्थी तुरी भेदि अद्यापि कायम आहे, लयाअर्थ तुला समजेरु अशाच 
पद्धतीने त्वा शंके निरसन कारीर्तो. 2 | 


. ५ भगवंताच्या या. उत्तरपद्धतीचा विचार अखीकडीर वादविवाद करणारानौ, .सवे 
चिककोवी,. पमो वकी, राजद्रीय एरषानी, सत्तम रादा... विष्य्दी भ्रमय 
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केवदी आदि, लाचा अधिकार कोणत्या दर्जाचा अदि, ल्याची तयारी कितपत आहि, ह 
पाहून उपदेश्ास खरवात करावी. समज आहि तेंच पुनः पुनः सागणे, अ्रङल्याची 
आवृत्ति वारवार करणें, हँ जसँ अ्थश्ल्य होऊन शिष्याचा भयल्नोत्साह गट कारेते, 
त्याचप्रमाणें लाखा जं समजत नाहीं व समजण्याची राक्ति नाहीं, तें सांगितले असतां 
ˆ अरण्यरुदनवत्‌ ° होऊन निराशाजनक होतें. कित्येक रिक्षकांस हा रिक्षणाचा मुख्य भाग 
समजत नाही. त्यांची सवं खटपट आपली विद्वत्ता, आपले पांडिल्य, आपलें गहनहान, 
आपला अगाध बहुश्चुतपणा, इत्यादि सवच्या सव दिष्यांच्या डोक्यातं खुपसविण्याची असते 
ह्व कथेकरी ेतल्यास हाच रकार दिसेक. पूर्वरंगामध्ये “जीवनहयैक्यासारखा ` अती- 
सय जाडा विषय सुदाम काट्ून त्यांतच सग न समजणारीं श्चतीचीं वाक्ये, न्यायान्ची षटा- 
पटादि खटपट, चित्तञ्ुद्धीची चर्पटपंजरी इत्यादिकां स सुदाम शसन धावयार्वे, आणि क्षणभर 
चकिते करून सोडणाग्या शब्दावडबराने आपल्या विद्रत्तेची, आपल्या बहुश्चतपणाची, 
उत्कृष्ट छाप श्रोतूर्मडलावर बसविण्याचा खटाटोप करावयाचा ! याचा परिणाम काय हेतो 
अर १ श्रोतुमडव्ीतीर इद्ध शालनी विवा इतर तज्ज शिवाय करून बाकौची सर्व मंडी बहुधा 
कुंमकणेप्रियेखा वच्च क्ारेटी असते ! केरे जीवां श्चषणभेयुरत्व आणि केटे ही रसभ॑म 
करणारी कोप ए दी कोप मोडण्यासादीं मग ॒हरिदासांस अश्टीर कोव्या, पांचट -गोष्टी 
इदयादि अप्रासंगिकः अजरनांचा भ्योग करून निद्र देवस घाख्वून द्यवे रगत ! अयुसधा- 
नाच््या वेव्टीं आपण जाऊँ क्राटं | असे किलक कथाभक्त इणत असतात, ह आपणं 
अनेक. वेढ एकिव अदि. तात्प काय  अनाधिकाव्यांजवक श्रष्ठ सिद्धाताचें परतिपादन 
सुरू केरे असतां, त्या निचाय्या भांबादलेल्या श्रोत्यांस वस्तुतः कांहीन्व राभ होत नादी. 
इरिदासाची भिदागी मात्र आधीच ठररेखी असल्यायुटें ती त्याच्या पदरात पडते भाणि 
^ हरिदास मोठे विद्वान्‌, बहुश्चत आदत ` असा सर्वैत्र डंका वाजतो | कथेसारख्या अं्र 
संस्थेची दी दुदैशा ! दी कतरओढ केवर अधिकार न समजून वेतल्यासुढे होते. 
असान श्रकार इतर्रही जाणावा. पण हा प्रकार मायच्चः फार्व -भोच्यांस क्तो, 
भमेसंनंधीं वादविवादाखा अगर विर्तडवादाखा आरंभ येर्थेच होतो. सगुणोपासना चांगीं 
किंवा निगुण ज्ञान चांगल £ . मूर्तिपूजा चांगी किंवा निराकार परमेश्वराचं भजनं नांगल 4 
$यादि वाद्‌ प्रायः उत्यन्नच हों नयेत. भूगो श्ञान चांगं किंवा वृक्षसृष्ीर्चे 
ज्ञान चांगले, हदा प्रश्न जसा असमंजस अदे, रा -मंबवर चामा अभर भस 
चागला, हश प्रश्न जसा वेडेपणाचा अहि, तद्वत हा धत्नै चांगटा शीतो धमै 
` जगा हा प्रभ्र होय, - दिष्याने असला रश्च किवारल्यास ‹ चांगङं ` याः शब्दं क्षणे 
 -त्याकङ्कनः नांधदून ष्यार्वे; सारञ्च “ चांगे म्हणजे काय * हं त्याकटून .समञन शेद्धन -मभर 
` "उततर देण्यास आभ-करावः; म्हणजे . इष्ट विक्ष्य त्यास त्याच्या सन्या माननं -डसे 
-समक्षतो. - हैः तत्तव श्रीमद्भगवंतास उत्तम विदित होते असँ भ्ण मदय ज्यासुषं 
ब इतर सतर तर्ये निमी श्ञारीं, ; कट व. भत शाखी त्यास -आमव्यारल्या, श्च 
आमनी .निक्षसत्रन देण्कसारद दरयो जमः कोक 
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` अंसे, हे विर्तारनेः सागष्याचेँं कारण असें आदै. ‹ गीता, द सर्व - मरतार्चे एकं 
उगीचं रर्खवर आहे; -गीतिमध्ये निश्चित असे कांहीच सांगितलं नादी, ` असाः छोकप्रवाद्‌ 
फार "दिवसांपासून मी एेकत आहे. युरोपियन किंवा भारतेतर रोकाम्ये हा -भरमं 
असता तर कदाचित्‌ क्षम्य होता; पण आमच्या देशांतीर .“ विदान्‌, पंडित, चतुर " 
ह्यणून ` नाणावङेल्या ब. गीताथे प्रतिपादन करण्याचा अधिकार असकेल्या किलक, मान्यवर 
पंडितांसं व पंडितमंन्यांसदी हा म॒ आहे, हा विहेष -पण अक्षम्य चमत्कार होय! 
रात्रीच्या वेलं तीरे इकडइन तिकडे जाताना दिसतात ह्यणून तारे फिस्णारे पदाथ 
आहितं जाणि पृथ्वी कथीदी हाङ्वारु करितांना दिसत नादी, ह्यणून पुथ्वी स्थिरः 
आहे, ` असे समजणाय्या स्तनंधय अर्भकाप्रमार्णेच आमच्या या वावेदूकाची गति 
होय. “ऊर कमैव तस्मात्त्वं ` “ तस्माद्योगी भवाश्चैन ` “ न हि ज्ञानेन सदशं पवित्रमिह 
विद्यते ‡ इत्यादि निरनिराव्म उपदेदा पाहून आमच्यातीर कांही, आणि परक्यांतीं 
पुष्कट, `सरस्वतीवीरे ` भांवावून जातात आणि "कृष्णान निश्चित असें कांहीच सांगितलं 
लीही ` असां सिद्धांत ठोकितात }! आमची पुराणे व माहात्म्ये यांचीही शीव -गति 
आदि. ददु रोकांत तेहेतीस कोटी देव अदित, कोटे विष्णु प्रष्ठ, तर कोठे शंकर, 
येथे गणपती तर दुसरीकडे सूर्य, कांहीं ठिकाणी देवी, शिवाय मातैड, मस्हारी, ज नाई; 
जेखाई, इहयसोवा इत्यादि अनेक देवांस अनेक टिकाणीं परष्त्व दिं पाहून युरोपियनं 
छोकाचीः जी सकरुण तारंबक उडते, व ती तारंबठ पाहून आमच्यांतीर. किल्येक 
रेदस्यानभिह्न संस्कत पंडितांची जी तरेधा उडते ती कांदीं पुसुं नये ! बुसा क्षाले देव । 
सातां कटे धरं भाव ` ह्या अभंगोक्तीवरून प्रसिद्ध श्रीसमथे रामदारसानीं जो प्रथमारंभीं 
मात्र “कसं करू ` काय करू १: हा अष्टाक्षरी म॑ कांहीं वेढ जपून -शेवटीं समन्वयाचां 
माम॑ काटिखा, तो जाणून हे .आमचे सरस्वती देवीचे नाजूक वीररिरोमणी तर 


“श्रुतिर्विसिन्ना स्मतयश्च भिन्नाः नैको भुनियैस्य वचो.ऽध्रमाणं ॥ 
धममैस्य तत्वं निदितं गुहायां महाजनो येन गतः स पंथाः ॥ ` 

( वचः भ्रमाणं अस्ना दुसरा एक पाठ अहि. ) 

असं स्पष्ट हांषून ` हात्टेकीस येतात | 


्रीम॑द्धशवद्रीतेसंबने अदी बजवजपुरी माजावी, पुराणंस - असा घोट 
धसा, हें हिदुधमामर््ये जन्म पावङेल्या छोकांच्या बुद्धिमत्तेच्या दारव्यां ददौक दोय. 
घ्या बुद्रीख मिद्ध, स्पेन्सरादिकचि ग्रंथ संगम वारतात, कांट हेगेरं इत्यादिकं 
दुरक्ाद ग्रथदी गोचर होतात, ती बुद्धि श्रीमद्भगवद्रीतिसारखा . वाग्या ({ज्ञानप्छवेमं 
दुस्तर सं्ारसागर तरीक ` असा उपदेश करणारा मागव्दौक ) असतांदी आमच्या 
धरमिक ्रेषाचा "ठंरुगडा - करिर्ताना गोषटून जते. `या आमच्या बाहदुरीसः . आम्ही 
काम म्हणावे ४ धमेवेध रिथिरु शोष्यास जी: अक्क.- कारणे - प्ली: अत, ,.त्मापेच्ं 
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मुख्य कारण ह्रे तर आमच्या कित्येक जन्या व नन्या पंडितामध्यै स्पे दिसणास 
विवेकाचा व तारतम्याचा अभाव आणि उद्योगाचें दोथेच्य हें होय, 


असो ! वरीरु सवं घोटाव्याचा उरुगडा एका इब्दानें होतो, तो. दाः अधिका. 
यनुसार ईश्वरी स्वरूप सांगितजे आणि लाच दिशेबनें साधनी सांगितटे अषि. प्रहा 
दीघ्रकोपी परतु स्पष्टवक्ते प॒रषास शांकरमूर्ति जच्यी प्रिय होईल तरी पाताक्छयत्री वर 
महाकारस्थानी विष्णुमूर्ति होणार नाही. प्रकृतिवेँचित्रयाुसार पुरुषरैचित्य असतें हा 
सामान्य न्याय आहे. शिव, विष्णु इत्यादि केवट प्रतीके मत्र आहित. यांचे गुण. 
वेणेन काठजीपूरवक वाचि असतां सामान्यतः एकच स्वरूप ध्यानात येण्याची व्यवस्था 
अषि. हा ज्ञानी खोकां साठी समन्वयाचा मेवा केखा वरे! जेयं रिव, विष्णु इत्यादि 
देवताच ज्ञान होण्याचा सुर्ीच संभव नाही, तैरथे मारुति इत्यादि सामान्य व ॒सखगम 
देवतांची योजना करून अत्य॑त भडाणी पण उन्नति इच्छिणरे लोकांची सोय केरी आहे, 
्ाप्रमाणे अगदीं गांवव्यांपासून तों थेट महाज्ञान्यापर्यतच्या सर्वं व्यक्ती शरेष्ठ मागोकडे 
'जाण्याची सोय गीतेसारख्या प्रमाणभूत भ्रथामध्ये करून ठेविखी आददे. हा केवडा उपकृ 
`अ बरे 


असो; ताप्य असँ की, “स्वतःच्या तात्कालिकः देदखसखापेश्चां कादं 
तरै जास्त कर्णै आप कर्तव्य आहि ` अशी मनोभावना प्रकट श्ञाी म्हणने 
हद्‌ इद्‌ व प्रतीभ्रतीनें सात्विक आचरणास आरंभ होतो व याचे पर्यवसान पूणं वैराम्बा- 
मर्ये होते. तसेच, ° स्वतःच्या ज्ञानाहन अनंत ज्ञान सर्वत्र पसरखेट आहे 
असा अन॒भव येतो, तेन्ां पूज्यभाव उत्पन्न होऊन त्र्य पयेवसान इश्वरह्नान आणि शवरीं 
केवलन्लान, यामध्ये होते. पश्यसम कर व विवेकदूल्य असणाय्या भाथमिक मयुष्यार्ची कस्ये 
-कूर व ज्ञानही शून्यवत्‌ असतें. पण भापण ‹ चांगङे * नादं व ज्ञानी ˆ नाही, मसं सास 
वायवयास ल्ययते;-ह्या जाणीवेनेच मयुष्यप्राणी पश्चयेक्षां म्रष्ठत्वास पावर आहि--असो 
अशा कांत त्याचे देवही कर आणि तामस्षीच असावया्चे. जसजसा इहा मेध्य ऋश्री 
माणसान्त जातो, तसतसे जगदीशा शरपेने वेगेोवेनीं इेधरांशाचे उचतार अकट 
-दहोऊन त्याचा धमै शद्ध होत जातो, ईधरीक्ञान वाढते आणिं त्याच आचरण पक्त्र दत्त 
उत्छौतीना अगर परिणामतत्त्वाचा हा कमं आदे. यर्थे एक निशित वस्तु आहे आणि 
घी म्दमजे जीर्वाचा उद्धार दही दोय. हा हेतु मनांत देवि म्दणञे दिवुस्थानांत देव- 
समाज एवढा मोग कँ १ उद्धाराचे मामत इतकी विभित्रता कां यांचा सज. डेट- 
गडा होणार आदे. दिदुधमौची योग्यता विशेष वाटते त्याचें कारण हेव की, येच ' अवं 
प्रकारया बव भकृतीच्या .जीर्वांची सोय राविकेटीः आहि. “स्का शर आजा रक्षा शेर 
खाजाः किंवा सबघोडे वाशव्केः या न्यायानुसार आमच्या धमौचाः.. विचार नाहीं. 
ग्रग्यतेलुरूपः चर्म सगणे ब कर्म -करविे, यातत .धरमनिषठत्व, आदि. - दा सुद. -ष्छिर्तों 
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हृहणुत आमच्या धर्माचे रहस्य आम्हांसच कठत नार्हा, मग तें इतरांसं कोटन कठणार 
ज्याची जी योग्यता असेर त्या मानने त्यास पुरषा्थं सांगावयाचा वं त्यामानानेच 
त्याचे कतव्य ठरवावयार्चे; आणि तो नियमित पुरुषार्थं सिद्ध दोयन तदनुरूप आचरण 
सवेदां बड छागले म्दणजे वयाखाच ह्या जन्मी पुनः श्रेष्ठतर पुरुषां ॒सांगून शरष्ठतर 
कृतैव्य ल्ाकट्न करून ध्यावयाचें, असा द्िंदुधमौचा अंतगैत विचार अदे. हा असा 
अबाधित क्रम केवरद्रैतक्षानापर्यत आदे. पूर्णज्ञान श्चा, अद्रेत बाणे म्हणजे 
कृतंन्य संपत. ही परपरा दुसग्यांस समज नेये व आपणही विसरून जावे ही दुःख- 
अद आश्चयौची गोष्ट आहि. दही प्रणालिका समजली तर उत्तमच श्चा, न समजली 
तरी विश्वोद्धाराचा माग असाच राहणार. “एकाच रामबाण: ओषधानें सवै रोग बरे 
करण्याची यातायात करणें ह जसे गंधवैनगरीतीर त्य आहे, तसेच ˆ एका धर्मानं व 
एकच कतेव्यमागोने सवे जगाचा उद्धार करीन * असें म्दणणेहौ अथंश्ून्य होय. अजु 
नास अद्रैतज्ञान पूर्णं रीतीने बाणङें नाही म्हणा क्वा इतर अक्षानी मुसुक्षुची त्यार्ने 
चकीली पत्करिटी होती म्हणुन म्हणा, त्य्ने निष्काम सगुणमभक्ति शष्ठ किंवा 
मिरोणश्चान नरेष्ठ असा प्रश्न विचारखा अहि आणि भगवंतांनीं विश्वनियमांची परंपरा 
मनांत आणुन अजनप्रश्नाचै उत्तर दे अदि. हा भाग गीताभक्त विश्वासपुरःसर 
ध्यानात ठेवतीर तर त्यांस गीतांतगेत ज्ञानमागै व इतर माग आणि गीतांतमत ज्ञान- 
निष्ठा व इतर निष्ठा याच यथास्थित ज्ञान होऊन गीति अभिनवश्रेष्टत्व त्यांच्या मनांत 
-बाणेरु आणि सात्तिकद्रत्ति उज्वङिति होऊन योग्य माग कोणता ब योग्य निष्ठा कोणती 
याच ज्ञान दोदर. 


६. याप्रमाणे ह अवश्य विषयांवर क्षार ! सपठं ! असो; भगवंतार्चै उत्तर स्पष्ट 
अहि. ^“ अजना ! तुद्यासारखे भेदज्ञानी परंतु सात्तविकभक्त असून ते जर माक्ष एक- 
. निषे, निष्कामतः आगि भक्तिपुरःसर आराधन करितात, तर तेच योगी श्रेष्ठ होतील. 
आतां जे योगी अचर, अविकार्य, स्थिर, स्वैव्यापी व॒ अगोचर अदा प्रेष्ठ परब्रह्म 
इंदियनिम्रहपुरःसर आणि बंधुतवाच्या इत्तीने-रष्ठ परवर्॑याचे-पयंपासन म्हणजे अभेद्‌- 
बुदधीने ध्यान, करितात, सारांश समाधिवृत्तति असतात, ते योगी मत्स्वरूपच होतात, 
ते ब्रह्मच होतात; हेही खरं अदि. पण हा माग दुस्तर अद; कारण, देहाशीं नित्य साहच- 
योने असणान्या वासना व कतैत्वामिमान इत्यादिकांच्या योगाने, इत्यादिकांच्या अडथ- 
न्याये, अन्यक्तोपासना, जह्यभ्यान, समाधियोग दुःसाध्य होतो; तेन्दां देदा- 
भिमान कायम आदे तोपरयेत व वासनाक्षय ज्ञा नाही तोपर्येत, निष्काम सगुणो 

्रासनाच शरेष्ठ जहि. 
हा मार्मिक उपदेश गीतावाचकांच्या मनांत निषि काय १ 
५७. पुनः भगवान्‌ म्हणतात अङंना! ज्यांची कमवासना संपली नाही 
प्रानी सवे करम ईश्ररास समर्पण करण्याचा निय केख, म्दणजे दष्वरास भिय होतीछ 
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1) भे # के आरभिलीं [र ७ 
अशीं कर्मे निरयेक्षवुद्धीनें » तसतच, माक्ष स्वरूप समजून पेन उपासना व 
ध्यान करण्यास आरंभ केला, वांस मी गरत्युसागरांतून उतरबरून नेतो; सारा रवयाची 
वित्तद्यादि नि #७० ष ९ भ ५८ ५ 
चित्त्या उत्तम होऊन ते अद्वितज्ञानाच्या मागा लागतात ब दव सुक्तं होतात. 


मगेचतुष्टय,. 


(अ )अङना ! म्हणून तुं अपटी ज्ञानदाक्ति माद्यामर््ये ठेव अथवा या विश्वत 
एक ज्ञानरूपी परमेश्वरच काय ती क्ेयवस्तु ( जाणून वेण्याची वस्तु ) आहि असा निखय 
करून माञ्च खरूप जाणून घे; तसेच, “ स्वैकती करविता परमेश्वरच अहे, सोश्च- 
मोक्ष करणारा तोच एक आहे, मला सन्मांगाङा ठवणारा तोच एक आहे ` असा दृढ 
वे अढक विश्वास धारण कर. सारांश परमेश्वराचें ध्यान अखंड करावयाचे व परमेश्वराच्च्या 
उक्तीवर पूर्णं विश्वास ठेवून असावयार्चे, अशी चित्तैकाग्रता करून मन समादित कर. अं 
केटेस म्हणजे तुरा मा््यामर्ष्येच राहण्याची योग्यता येदङ आभि मग अभेदज्ञानः 
होजनं त मुक्त होरील. 


(आ ) दँ करणें जर ठुला शक्य नसेल तर हा दुसरा मागे पत्कर; वर सांगितल्या 
प्रमाणे चित्तेकाग्रता तुला असाध्य असे तर आउव्या अध्यार्यात सांगितकेल्या प्रणवाचा, 
ॐग्काराचा, अभ्यास करावयास काग, अध्काराचे यीं सवै परमेक्तयुण भदित अदी 
भावना करून हृद इद्ध तेथे चित्त स्थिर कर. चंचर मन पद्ध ागेकं तर धाबर 
नको. पुनः तं आङुबनावर इणे ॐ्कारावर आणून ठेव. असा सारखा सभ्यास 
सुरू कर. कालांतरनें चित्ताची एकाप्रता हद व तुका इष्टफक मिरे. 


(ह) हा अभ्यास करणें हं होत नसेल, ही गोष्ट तुरा दुरापास्त वाटत भसे, 
अभेदज्ञानपूैकं खगुणस्वरूपाचे ध्यानाचा अभ्यास करणें तुका जड वाटत असेर, तर जं ञं 
काय करदील, खा्चील, देरीर, तें सवं परमेश्वराघ्रीलथं मी कारित आर्ह, मटा स्वतःच्या 
मरणेन ह क्म करावेस वाटत नाही, परमेदाप्ररणेनें मी हँ कम कारित आदे ‡ असा तरी 
भाव अहोरात्र जाणत ठेव. इकद्नदी तुश्च चित्तञचद्धि होऊन अभ्यासद्वारा चिततैकाभता 
साध्य होर आणि ज्ञान होऊन त मुन्तं दोरीर. 


(ह) हेही करणे तुखा कठिण वाटत असेरु तर निदान ही मौ देवरी गोष्ट 
सौगणार ती तुखा केकीच पाष्टिजे. कारण तुक्षा अधिकारच तसा आदे. ती गोष्ट हीः 
तञ कम करित रादशीर तें तं सवै माद्याठयीं ठेउन दे आणि सवं कमेएखाचा 
त्याग कर म्हणजे वासनाश्यूल्य होऊन कतैव्यबुद्धीनं कमे कर. मनःसंयमन करनं 
निवसने कम ` करं छागखास म्हणजे प्रथमतः अभिमान नष्ट दवोजन चित्तद्युदधि दोक 
वपु इष्ट काय. साल. | 
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शेवटी हा निश्चय होण्यासाठी सवेक्मफरांचा त्याग करण्यास आरंभ ` केका पाहिजे 
एव्र. ( १ ) कम फरत्याग ( भोक्तृत्वत्याग ) (२) सर्वैकमौषवी ` ईश्वरपरायणता (-करतृ- 
त्वभोक्तृत्वद्याग ) (३) अभ्यासयोग ८ ज्ञानपृक ईश्वरनामस्मरण ) आगि (४) ध्यानयोश 
( इधरत्वसंपादनाच् योग ) हे अचुकरमे चार माग अद्देत. पिला माग आक्रमण करून 
पुटं दिक्षा तीच कायम ठेविरी हयणजे कमाने सिद्धि मिकते; आणि ध्यानयोग खुकर होतो. 


या चार मार्गाच्या काल्जीयुक्त पठनानंतरदी ° गातेत गोध आहे ° असे इयण- 
णास्या लोकांच्या अंतःकरणामध्यैच फाडी तरी “ गोधल ` खास अहि, असें ह्यणणे 
भाग पडे. असो; अयनाच व अजुनासारख्या हजारो लोकाच इष्टका्य सिद्ध करणारी 
ह उत्तरती श्रेणी वेदातप्रतिपाद्य जो अद्वैतमागं तो अधिकाराुसार कसा साध्य करावा 
ह्याचें दश्षेक.अहि. प्रथम ज्ञानमागे, नंतर भदयुक्त उपासना ( द्यांत्च अखंडध्यान, 
अखंड अभ्यासानतर अखंडध्यान; कतृत्वाभिमानल्ाग आणि वासनाल्याग ) असे एका- 
चेक्षां एक सखाङचा, असे मार्ग सांगितले अदहत. प्रत्येक दिकाणीं “ सिद्धि ` ददौक 
शव्दांची योजना भक्तमानसाची रत्ति कमसुक्तीच्या मागाकडे उत्साहा वच्वी एतत्‌ 
प्रीयथं आहे. पण तेथीरु सिद्धिदरीक शब्द्‌ व्यथ नाहीत, त्यांच्या योगाने पुर्ढाङ 
पायरी सांपडण्याचें काम खरम रीतीने सिद्ध होत. 


- <. आणखी एक श्रष्त्वपरंपरेची क्रेणी सांगितली आहे तादी वरीर ्रतिपादनाचें 
संमथेन कार्ते. ( 4) अभ्यासपेश्षां ज्ञान श्रेष्ठ अदे, (२ ) ज्ञानपिक्षां ध्यान शरेष्ठ 
आ; आणि (३ ) ह्यन व “ध्यान ययिक्षां क्मफटत्याग क्रे आहे. मागीर ७ न्या, 
अंकाच्या शेवटी कमफर्त्याग हा कनिष्ठ ह्यणून सांगितला आणि येथे तर त्याडा रेष्ठ 
हये तेन्हां हा काय धोंटाव्म आहे १ तर याचे रहस्य इतकेच कौ, कमेफर्लयाग ही वृत्ति 
मोक्षमागाच्या अत्येक पायरीवर इग्गोचर होते. वासनाल्याग,. कर्वुत्वत्याग, त्रिषयत्याग 
इष्यादि `सवे् कमेफरत्यागाचा संचार आदि. ज्ञानमार्गोत सर्वत्र -कमैफल्त्याग हेंच मू 
बाज आहि; हयणून अज्ञ पुरषे केठेखा कर्मेफरूत्याय जसा त्याच्या चित्ताचें समाधान 
करून इतर त्यागाकडे त्याची अदृत्ति करितो, तसाच तो ज्ञानी पुरषासदी अयुभवाचे वेवी 
आणि नंतर, ज्ञानत्यागाची श्रृत्ति कारतो. अभ्यास असो; ज्ञान असो वा ध्यान असो, 
सवत्र कर्मेफरुत्याग इष्ट अदि हयणून लाच श्रेष्ठत्वे वर्णिक. ` या लयागानेँ पदि काम हे 
दते कीं पुरषास शांति मिक्त. असो; या त्यायाचा स्पष्ट अर्थं शछोकाचे व्याख्ये 
सागितजा अदे. , | 


भागवतोन्तम कोण 


:. ९. येयूल पुढे .म्दणजे १३ व्या शछोकापासून । अध्यायसमाप्तीपर्यतन्या छोकांत शरेष्ठ. 
मोचं ब्रणेन केटे सदे, . प्रष्ठ भक्ताचे गुण कोणते असे विचारल्यास १३ प्रासूनः२,०५. 
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छोर. रहस्य संगवे. ज्या “पराः भक्ति म्हणून म्हणतात, जेथे . उपाप्य आणि 
उपासकाचें अखंड तादात्म्य ध्न येते ती-दौ भक्ति होय. `ते गुण आतां सांगतो. 


शोक १२ व १४ 
( अ ) उ्याचं मन भदद्ल्य श्चाङे आदे, सवेन्र ज्याची आत्मदत्ति क्षारी, त्याची 
देतवृत्तीच मावद्रन जति; ज्ये तो देहभानावर असतो, व्यवे तो जगन्मित्रताच्य्ा 
नात्याने सर्वाशी वागतो. तसेंच त्याचें दीनवात्सल्यद्दी अपूर्वं असते. ममत्व माव, 
अहंकार दग्ध श्चाखा, म्हणजे तो खखदुःखातीत होत्साता पृथ्वीसारखा क्षमाद्ीर दोतो. 
द्याचा निश्चय खंबौर असून इन्दियनिग्रह अयुकरणीय असतो. रातव्रदिवस ध्यानस्थ 
स्थिति, ईश्वराचेठायीं ज्ञान व विश्वास समपेण करून तो सर्वदा संतुष्ट असतो. दाच पर- 
मेच्ास प्रिय होतो. ` 
ग्ोक १५. 
(्ा) जो उद्विम होत नादी किंवा उद्धेजक दोत नाही; दष, भय, कोष, उद्वेग 
यापासून जे युक्त असतो; तो परमेश्वरास प्रिय होतो. 


श्छोक १६. | 
( इ ) - जो निरिच्छ अदि, छद अदे, सावध अहे, उदासीन आहे, तापच्रयद्यल्य 
होऊन ज्याने कर्मेलाग केका अदे; असा मक्त ईश्वराला त्रिय होतो. 


ग्छोक १९७ 
( ई ) जो हष, शोकः, द्वेष, वासना, इत्यादिफंविरदित क्ञाखा व ज्याने पुण्यपापात्क 
कमौचा याग केढा असा मानना भक्त देवाधिदेवाला भिय होतो. 


शोक १८ ब १९. | 
(ड) श्च मित्रां सारख। म्हणजे पूणं निःपक्षपातो, मानापमानाचे प्रसंगीं 
विकार न पावणारा; शीतोष्ण असो व युखदुःख येवो, सदैव `हिमाचलासारखा एकवृ- 
तीनें राहणारा आणि आसक्किद्यल्य असणारा; तसेंच, निंदा करा वा स्तुति करा, ज्याची 
वृत्ति पाठ्टत नाहं, ओ बहुमाषण ,करित ना, य्च्छेने ज मिदर व्यांतच संतुष्ट 
असतो, " माच * असे जो काकाच म्हणत नादी; सारांश ॒गृददारादिकांची जो अपेक्षा 
वित नादी, जे ध्थितमह्न अहि, तो भक्किमान पुरषच आत्मारामाखा प्रिय अपरे. 


-ज्छोक २०. 
, (ऊ ) अङ्धना {र्म वृद्ध करणारे हे अशत जो ययेच्छ व॒ यतृप्ोपर्वत सेवौरु 
आणि वर सांगितल्याप्रमाणे- जे माञ्चीः उपासना करीर, माङ्यावर निःसीम विश्वास देवन 
जो. मा एकनिष्ठ ज्यं करो 'तो परमात्म्याचा अकखंत भियकर भक्त दोव, 
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१०. याप्रम्णें भगवतीं सदा प्रकारानीं भक्तगणवणन केर अहि. छक १४ 
१५, १६, १७ व १९ या शछछोकांच्या देवरी <स मे प्रियः अप्त किंवा अचा अथां 
शब्द आहित. आणि २० ग्या शछोकाच्या शेवटी (ते सक्ताः मे अतीव प्रिया 

शब्द्‌ आहेत. असो; सर्वत्र पसमेश्वरास प्रिय असणाप्या सक्ताचीं रक्षणे पदिश्या पाच 


परकारामरध्य सांगून देवी हे सबै भक्त मखा अत्यंत श्रिय अदित असा उपसंहार 
केखा अदि. 


या पहिल्या पांच प्रकारामध्ये, तसंच वरच्या सदाव्या अरकारांत आणि परस्पर 
म॑र््ये ्रीरामाद्जाशिवाय इतर कोणी तारतम्य केठेले माक्या आढगत नारा. मला तर्‌ 
येथे तारतम्याचा भाग दिसत आदे, त्य निरूपण आतां करितो. भरो” दविवेदीनीं 
मात्र इतके इट्ञे आहे कौ, १३, १४ व १५ छोकोचं स्प्करण करणारे पुढीरु छोक 
अदित. स्वं रीकाकाराच्या व सरवह्न भाप्यकारांच्या अभिग्रा्याहन निराव्य अथे काठ- 
प्याचे माञ्च सामथ्यं नाहीं व या यीकाकारनीं व अज्ञरामर माष्यकारंनीं प्रतिपदिकेल्या 
अ्ाद्रून निराकं अर्थोतर मी काढणार आहे, असे इयणणे धा्यैमूलक अदि. तसंच 
श्रीमच्छंकराचार्यानीं ञ्या तारतम्याकडे दुरटक्ष्य कें तें तारतम्य मी २० व्या शतकात 
भरकर करितो ` असें ह्यणण्याचें साहस करण्यापेक्षां “मीच कटे तरी चकत अहि * असं 
असुमान काढणें न्याघ्य, सय॒क्तिक व समेजस होय. दह सर्वै खरं अहि. तथापि 
उत्ाहकार गीता-ष्छोकाच व भाष्याखताचें पान मोठ्या आसोदीनें काही दिवस केल्या- 
मुढे बुद्धीस जो कांहीं अल्पस्वल्य संस्कार श्नाङा व्याने उत्पन्न केलेल्या अभिनव बुद्धीची 
अनुहष्यपरेरणाच इतकी बख्वत्तर आदं की, तिच्यायोगे अवसच होत्साता भगवन्मानस- 
पुडरीकातीरु संदर मकररंदाचा आस्वादं धेत घेतच दंग श्चालँ अदि आभि तोच आस्वाद 


माङ््या गीताबधूनींही यावा अक्षा शद्ध प्रणेनँ सर्वांच्या मानसिकरपत्रा पुढें दा विवेकाखत- 
चषक्‌ ठेवण्याची परवानगी मागत आदह { क्षमा असावी. 


११. साशा समजूतीनेः १३ श्छाकापासुनच्या पुटी पुढीरु शटोकांत श्रेष्ठ व श्रेष्ठतर 
भक्तांचे गुण भगवंतांनीं वणे आहेत. हँ कदे तँ आपण पू. 


पहिल्या शटोकद्र्यौत अक्षी कल्पना आहि की, येथे वाखेल्या भक्तास पूणे सा्तिक- 
स्थिति प्राप्त प्राखी अदे. भाच येथे कादं नाही व मी कती नाहीं * असा त्याच्या 
मनाचा निश्चय श्चा अदे; तथापि विश्वकस्याण करावयाचे, कोणाचा द्वेष -करावयाचा 
नादी, इतर्केच नन्दे, तर विश्वत राहृणाय्या आपल्या योग्यतेच्या रोकांशीं मित्रत्वाच्या 
नद्यनें वागाबयाचें व कनिष्ठा करणट्ीने वसेन करावयाचे, असा .लाचा निश्वय क्षाखा 
आहि. श्या पुरषाचा “स्व ` नष्ट क्षाल्यासुके अभीतच तो स्वतःच्या सुखदुःखासबधं समदते 
ठेकितो, शमा. करितो, मे.सदा. संतुष्ट राहतो, उढविश्वयनिं आत्मर्सयमन कें . असल्यास 
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व परास सवज्ञानशक्ति व विश्वासभांडार अर्पण कें असल्यासुटे त्याचें परमेश्वरध्यान 
अखंड अस्ते; सारांश एका संङुचित ‹ स्व ` चा लाग करून दुसन्या विस्तृत ‹ स्व 
चा आर केखा व परमेश्वरभक्ति कायम ठेविटी म्हणजे एक प्रकारचा ‹ भक्तपणा ° 
येतो. ˆ भक्तपणा प्रष्ठ कोरीतीरु आदे, देँ खरे; तथपि ज्ञानसू्याचा पूर्णं उदय येथे 
्षारेटूसत नाही म्हणून ˆ या विश्रांत आपल्यास कांहीं कर्तव्य करणै आहि, 

- असल्यकारचा अभिनिवेश या पुरुषामध्यं दृग्गोचर दोतो. ह भक्त अत्यंत उदार, 
अत्यतायोगी, मोटे ऊेककल्याणकते हं तर खरेच; पण अद्यापि याच्या मनांत द्ैतबीज 
कायम हे आणि परब्रह्म आभि दद्य जगत्‌ यांची एकवाक्यता अलेखी नादी. यानीं 
ज उत्तसाम केर अदे तें हयणजे आपल्या व्यक्तिनियामक ` स्व ` का इदपार कलन रकि 
हे दोय.गथौल्व अ्या व्यक्तिविषयक सुखदुःखासंवंधानें आपल्या सारल्या सामान्य मचु- 
ष्याची ष्पड चार्रेखी असतं, ती धडपड यांस नाही. ष्यांचे श्रम केन विश्वोद्धारा- 
भीत्यथचप्स्तात. जगत्कल्याणाचै ( ४11८9119 7181 ) धमैनिदित व साच्तिक श्रे 
रूप ते हय. हाच रोकसम्रह होय. 


(ॐ) ही वरीरू स्थिति कांहीं वेढ अदुभवून आपं करतैध्य वजाविङे म्हणजे 
जी स्थितिप्त हेते ती १५ वे छोकांत सांगितली. आपण जीवादारभ्य कटै मेह- 
-नत कल्नःमाजकल्याणाचा आरंभ केला; परंतु पुं ‹ स्वकल्याण करणं ह ज्याच्या 
त्याच्या।मावर मुख्यतः अवट्वून आहे. मागे दाखविणे मात्र मह्युरषाचें 
कतव्य अ: असा निश्चय वरीरु भक्ताचा श्चाखा म्हणजे ते स्वस्थ होतात, मग 
त्याच्या स्पटीने खरा किंवा खोया चास कोणास्च दोत नाही. बदह्या भक्तास ददी 
जयापजयासून दोणाय्या उखदुःखाची कटकट होत नाही; ह्या स्वस्थ स्थितीत सवे 
भ्रका> स्वार्थी व सामाजिक) हषे, उदरेग, कोच, भीति, विगल्ति होतात. या 
| याची भक्ति मिरावाधत्वार्ने चारूते. ह्यांच्या केव साच्तिक आचरणाचें मात्र 
- रोकांस (नुकरणीय उदाहरण डेव््यापुटँ दिसत असतं. अशा महापुरषांचें अस्तित्व 
राष्ट्यस देतकारी दोय. यांच्या केवक अभीष्ट चितनापासून व शद्ध अस्ित्वापासुन 
ज्या रो उत्पतन होतात लया स्वयमेव रोकांमध्ये सात्विकतेचं कवीन पेरेतातः; आभि 
एकद्रीः यांची मक्कि अखंड चादून रोकाँमर्ये दी सन्मारमग्रदृत्ति टढतर हतै. हे भक्त 
वरी क्तपिक्षां श्रेष्ठतर होत दँ सांगावयास नकोच. 


(इ ) याच्या युढ्च्या पायरीचै वणेन १६ वे शछोकांत अषि. मागीर - दोन 
रकारात जी कांदीं जगत्कल्याणेच्छेच्या संबधानें थोडीबहुत चिता आदे असें दिसते, तिचा 
बराच भाग येथे नष्ट शलाका आदे. “परर्ह्म आणि आत्मा एकच आहेत * याचा थोडाखा 
परिचय येथे क्ञाला आदे असे दिसते. “स्व ` च्या कवृत्र-भोक्तृत्वाचा पूणतः निरास 
दोन विश्वकल्याणाचा मागे दाखविर्णे गंवा स्वस्थ असे, याच्याद्री पुढची पामरी म्दणजे 


[ ६३६] 


इच्छा्यल्यत्व रपत होणें ह होय. येथीर `मक्तास कसठीदी बांच्छा असत नाही. दा 
वासनाक्षय समूढ ्ात्यामुढे क्षियासंबंधे यांस पूणं ओदासीन्य प्राप्त नाड अदे. आतां 
अधिभोतिक, अध्यात्मिक, अगर अधिदैविक तापत्रयापासून- होणाव्या व्यथांचें नांव सुद्धा 
ध्यावयास नको. “मी होऊन एखाद्या गो्ीस आरंभ करसन ` असरी इत्ति येथे उद्धवणें 
च्चक्म नाही. “ज काय होत आदे तें परमेश्वरसतते्ने होत आदे, जीव-प्रयत्न निमित्त- 
मात्र आहे ` असा येथे निश्चय स्रा अहि. हे भक्त सवैथा परमेश्वराधीन असतात. 
मानवी दंभाची, मानवी अभिमानाची रग जिरविण्यास असल्या अमोकिक भक्तिं पुथ्वी- 
चरीर बास्तव्य अर्सयत उपयोगी पडते. सवं कतोकरविता ईश्वर मत्र अहे अस भान 
येथे आदे. यांच्या हातून दुष्टाचरण होणे शक्यच नाही. सदाचरण होते तेद दरः 
श्ररणेनुसार होर्ते, असा यांचा निश्चय असतो. । 


( इं ) ही चवथी कड श्रेष्ठतम कोर्टीतारु आहे. यथे स्वै प्रकारचा हर्ष, देष, 
शोक, आकांक्षा इत्यादिक विखीन होतात. येथे पापपुण्यदी ` संपत. सारद येथे 
मनाचा, बुद्धषचा, अहकाराचा व वासनेचा समूढ क्षय अहि. येये ज्ञान- 
सूयोचा प्रकाश बराच फांकरा असल्यास भेदङ्ञान ` नष्ट॒होऊन अभेदवृत्तीचा 
उदय ददयत्वास् ॒पोहीचखा अहि. “स्व ` चा आत्मा हइयणजे अत्यगात्मा आणि 
परमात्मा हे पुष्कव्छव जवठ जवक् आल्याचा प्रत्यय यथै न्ञाला आरै. म्हणजे 
तादात्म्य वृत्तीरा अव्य असणारे ज्ञान व॒गुण यांचा येथे पुष्कढ्च अती 
भ्राखा आहे, | 


| (ङं ) आतां पंरमावधीचे शरेष्ठ मक्त म्हणजे १८ व १९ शछोकांत सांगितर्के 
होत. येभौर वृत्ति म्हणजे श्रीमतज्ञानेश्वर महाराज म्दणतातः- कीं भाईची तृभा 
हरू | व्याघ्रो विष होऊंमि मारूं ! हँ नेरणेचि गा करू 1 तोय जसं ॥ ` याप्रमाणे भेकी 
भरते, मित्रंन, मानापमान, रीतोष्ण, खखदुःख, निंदास्तुति, हा सर्वः भेद भं 
णतः माबकैतो. कोणत्याही भ्रकारवी, मग तो विषय भौतिक असो, मानप्ैक असो, 
धी कतेन्याश्वा असो किंवा धार्मिक असो-ये्े कोणत्यादी प्रकारची ` आसर नसते. 
श्ाची वाणीही संयमित होतं शतर्केच नन्डे तर श्रीमत्‌ क्कराचायै हे (७ तर्य 
विसम्या अध्यामाच्या ढुसव्या पादात म्हणतात त्याप्रमाणें कसरी परश्च तरी 
हे मौनत्रत धारण करितात. “आहे तैसा आहे! काय तुजसी सामु पादे । ' 
अश्ली यांची कायिक, वाचिक व॒ मानसिकवृत्ति असते. भन; बुदि, वासना. अहंकार 
'इत्यादिकांचा क्षय पूर्वीच श्रारेख असतो. आतां तर यथै ज्याला जड्महलान' म्हणून 
"म्हणतात त्याचाही क्षय होतो ! ˆ मी ब्रम्ह ` ( खनिदानंदयन ) आदे, हे भानौ मे नष्ट 
छेते. येये पूणे तादात्म्य ्ाे. येथे मन्तीची पराकाश शाटी. ` उपासकच . सास्य“ 
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सांगितले स्थितप्रहत्व येथेच पूणैत्वास पो्ोचते. हा भक्त ॒परमेश्वरास अर्सयत प्रिय 


होतो दँ सागर्णेदी निष्कारणच होय. परमेश्वरच जो श्चाला, नन्हे, परब्रह्मखसरूपाशीं 
जा तादात्म्य परवा तो भक्त " अमक्या कर्ता ` असं काय सांगावे ? 


(ॐ ) भगवान्‌ ह्यणतातः दँ धरममसंवंधौ अमृतपान मीं सांगितलं अहे द्या 
तेष्डेनै त्या पद्धतीने, ज्ञानी किंवा अज्ञानी मुमुक्षु सेवन करती, सेवन करून आचरणांत 
स्पष्टत्वाने आणतीरू, जे या माद्या वचर्नांवर पूणे विश्वास ठेवून मास्या आश्रयनं धमै- 
मागां आकमण करितीक, ते खोक तर मला अत्यंतच प्रिय होत. हे स्पष्ताने साग- 
ण्याचा भगवदुदैर असा आदे की, कोणीदी सुयुष्ठु-मग तो नवनव्या अध्यायांत ३१।३२ 
छोकांत सांगितङेल्या योग्यतेच। असो वा ३३ व्या छोकांतीक ब्रह्मषिं अगर राजर्षि 
असो-भगवद्धक्ति कष रगा म्हणजे क्षरे. त्याने निराश दोण्याचै कारण नादी. 
° भगवद्रक्ति कलन सर्वानीं मोक्ष मिव्छ्रावा हें भगवद्राक्य खरोखरीच उद्धारमृरक 
व उत्साहव्धक दोय. 


१२. मध्या समज्ञतीनें वरर परंपरा भगवंतांस इष्ट होती, दही परपरा सदयं 
ठरेड तर भक्तीवे माही आपल्यास अवगत दती; आणि गीतेमध्ये भक्तीर्चे तच्च किती 
उन्रतप्रकारचे अहि हेदी कल्ण्याचं उक्कृष्ट साधन आपल्यापादीं सिद्ध रादीर. दिर्चैचं 
नांव पराभक्ति होय. भक्ताची इद्धि होत असतांनाच ज्ञानाचा उदय कसा होत जातो 
आणि शेवटी अभेदज्ञानच पृ्णल्ास पादून पारिणामीं तेदी कसे नष्ट होतें आणि एकच एक 
ब्रह्म कसे रिक राहत, हा या व्याद्यानाचा ईत्यथं अहि. 


" कमौरिवाय चित्तदयद्धि नाही ‡ या सिद्धता अनुवाद मीं मागें अनेक वे केडौ 
अहि, परोपकाराचे कमौस च वेदविदितं प्राचीन अगर आघ्रुनिक कमस चसुवात केट्या- 
विना विषयद्यागाची महति कढ्त नाही. यज्ञयाग कर्णे, इष्टपूतति कर्णे, दान कर्णे, 
न्याय सगणे, इत्यादि सवत्र धार्मिक व नैतिक आचरणांच्या मूढांशी विषयद्यायार्च 
नीज आहे. स्वतःच्या उपमोगाचे विषय रक्रन देणे आणि इतरांचा विषयोपभोग 
अधिशाराचुसार कमी करणे या मागोनें मात्र सास्विकवृत्तीचे अवरुबन इष्ट व शक्य 
अदि. असो; द राजसवृतीयुटे उत्पन्न होणारे क्म जसजसें सात्त्विकतर होत जातं, 
तसतशी चित्तञ्युदधि इद्धिगत होते; हयणजं वासनेचा जोर कमी कमी होत्त जातो. परि- 
स्थिती तत्त्वज्ञान इद्वियद्रारां कलन वें छागे म्हणजे अहकारवृत्तीचा उपशमं होतो 
"मी कतौ अर्हे * हा अभिमान,-खष्टिरचना व सुष्टिनियम यांचा अबाचितपणा इत्यादि 
पादिल्यावांचून-हा अभिमनि-नादीसा द्योणार नादी; सृषिव्यवस्था पादिली म्दणजे मत्र 
तो अभिमान विगरित होतो व॒वितञ्यद्धीचे काये हरतेः असो; याभमार्णे चित्तद्यंदि 
देत अपता सृष्टीच्या अंतर्बाह्यस्चनेवरून व आपल्या स्वतःच्या अंतबोद्येरचनेवरून ‹ परमे 

अ 
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शवराच्या * अद्विद्धाच्रा बोध होतो. हा बोध होऊन भन्कीचा अंकुर फरल्याशिवाय ब पुरें 
पराभक्तीचा दक्ष॒ जमविस्याशिवाय अभेदज्ञान ह्ण शक्य नादी. अभेदज्नानाचा 
खरा गड भाष्या इातीं यावा आणि आपण संसारपाद्यातून मुक्त डाव अशी खरी इच्छा 
असेकु तर ती पूणं होण्यासाठी आपल्यास परमेश्वराचा आश्रय केलाच पाहिजे. 
परमेश्वराचे पूजन, भजन, ध्यान व उपासना 'निःसीमतेनं केत्याशिवाय श्ञान होणार 
नाही. हं तत्त्व कित्येक वेदाती म्दणवून चेणार्व्यास असंमत अदस दिसते; इयपू- 
नच पररमेश्वरांनीं १० व्या अध्यायाच्या १० वै छोकांत “माङ भजन नियमानें नित्य 
रणारांस मी बुद्धियोगं देतो " व ११ व्या श्यकं ' त्याचं अज्ञान नष्ट करितां * असें 
ह्यर्डे भद्र. ज्ञागची सांगता परमेश्वराच्या अनन्य भक्तौशिवाय होत नादी; किंवा 
्ानास् व्रिज्ानान्ं स्वरूप परमेश्वराचे अनुम्रहाशिवाय येत नाही. . ब्रहाज्ञान होष्याला दं्वरीः 
स्वरूपा हान, देधरीउपास्ना आणि ईश्वरी अनुग्रह ही अवदय साधने अदित. कमौनें 
चिच्यद्धि होते ह खर्र पण तःकरण निर्मैठ हदोण्यास, अंतःकरणारतार (अहंकार, 
तेथीरु वासना, सारांडा समूल अक्ञान नारहसि दोण्याल्रा सवै कतौ, सवै करबिता, सवं 
वेतन्यघन जो परमेश्वर त्याचें ज्ञान अलंत आवद्यक अषि. सवै सृष्टीचा नियामक ब सर्व 
भृष्टी सत्ता देणारा परमेश्वरव वंदनीय अहे, पूजनीय अहि, अशी भावना दढ 
श्षत्याेरीज “ स्ैभूतदिताचे यीं रति" उत्यत्न होणार नाही. समष्टि व व्यष्टि 
एकच अदित, उपाभिभदने भिन्नत्व येते, उपाधि अङ्ञानजन्यं अहित, असे ज्ञान होऊन सं 
धाप्त्मक व स्त्रार्थी पुण्यात्मक वत्तीचा रय करून धेर्ण जर इष्ट अदि, तर समष्टीचा अधि- 
धता द्धे परमेश्वर लाची भक्ति केटीच पादिजे. एवच ज्ञानमागौरा जर खरी साथकता 
यआावयाची असे, आपल्याटा जर श्री शांति मिावी असें वाटत असे, मानवरधूत व 
नतर जौवनधूत परस्पर निष्कपट प्रेम वाढावें आणि कठीण व निर्ण संसार-यात्रा सुगम 
नर इुरुभ व्हावीः हँ जर्‌ दष्ट असे ब ईश्वर आणि मीं वस्तुतः एकच आहोत, असे समज- 
तिरं क पणेत देणारे श्चान करून ध्यावयाचं असेखं तर ज्ञानमागौची बुदधि देणारा, खर 
दमाश्रौन उतन्न करणारा, भूतवत्यल वे गरतयुसंसारसागरांतूल तरून नेणारा जो सवैसाक्षी, 
सवेकतो, देदयाभ्नन परमेश्वर ल्या अखंड ध्यान निष्कपट मनाने केले पाजि. इषं 
स॒द्य साधन अहे. . 


दे्वराच्रे भक. 


हतै; असे कौ, सर्वै शानदयद्ञे आणि विह्यानजन्य क्म आणि क्न, यांची परम- 
सीम जो भयदान्‌. त्याच्या ठिकाणीच मनेदुद्धीये अर्पण श्रा, शाज्नाभ्यासानं सर्वं ज्य 
क्‌. किहनदक्रौच्या अभ्यासाने सवं॑विज्तय यचि हान होन सर्वता आणि. आप्त 
कला. पाठ ल्या म्हणजे प्ररमेशरावुप्रहास पात्रता येते. या वेवी जी प्राभि अव 
कौ शत विं नित क -छोक्ररत दिले आदे. हा. पराम छत्रे क्ीतोभ्पि 
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विषर्यापासूम, तञ्जन्य सवं खखदुःख, दषैखद इत्यादिकां पासून, इच्छाद्रषापासून, सारांश 
सवं आधिभोतिक संस्कार आणि विकार मंपासुन परास्सुख होत्साता एक आत्मस्वरूपांत 
निमभ्र असतो हृं यथास्थित रीतीने जाणावयाचें आदे. भात्मस्थितीकडे जाणाव्या सुरश्रे 
येथे दर्दित केठेरी अवस्था म्हणजे सहजस्वूप प्राप्त करन वचेण्याचा अयत्न अगत्यं 
अगत्य करावा हीच तात्त्विक स्थिति अहि. 


याप्रमाणे सातन्यांत परमस्वरूप व लाची भक्ति, आरव्यांत ध्यानभक्कियोग आणि 
दानीं लक्षणे, नवन्यांत ज्ञेयस्वरूप आणि स्ञानीभक्त, ददाग्यांत विभूतियोग वं सामान्य 
भक्ति, अकरान्यांत सवे भक्तांस होणारा साक्षात्कार आभि बवाराव्यात मन्तांच्या निर- 
निराठ्या अवस्थाचें वणन असून तत्स्वरूपार्चे विवेचन रसपविङ अहे व भक्तीचीं लक्ष 
ही सांगितर्ख भदित. च ज्ञानविज्ञान होय. 


असो; या षडध्यायीत तत्स्वरूपाचा विचार प्राखा. दै स्वरूप कसं अदि, असे 
एकदम पहावयार्वे असेर तर पुढीर निष्करषं निघतो, ब्रह्मस्वरूप अन्यय, अव्यक्त, 
अक्षर, अज, अनादि, अमर, अनंत, अविकारी, अर्चित्य आणि अगोचर अदि. सीरश्च 
इदियद्वारां व मनोबुद्धीच्या साहाय्यानें कंवा इधराप्रसादाने सुद्धां जं ज्ञान आपल्यास भिद 
शकते याच्या परीकड्चे द ज्ञान अहे; हे स्वसंवेद्य आदे व इमणूनच सवै शरे व सवं 
श्रति ह्या स्वरूपाचे ठिकाणी पराद्ुख होन ५ नेति नेति," असे म्दणण्यास्र भ्रवतेल्या 
अदित. जं काय विधान करितां येण शकय आहे, याच्या पडीकड् तें ज्ञान आहे. 
ह निरीणस्वरूप ह्या षडध्यायीतीक भत्येक अष्यार्यात वर्णे आदे, असो; आतां संगुण 
स्वरूप, ईधरीस्वरूप करसे आदे, तें पदाः तो दधर सवै, सर्वकारण, सर्वकायै, स्वात्मा, 
सवैव्यापी, सर्वक्न, सवैरुधु, सर्वशरष्ठ, स्वनियामक, सर्वभोक्ता, सर्वोद्धारक, स्व॑लोकरमहेर, 
स्वभाव, सनातन, सम, प्रभु, विभु, कवि, पुराण, भूतादि, परंधाम, पर्य, परर्म पवित्र, 
परम दिव्य, भूतेश, भूतभावन, जगत्पति, दिव्य, अ्दिदेव, देवदेव, आणि त्याचक्रमाें 
पिता, माता, धाता, पितामह, येति, भती, साक्षी, निवास, निधान, उत्पत्ति, स्थितिख्य- 
कतौ, वेय, ॐ, वेद इत्यादि आहे. पुनः, जथ जथ. विभूति व श्रीमत्ता ` अदित, ` र्थे 
तेथे परमेश्वरी विभूति आदे 


असो; हे तत्स्वरूपा नियौण व सगुण स्व्रशूप दोय. नियणस्वरूप ह उत्तमं श्ञानी 
भक्तास, सगुण स्वरूप मध्यम कानी परंतु एका संर्वशवराची भक्ति करणाग्या भक्तासाठी, 
ज्ञानी व अन्ञानी, सारांदा सचे सामान्य भक्तांसार्टी -विराट स्वरूप आणि त्योच्यप्रिदी 
खीख््या प्रतीच्या रोकांसाठीं विभूति पूजा, असे ` निरनिरढे प्रकार. निरनिरान्या 
आत्मिक योग्यतेच्या पुरषांसादीं सांगितङे आदेत. यारगव्रमार्णे भक्तैचे पकारदी पुच्कठेन्न 
सघगितकते अदित. पराभक्कि, अपराभक्ि, पूण श्रद्धा, शद्धेने सर्वैश्वराची भक्ति, - श्रदने 
सरच्या देवतांची: भक्ति, भद्धायुकत परठु सकाम सक्ति आणि केवर राक्षसी अथवा 
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आसरी ओसभक्रिति, इल्यादि अनेक प्रकारच्या रोकांसाठीं भिन्न भिन्न भक्तिमागं सागि- 
तरे भादेत. या भक्तींतच ज्ञान आणि योग वे त्याचग्रमार्णे कम यांचा योग्य तद्देने भतर्भाव 
-केरा आहि. सारांश, कोणत्याही स्थितींताख भक्त असो, त्याला आत्मोन्नति करण्याची 
एकदा प्रेरणा क्षाखी म्हणजे त्याखा प्रत्येक प्रसंगीं योस्य असा भक्तिपथ येथं अहि. 
भक्ति हा मार्ग आदे, साधन आदे, साध्य नन्हे; हं ध्यानात उेवावयाय आहे. भक्ति- 
शरद्धायुक्त भक्ति-ही अतःकरणास शद्ध करून श्रेष्ठ स्थिति प्राप्त करून देते. दी अनेक 
भरकारची, अ्न॑त प्रकारची अदि; विभूतिपूजेपासून तो ॐकारोपासनेपर्यत व ज्ञाननिष्ठ पर- 
ब्ह्मोपासनेपर्यत सब प्रकारची भक्ति येथं आहे. भक्तीचें विविधत्व भर्ताच्या आर्नत्या- 
थुक उत्यन्न होते. पूर्वसंचिताुसार ब वतेमानकमौनुसार मदुष्याचँ आत्मिकषटीने अनस 
भेद होतात, र्याच्या उद्धारासाटीं भक्तिभोक्ता व भक्तिपोषक जो परमेश्वर, त्यास हीं 
अर्न॑त रूपं धेन अनंत मा मायासाहाय्यार्ने उत्पन्न करावे छागतात. या अनंत 
मार्गोपासकांमष्ये वैर, वैषम्य, द्वेष असतां कामा नये. ज्याला जो आत्मिक उन्नतीचा 
माग आवडेल तो त्याने पतकरावा आगि स्वाचरणानें व स्वोपदेशाने भापला वं इतरांचा 
उद्धार करावा, असा या षडष्यायीचा हेतु अहि. दह साधन सिद्ध क्लं इणजे परन्रह्म 
आणिं आत्मा एकच आदित अर्स ज्ञान होऊन मुक्ति मिन्ते. 


` प्रथम परोक्षक्षान, नंतर पराभक्ति, नंतर साक्षात्कार आणि साक्षात्कारावरोबरचं 
अज्ञाननाद् आणि मोक्ष दी परपरा परमेश्वरानीं ध्वनित केटी आहे. ज्ञानादिवाय भक्ति 
अधी असते आणि भक्तीरिवाय ज्ञान रंगडं अस्ते. कान, परोकषङ्ञान, हा बुद्धीचा, 
डोक्याचा विषय आष्टेः भक्ति-अप्राभक्ति हा हदयाचा-अतःकरणाचा-विषय अदि. 
्ञानानें वस्तूर्चे खरूप समजते, भक्तीने वरिष स्वरूपाविषयीं पूज्य बुद्धि-प्रेम इत्यादि 
उत्पन्न होऊन ते वंय स्वरूप आपल्यासदही असवे अशी इच्छा उत्पन्न होतें. सत्कर्म 
निष्क्रामतः करितां करितां ही इच्छा, ही श्रद्धा, अनावर भ्ञाली, एकाग्र क्ञाली, एकांतिक 
क्षाखी, म्हणजे दईश्वरसाक्षात्कार होतो म्हणजे अपरोक्ष-प्रयक्चन्लान होते. याच वें 
विज्ञानी होते आणि अज्ञानध्वंस होऊन ब्रह्मस्वरूप मिवत. एवच वुद्धीने ज्ञान आणि 
हृदयानें विज्ञान यवँ आणि दोधांचीदी एकवाक्यता होऊन तत्त्व्ञानविज्ञानार्चे ` संपादन 
हाव हा भागवतधमोचा पंथ अदि. आतां दुसरे ज्ञान श्ञाङे आणि ज्ञानस्वहूपाप्रमाणे 
भाचरण होण्याची भक्ति नसी, तर दा ज्ञानाचा आत्मोत्नत्तीला कादं उपयोग होत 
नादी, वेक जात नादं ह्यणून गजिफा किंवा पत्ते सेावयाचे, दयाचप्रमाणें चार धटका 
^ धटपयदि खटपट ` करावयाची किंवा कांड वेक बुद्धीची कसरत चाल्वावययाची इत- 
काचं फार तर उपयोग होड, आपी व्यावहारिक व आत्मिक उन्नति करून ध्यावयाची 
असरेक $ृटुबाची, समाजाची, जगाची प्रगति, क्ञानानुसार ग्डावी अशी जर इच्छा असे; 
स्वतःच व इतरां तापत्रय नादी करून, निदान त्याची तीत्रता तरी कमी करून, सर्वत्र 
भरत्छमाविषुयी .. तत्पर च मोगाविषयीं युक्त अनादर ` यांचा भवतार ब्दरावयाचा .असेङ्‌, 
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तर श्ानाच्या बरोबर भक्तीखाद्ी आमंत्रण दिव पादज, तिच्यारिवाथ ज्ञान रंमडं 
परडेर, इतकंच नन्हे, तर तिच्या अभार्वी, ह ज्ञान जीवास्र अनेक सकटांतदी दकल 
मेईर. श्रीसचंँ राष्र ख्यास गे लास अनेक कारणे शाखी; परण सुख्य कारण हं कौ, 
तेथीरु भक्ति व श्रद्धा यांचा समू निःपात ज्ञाला. रोमचां प्रकार तोच; श्ान्सत्वी 
तीच दद्या. आणि-पण देव करो आणि अते न होवो !-ईग्कंडमधीरं अमयांद क्ानाची 
भक्तीच्या अभावी, तीच स्थिति होई कींकाय अदली भीति उत्पन्न होपे.. आमं 
भार्यैरा् छ्यास धारविण्याखा अनेक कारणे ज्ञालीं असतील, पण मास्या समञुतीनें 
मुकय कारण भक्तीवा-खय्या भन्तीचा-अभाव, देव असं पादज, असो; दसवें 
क्वान घातुक अदे, द्याचप्रमाणे नुसती भक्ति घादुकच होय. कायकारण ज्ञात 
भसल्या्वा चूल जर भक्तीवा उदय श्ञारा, जेया रवरूप काय आहि, हँ नकठतां जर 
आपण भोज्या भावने -मूखैपणाच्या भावरने-भक्ति करं छागो, तर कोण अनथेपरंपरा 
ओढवेल बरं १ प्रथमतः आपण कोणाची भक्ति करितो, हें -कठ्णार नाही; नतरती कां 
कृरीत आद ह कव वया नाही आणि ती कंडी करावयाची हैदी आपल्यास समजणार 
नादी | ज्या गावी भापल्यासं जाण्याचं आहि या जागेचा ठावटिकाण व वणेन तरी 
विदित हवे आहे. असो; हँ माहीत नसे तर आपल्यास रानावनांत दंडं गे, 
क्रचित्मसंगीं आपण फासेपारध्याच्या तडाक्यांत सांपड् आणि भ्राणासद्ी मुक्‌ ! सारा, 
भक्ति कर्णे असरी, तरी ज्ञान ह्वे आगि ज्ञान मिव्विणें असे तर भक्ति दवी. अथौ- 
तच ज्षानभक्तीचा व भक्तिज्ञानाचा उदय होत असतां चित्तशुद्धि करणार कमं आपल्या 
हातून श्चाठं आदि व होत आहे, द गृहीतच आददे. हा इतका विषयांतरी विस्तार केला 
याचा इलयथ हा आहे की, नुसा कमोर्ने, जुस परोक्षक्ञानर्ने व नुसल्या अपराभक्तीनें 
कार्यं व्हावयाचें नाही. येथे कम, भक्ति आणि ज्ञान या सर्बीचें कायं अदि. विहित 
कमै, भवणादि कमे, परोक्षज्ञान, भक्ति, पराभक्ति, अपरोक्षह्ञान भागि मुक्ति अद्या सुकन 
मोक्ष गांखवयाचा, असा हा पंथ आहे. 


याप्रमाणे बारान्या अध्यायाचा विचार न्नाला. 





खड १३ बा. 
तेराव्या अभ्यायाचा उपसंहार. 
अद्ैतामध्यै विचाराचं पयवसान. 


१ पदिव्या सहा अध्यायांत त्वं पदाथा, म्दणजे (त कोण अदिस १) या प्रशनावें 
तर देऊन भसे सिद्ध केर की, जीव हा स्वरूपतः भागि प्रमायेर््टनं अज, ,अन्यय, 
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निर्ग, निर्विकार, निरंजन, सनातम दद्यादि, अथवा सत्‌, चित्‌ आणि आनद या एक- 
रखात्मक .रक्ष्णांनीं युक्त आददे. दुसव्या षडध्यायीत तत्‌ पदार्थाचे म्हणजे दश्य ब 
अददय असणारे हं आभासिक विश्च आणि त्या विश्वाचा नियंता जो परमेश्वर या उभ- 
तच मूढठस्वेरूप कसे आहे एतद्िषयीं पुष्कन्से निश्चित प्रवचन करून असें ठरविले की, 
परमायेद्टीने विश्च आणि विश्वनियंता हे एकच असून तो विश्वप्रज्ञ, विश्वन्यापक आणि विश्व- 
च्यवस्थापक परमात्मा अज, अन्यथ, निगुण, निर्विकार, निरंजन, सनातन शष्यादि, 
अथवा सत्‌, चित्‌. आणि आनंद, या एकरसात्मक लक्षणांनीं युक्त अदे. एवंच आत्मा 
आणि परमात्मा हे वस्तुतः, आणि परमाथेतः एकच अदेत; कारण दयांची लक्षणे एक- 
रस्रात्मके आणि तादात्म्यपोषक अहित, असे श्ुतिस्द्तियुक्त व॒ अनुभवानुसार निरनिराक् 
उमयतांचा विचार केला असतां ठरते; सारांश अद्रैताची, “एकमेवाद्वितीयं ` या उप- 
निषन्मूखक महावाक्याची, सिद्धि होते. “तत्वमसि ` “अहं बह्माऽस्मिः "ने 
नानाऽस्ति किंचन ` ˆ सवै खल्विदं ब्रह्म ` इत्यादि स्वतः प्रमाण असणाव्या अनेक 
श्ुति एककंटानें या अद्वैततत्त्वाचा मात्र उद्धोष करित आदेत. धमौचा व॒ नीति- 
ततत्वांचा पायाही द्वैत सिद्धोतांच्या अभेय शिलातलावर ॒धातङ्ेखा आहे; राजनीती, 
सामाजिक स्थेया व प्रगतीच बीज अद्रतभूमीकेमर्ध्येव संजविच्ठे आदे. हा आमचा 
पौरस्त्य विचार श्चाखा. पण इतक्यानेच काय शा आे१ दंदियप्रयक्ष प्रयो्गानीं 
सिद्ध भ्रारेखीं जाधुनिक आधिमौतिक श्ान्नं त्यांचे द्रे जे तपस्वी पंडित हे सर्वं “ अद्वैत ° 
तेतत्वंचा अनुघोष करित अहितः; फार तर काय, पण द्वैतमताचे, सेन्यसेवकमावा्ें 
मडन करण्याविषयी अतुरतेनें तत्पर असणान्या व क्षिस्ती धमौच सराच्र भ्रकारन कर- 
प्यामध्ये चतुर अदा एका धामिक आचार्याचे खारील प्रमोदधार वाविठे असतां शुद्ध 
अंतःकरण असणान्या सात्तिक लोकांचे काग्जीयुक्त विचार अद्रैतपरव होतात, ह 
कदन येक. 


106 प फक(पाक्‌ [गपद्ुणदह6 ग वनन्छध०्य शण्ढ 0 
1811167" 10 16 0 0 ४6 815; णते 76 114. "इ 01 
(050. 06098 6 [एण कणाष्छौः म 06 रा०७ शु जा 
४16 प्राणा, 16 फक्त उणणृणादद्र०प ० 18 786 71] ०प्राह। 
४20 0पा8 पा 018; 6 इनंलणो्ि मष्णाप छपा हिप, 158 8811611 
&7004 छपा हप]# 018 फ शृदर्हणि]11683 10 ०पा 8166); 1178 116 11100६1 
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^^ निष्काम भक्तीचीं खरी व स्वयंभू स्तौत्रभाषा पाहिखी असतां ती भाषा 
स्तो्रपाठकांच्या हदयोद्रारांसारखी किंवा खिस्ताच्या प्राथनांकित स्तोत्रांसारखी बहुधा 
असते. द्या भक्तिरसा्ने ओथवलेल्या स्तोच्रांमर््ये जीवात्मा आणि परमात्मा या उभय- 
ताच्या जागृत सानिष्याच विवरण केरे असते; श्यत परमात्म्याचे धम जीवात्म्याखा 
अदित व जीवात्म्यचे धमं परमात्मस्वरूपामध्ये अदित असा साक्षात्कारपरदशैक गूढ अंत- 
भोव असावयाचाचः; तसेच जीवाची विकारवशता आणि परमात्म्याचें निर्विकारत्व, जीवाची 
पापमम्रता आणि परमाप्म्या्च प्रखर श्ुदधत्व, जीवाची निद्रा आणि परमात्म्याची जाग्रती, 
जीवाची चचरु राजसता आणि परमात्म्याची पूणं निश्वरु सात्तविकता, यांचा पूणं विचारं 
क्ललेखा असतो. त्सव दयात हँ मायानिर्मित जं दद्य विश्व अहे त्याचं अधिष्ठान पर- 
मात्मा अहे, द स्थापित केके असतें; आपि परमाथेदटीनें पारे असतां तदितर सवै 
यच्चावत्‌ वस्तू ग॑धर्वनगरीप्रमार्णे किंवा मृगजकाप्रमाणे अयथाथं, मिथ्या, असून तो पर- 
मात्म्या मात्र एक, सद्वस्तु ब सय आद, असे सिद्ध केलें असते. ) हा तात्पर्यां मात्र आदे. 


मार्दिनो. 


लिस्ती रोकोकड्न आणखी जास्त कवृलजबाब कोणता हवा १ “या निरदास्वैभू- 
तानां  “ विनदयत्स्वविनदयन्तं * “ सरम पदयन्दि सवत्र '  शीतोष्णसुखदुःखेषु * इत्यादि भग- 
वंतांचीं भमोघ वाक्ये वरीरु मू व द्या्चे भाषांतर वाचतौना कोणत्या मीताभक्तास 
आटवणार नाहीत 


कांहीं सुसरूमान काय ह्यणतात तें पहाः-- 


८ 6 ्]10 876 20. 8681600. 9 ७00, 9 660, एपाऽप९। 

€ 166 ०४ 86816], 97, 6०4 18 कृ०प, 38 एण्य 1 

'"दश्वराचा शोध- करणाच्याः निःसीम भक्तानो ! आपला शोध पुरे करा; श्यरण 
कुर्दी स्वतःच इश्वर अहां | “ 
क्षित रस्छामाचे निबंध प° २९. 

पीला एणप्र इत्तली कम ४ला6 इ्कप्ला त्ता 

५06 ४066 8८871 पा, ध1616 86876 ए 0000, +, 


"“जेन्दां मआस्याकडडे तं लोधकलुद्धीने पादषोस तेन्हां दुखा ईशर दिसतो, भाभि 
्श्राचे दीन चेतोस तेब्दां दुका उभयतांचें दशन होते. ”” प° ३१. 


५ ए ]© क 0घा,' 6880606 18 8 €6 {09 911 9४90 
` . (रण ऋतन्वण्भक) 
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1060 ४ 18 ध क0पः 01968 ४16 १ 0, 
4066 एछाक्ष 18 ४060 710 तऽ्र०[10४) 
{९6 कः 214 [ताण 2758 006 2 #06 88.116, 


८ “मीव माञ्च" हा अभिमान विगङिति कन तु निष्पाप भ्रारास म्हणजे तुं 
छयदर होतोस. या व्थि्तीतीर तुश्षया प्रार्थना पूणोनंद देणाय्या असतात. मग भेद भिद्‌- 
विवेक, ज्ञातृेयविवेक, इत्यादि कोणलयादी प्रश्वाची भानगड उरत नाही; कारण क्षाता व 
हेय हे तादात्म्य पावतात. ”” 


असो; हे उतारे बरेच भ्राले. आणखीही पुष्कठ देतां येतीर. पण वर दिङडे आदेत, 
इतक्यानीच इष्टमाग म्हणजे अद्वैत सिद्धांताची सिद्धि सफल होते. परकीय आणि 
दैतवादी म्हणून नाणावरेल्या खिस्त। व महंमदी धमौलुचरांच्या गोटात अद्रैताचें बज 
आज नाहीं उशा, केव्हां तरी~कसं रजते हे स्पष्प्णे दाखविण्यास वरर उतरे बस्स आदेत. 
सारांश, सद्विचाराच पयैवसान अद्वैतांतच होणार, आणि तें विश्वंभर श्नाल म्हणजे मत्र 
पुनः सत्ययुगाचा अवतार होणार; छा गोष्टी ध्यानांत ठेऊन पुढीरु उपसंहार वाचावा 
भागि तदनुरूप आचरण ठेऊन स्वतःचे व स्वेतराचं कल्याण कर्न ध्यावे, असी, भाविक- 
ुद्धीने सुमुक्षुस सूचना करण्याचे धारिष्ट करून इष्ट मार्गाकडे वन्तो. हा इष्टम 
हमणजे प्रयगात्मा व परमात्मा याचे तादात्म्य होय, | 


कषे््षेजक्ञ. 


२ ह आपलें शरीर ह्मणजे क्षत्र (ज्ञानविषय, हेय, 00190६) आणि स्या इारीराचां 
शाता तो कषेत्रज्ञ ( जाता, 3प}90४ ) होय; तसेच सबै कष््राचा ज्ञाता परमेश्वर असून 
तो भ्रखेक क्षत्ामर््ये विचारिकगोचर भदे. दीं सरवै ज्ञानोपकरणे व द्याच रक्षणे सांगून 
भगवान्‌ हयणतात कौ, ह कत्रक्ितरजक्ञान विवेकपू्वंक ` क्षा हमणजे तेच सर्वोक्ृष्ठ ज्ञान 
हते. आतां भगवान्‌ ञँ ज्ञान प्रकट करीत आदेत, ते श्चि, स्मृति व इतर प्रमाणमर॑थ 
यसि मान्य आदे, इतकेच नन्दे, तर या ॒सिद्धांताची ' भवति न भवति ` करन दयान 
ह ज्ञान निचित करून ठेविडे आदे. या अध्याया बीज अध्याय २ शोक २१ यात अदे 
हं वाचकानौं विसरू नये. 


र कषे शणज्ञे काय ? 


॥ ३ क्षत्र दमणचे जञानाचा विषय ( 16000169] ०१}९८४}, ज्याच्याविषयौ . 
कहीं तरी शान होणें शक्य अदि, संभवनीय आदे. ज्याच्यविषर्थौ ज्ञान असतें, तो 
विवजात पदा, द्वत्राम्ये अतंभूत होतो, “मी अभुक आदं * आ अदंकारापापू तो 
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“आपल्या मनवुद्धधादि पचेदियांस गोचर होणारे सर्वं चराचर, स्थूरमृक्ष्म, पदाथौपर्यैतच्या 
यच्चावत सवं पदाथाची गणना क्षेत्रामर््ये होते. आपले मन, बुद्धि, जाणीव, दीं ज्ञानाचीं 
सचेतन द्वारं आहेत व यांच्यायोगे आपल्यास ज्ञान होते, अशी आपली त्तमजूत अश् 
पण द्यी समूत परमाथद्ीने खरी नाही. जाणीव ( (010801५5 688 ), वुद्धि, मन 
इत्यादि हिर्यं किंवा उपकरणे ज्ञानदायक आहेत, हे व्यवहारात मात्र खरं आ; परमार्थ- 
दृष्टीने ही ईद्रियं स्वतः जड आहेत, ज्ञानद्यल्य आहेत आणि ह्यणून ज्ञानबिय अहित, 
असं सिद्ध हेते. अखीकडीर दोधानीं नेत्र, कण इत्यादि हये जडदरन्या्ची 
बनविकेलीं आहित असें ठर आहि. फार तर काय, पण, मन, वुद्धि इत्यादि ज्ञातु 
स्वरूपानं भिरिणारीं ज्ञानोपकरणें हीं जडद्रव्यधटित अदहेत, असं अनुभववादी श 
उक्कान्तिवादी लोकाच हमणणे आहे व तं म्दणणे सार्थं आहे असे आधनिक मानस- 
दान्नी म्हणत आहेत 


याप्रमाणे मन, बुद्धि व इदयं दीं जाया अचेतन आहेत, यांस चेतविणारा कोणी 
चैतन्यरूपी आत्मा नसेर तर दीं सवैथा जड, अचेतन आणि अज्ञानपूर्वैक असणार, असे 
ह्यणणारे सांख्य, सांख्यांच्या आधीं प्रकर ्ालेठे उपनिषद्ंथ आणि उपनिषद्रहस्य सागणारं 
गीताशा हीं सर्वं आजपर्य॑त इणतच आं आहेत. या दांच्या ह्यणण्यानर आपडी इमणजे 
आस्तिक रोकाँ्ी श्रद्धा असतेच. पण या श्रद्धेखादी एक विरक्षण पुटि अखीकडीलः 
-सूक्ष्मदशक उपकरणांच्या अप्रतिम साहाप्यानें विश्वाचे प्र्यक्ष अवलोकन सज्ञा पद्धतीने 
करणान्या आधुनिक दीर्घोयोगी व शाख्नरोड महापुरर्षाकरवीं, मिक्त आदे, शयानं 
साभिमानपुरःसर कौतुक आम्हांस किती वार्वे १ अरूवत अत्यंत कौतुके वारङे पाहिजे. 
असो; आतां "मी असुकं आदं” द्वी जाणीव किंवा हा अदंशयय अगर अहंकार हादी 
जडाचाच, अज्ञानाचाच भाग अहि, दँ सत्य मात्र अयापि स्वैसंमत क्रे नाटी. 
युक्ति व॒ अवुभव सांख्यमतास अचुकूरु अदहत, तथापि जाणीवेका जड वर्गोतं 
गविण्याचें धेय आधुनिक पंडितांस अद्यापि आले नाही. काठेकरून तेद भ्यं 
येणार अदे, यात दाका नाही. असो. तेन्हां जाणीव, “मी अमुक आहं" हें ज्ञान 
किंवा हा आमास, जड व्गात्रच अंतभत होतो, हँ समञ्ञन घेते म्हणजे अद्वैत 
सिद्धांत समजण्यास बिलकूर अडचण पडणार नादी. पहाः (मखा सुखदुः 
मिट्ठाल्यास मी सुखी अगर दुःखी होईन ` असा भोक्वृत्वाच्या क्ञानास विवा 
आभासास जन्मादारभ्य आरंम दतो व तसेच “ग्री कम केर असतां मखा सुख- 
- दुःख मिटे, मी आपल्यास सुखी करीन ` द्या कतत्वाच्या ज्ञानास कवा 
आभासास ही जन्मल्यापासूनस आरंभ होतो. भ्यवहाराचा, निसगै कमाचा, विश्वन्व- 
वस्थेचा जसजसा ज्यास्त अञयुभव येतो व बुद्धि भरगल्भ॒ होत जाते, तसतसे आपल्या 
, कतृत्वाच्या स्वातम्यासंबंधे व स्वामित्वासंबंधं आपण साद्छंक होत जाऊन विश्वन्यवस्येम्ये 
- आपटे कृत्व पाव रतीही * नाही, असें आपल्यास वाटते व तरसँच स्वातत्य भोक्तृत्व 

जप 
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नाहा, अदा आपली खातरजमा होत असते; सारांश (१) आपण हयणतौ 
तसेच होत असा नियम नाही, (२) विश्वामष्यं अनंत शक्तीचा कलह कांहीं 
एका निश्चित पद्धतीने चारकेला आदि, त्या करहांत आपला कतैत्वाचा अंश॒ फारच 
योडा अदे, ( ३ ) आपली मोगतुष्णाही आपल्या स्वाधीन सर्वेशः नसून उखदुःखांशीं 
आपला संवध स्वतत्रतेचा नादी, (४ ) जीवाच्या भोगासार्टी ह विश्च व्यावहारिक 
अस्तित्वांत आ आहे असं नाही; तर अज्ञानी व सुखदुःखाच्या जान्यामर्ष्ये अंडक- 
ठेल्या जीवाच्या उद्धारसार्ट, लयाच्या प्रगतीकरितां, ही विश्वाची व्यवहारक सत्ता 
आदि.“ अया प्रकारचे विचार उत्पन्न होऊ कऊागून, स्वतःच्या भोगविषयक कर्त्वाभि- 
मानाला अव्य पडतो. काखांतरानं क्या अभिमानश्चल्यतेचे पूणे स्वरूप 
उद्धवे हइणजे ईरानिषए्ठा, योगसाधन, ईराध्यान आणि अद्रितज्ञान अदी 
उत्तरोत्तर श्रेष्ट मोलाचीं फलं उत्पन्न होतात; आणि “ मी अमुक आदं दै ज्ञान जड- 
वगत गणिके जाऊन, जीवांचे जीवस्वरूप न्ट होते व आत्मस्वरूप अथवा ब्रह्मस्वरूप 
धरते; सारांश तो जीव युक्त होतो. एतावता क्त्र म्हणजे काय ` या प्रभ्रास काय 
उत्तर मिव्रं वर १ क्षेत्र म्हणजे यच्चावत्‌ ईदियगोचर, मनोगोचेर वं बुद्धिगोचर अस- 
णान्या सवं अभासिक वस्तू , तसंच इच्छा, द्वेष, सुखदुःख, चेतना, वैय इत्यादि आमा. 
सिक मनोविकार व बुद्धिविकार व ह्याचम्रमाणे मन, बुद्धि व अर्हभाव ही सवै होत. हैँ 
क्षेत्र नारव स्वरूपार्चे आहि, ्रहृत्यात्मक आदे, च्रिगुणसंवङित आदे, इहयणून असल, 
मिथ्या द दोषयुक्त आहे. आतां हँ असय, हें मिथ्यात्र व ही सदोषता व्यवहारांत 
एकाच प्रतीची आहि, असे मात्र समज नये. हिमाचर पर्वताच्या टन जरी खंडा- 
व्याचा माथा किंवा सिंहगडनवे शिखर दी क्षुद आहेत, तरी खंडाव्याच्या रिखराची 
छुद्र उची बगाटी उपसागराच्या खोखी इतकीच माहे, असे म्हणणारा पुरुष व्यवहारांत 
बेडा ठरे; कारण हिमाचखाच्या दृष्टीने जरी खंडाल्याचा डोंगर छान अषि, तथापि 
बंगाली उपसागराच्या दृ तो डोंगर पुष्कढ्च उंच आहे. लयाचप्रमाणें इच्छाद्वेष, 
कवा सुखदुःख इत्यादि मानसिक द्द एकाच मारिकेत एकाच किंमतीरने गोबणान्या 
न्यावहारेकं पुरषांसदहदी व्यावहारिक भर्षेत ' खुढा ` असं उपपद जोडर्वे रगे ! 
दोरीवरीरु सपौचा आमास श्नांतिमूरक इणून सोया, माङ स्वरांतीर राज्यवैभव 
स्वपरस्थ इयणून खोरे, लयाचप्रमाणेँ जागृत व्यवहारातीरु दिसणारे विश्व ही खोरे, अरस 
म्हणम्याचा संप्रदाय अदे. मला हें इ्यणावयाचे आहे की, ह्या खोरेपर्णांत दी प्रतवारी अदे. 
या अरतवारीरा दोन नवं आहेत (-१ ) व्यावहारिकं सत्ता ( र] €319६- 
666 ) व (२ ) प्रातिभासिक सत्ता (11108100) अशी दोन नोक आदित. पिलखी सत्ता 
व्यवहारका्खीं खरी असते. दुसरी व्यवहारकालीं युद्धा खोरी ठरते. 


४ येथं ध्यानात ठेवण्यासारखी आणखी एक गोष्ट सांगून ठेवावीदी बार्ते; ती ही कौ, 
इेराच्या निष्काम कमौनें ही व्यावहारिक सृष्टि अनादिकागपासून चार्ली अहि, व ही 
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अनंतकारुपयेत उत्कातितत््वाच्या अनुरोधानेँ चारुणार अहि. या यृष्टीची उतत्ति 
जीरवास याच्या दयांच्या कर्मानुसार भोगप्राप्नि व्हावी, एतदर्थं चारी आदे, कर्म॑ 
करून उपभोग घेणे हँ काम भूरोकीं जीव करितात. पुण्यकर्माचा उपभोग येथे संपला नादं 
तर तो स्वर्गङोकीं होतो आग पापकमीची शिक्षा यर्थ पूर्णतः मिव्ाली नाहीं तर नरक- 
लोकच्या यातना जीव भोगितात. सारांश, कर्मभमोगासादी ही स्रष्टि अहि असे कर्मठः 
म्हणतात. दं ह्मणणें वेदांतवाद्यांस असंमत नाही. ते रोक पुटे असं म्हणतात की, 
भोग देणे हेच काय तें सृष्टीचे काम नब्हे, किंवा मृष्टिरचनेचा हा उदेश्दी नन्हे. तर 
भोगविन्सुख होऊन सृष्टीचे नियम शोधून काढावे, त्यांपामून व प्रचरित श्रुत्यादि प्रामा- 
णिक भ्रथांपामून, गुरूपासून, ईश्वरी ज्ञानावा खम करन ष्यावा आणि ज्ञानविज्ञानाच्या 
साहाय्यानं सष्टीच्या व सरष्टिचक्राच्या बाहेर पडन मोक्ष संपादन करावा, दादी ख्टि- 
स्थितीचा हेतु आदे. असो; इच्छा, द्वेष इत्यादि सान्या श्ोकांत सांगितलेल्या वस्तु 
जीवकृत आहेत. म्हणजे उपभोग पेताना हे मनोविकार जीवाच्या अंतःकरणात दयाच्याः 
ज्ञानानुरोधार्ने उत्पन्न होतात. पण पांचवे छोकातीर वस्तु निस्गजन्य अहित. अव्यक्त, 
बुद्धि, अहंकार, पंचतन्मात्रा, मन, दहा ददेय व पंचमहाभूतें हीं मायोपाधिक इशवरानें 
मायेवर स्वामित्व ठेवून उत्पन्न केटी. या सवं महभूतांच्या व्यापाराचं जं सामान्य 
ञान तीच दास होत. ह्या शाल्नांतीर नियमांप्रमाणें चाकरं असतां सामान्यतः जीव- 
पोषण होऊन सुख होतें व ह्या ज्ञानाचा अनादर केला असतां दुःख होते. सारांश 
सृष्टिजन्य महाभूता पासून आपल्यास खख किंवा दुःख हों हँ भूतांच्या म्दणजे भूतसंनधी 
ज्ञानावर अवङ्वून अस्ते. द्याचश्रमाणें कमकोधादिकांची स्थिति जाणावी. 
ध्यानात देवण्याची गोष्ट ही आहे कौ, आप्या सभोंवार असणान्या अव्यरक्तापासून सों 
शब्दस्पदौदि विषयापर्य॑तच्या अष्टविध अपरा प्रकृती ज्ञान, व्यवस्थितज्ञान, करून धे 
ही कांहीं केवर माया नन्हे. फार तर काय ए पण हें ज्ञान क्रमः इंश्वरीज्ञाना, आत्म- 
हञाना्चे अवतरण करण्यास समर्थं अहि. या ज्ञानानं बुद्धि विकसित होते. वया 
जञानादुसार वर्तन देवि तर अदृ्टखेरीज इतर दुःखी होत नाही. पण नुसत्या मोग- 
दृष्टीनेच जर यांचे अवलोकन केठे ८ अज्ञान दर्रेतच हं व्हावया्चे। ) तर 
बतैमान कर्मविपाक व अदृष्टविपाक याच समेखन दोन येथीरु जीवं यात्रा संकटमय, 
संसारमय, होते. हा भागश्चाखा. दुसरा भाग असा आहः एका जन्माच्या 
तकालं जी भावना असते, दत्या भावनेनुरूप पुढचा जन्म येतो व यवी जीव, 
जीवबुद्धि ८ विषयज्ञानराक्ति व विषयवासनाशक्ति ), मो अहंकार, जीं दर्ये ( कमौचीं 
ब ज्ञानाचीं ), ॐ मन व जो शरीरसंधात प्रहण करितो, ती तीं सव द्या जीवाच्या -पूवे- 
कमौनुसार असतात; सारांश, देह काय तो मिन्न, बाकीचे सवं॑पदाथं ब॒ पदाथसंस्कार 
होतात ते पूर्वैजन्मायुरूप्च असतात. आणि देह तरी भिन्न म्हणजे पुवेदेदाचे स्मरण 
त्यास नसते म्हणूनच होय. एवंच आपडी शारीरसृष्टि आपस्या म्हणजे जीवाच्या कमो- 
बुखार दोते आणि विश्वसृष्टि दी विश्वाच्या कमौप्रमाणें उत्कांत अथवा अधःक्रात दोत 
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मसते. परमेश्वराचें निष्काम क्म म्हणजे त्याचे सनातन साक्षि होय. एवंच 
जीवाच्या पूवैकाटीन व॒वतेमान कमोमारणे लाच शरीर, व लाची बुद्धि व दाच्या 
वासना असतात. कोणलयादी संस्थेचे, देदावें व विश्वाचे नियमन म्हणजे त्याची उ्कांति 
( ग्रगति ९९०प्४०० ) व अधःकांति ( अधोगति {18801207 ) ह्या वरर 
नियमानुसार चारुतात. ज्ञानाच्यादी अवस्थांतरनचिं हेच कथानक अहे. ह्या कथान- 
कांत कमेविपाकाचा ब अच््ाचा समश होतो. असो; आपल्या ज्ञानाच्या योग्यते- 
प्रमे आपली जीवसृष्टि व विश्वसषटि अस्ते, हेदी आतां उघड दोर. परण ह्या िश्वगत 
भङृतिनियमास एक जोराचा अपवाद अहे. तो टा ओ, जीव स्वरूपतःच आत्मिक 
असल्या कारणान हे प्रकृतीचे नियम पराभूत करण्याचे लाला केन्हांदी स्वातत्य अहे. 
म्हणजे कसल्याद्ी अधोगतीस पावलेला जीव पुनः स्वध्रमानं आपला उद्धार करू दाकतो! 
माणि दृढनिश्चया त्या पुरुषान योगपूर्वक, चित्तदयद्धिपूवंक आणि भक्तिपूर्वैक निष्काम- 
क्म करण्यास आरभ केला तर तो तसला अभागी जओीवदी भाग्यवंताचा भाग्यवंत होतो, 
पण हा विषय येथे नको. 


५ येथे भगवंतास सांगवयाचा सुदा हा हि की, अपी टष्टि परमा्थपर प्षारी 
किंवा आपी सुसुक्षा प्रवर क्षाखी म्हणजे, त्याला मेक्षेकगामी पुरुषनं उदर्रदभरण 
दन्यलाभ, कृटुवपोषण, कीर्ति, खख, स्वदेश्चकल्याण, खधारणा, मानवकल्याण इत्यादि 
ज जे उत्तरोत्तर प्रष्ठ पदार्थं साध्य करून मिक्विण्यासारखे दिसतात तेथे किंवा यौगिक 
्मत्कार, इशपरसाद्‌, भक्त्यानदं इत्यादि परमाबधीचं सुख देणान्या ज्या ज्या वस्तू श्रति- 
स्म्तीत वणिरेल्या अदित, त्या सवाचा अधिगम क्ञाल्यानंतर, तेथेच न थांबतां आपल्या 
भासिक उन्नतीचा क्रम तसाच पुरे चाखबरून, आत्मसाक्षात्कार किंवा बह्मसाक्षाव्कार साध्य 
करून ष्यावा, व्यावहारिक क्षेत्र दँ आपके स्वरूप नन्हे, हे स्पष्ट पणे कट्टके ' पाहिले 
म्हणून, भगवंताचा हा विस्तार आष. जी जी वस्तु म्हणून ज्ञानाचा विषय आहे (व 
यांतच जौीवदशा, मन, बुद्धि व त्यांचे विकार, दद्य, व पंचमहाभूतें व त्यांची स्थूरसुक्ष्य 
ज्यत, व अव्यन्त स्वरूपे येतात म्हणजे परा व अपरा प्रकृति येतात. ) जो जो म्हणून 

 भनिदयता अथवा स्वरूपभदाचा अश अहि, तो तो सवं क्षेत्र नामक पदाथ दोय. कपिख- 
सांख्यवादी, न्यायवादी, द्वैतवादी, बुद्ध, चावाक, भौतिकवादी इत्यादि स्व॑ आचीन 
ब अवांचीन मताचे “अत्मेः या क्षे्ररक्षणार्ने कषत्रामर््ये अंतभूत होतात. सांख्यचि भोग- 
भोगणारा आत्मा, खदुःखादि रक्षर्णांनीं व कतत्वान्तीने संवङित असा नैयायिकांचा आत्मा, 
विकार पावणारा व भक्तिसुख धेणारा दैतवादयांचा आत्मा, क्षणक्षणानें पाल्टणारा बुद्धांचा 
भात्मा, देदाबरोबर जन्ममृत्यु पावणारा चावकांचा आत्मा, नैसर्गिक सृष्टि दाच भौतिक- 
बादयांचा आत्मा, इत्यादि सवे ˆ आत्मे ` सतस्वरूप नसून, केवर क्षिजांत अंतर्भूत होणारे 
अदित; असं भगवंतांनीं सांगितटे आदे, ते श्वतिस्मृत्यादिक सिद्धातासुरूप आदे. सारांश 
कनविषयक जेवंडे. पदाथ आहेत, ते क्ि्रवगोत येतात. सत्तारूपने श्या सविं भधिष्ठान 
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आत्मा आहे, हँ खर; पण या पदाथाचि ञँ स्वरूप बुद्धथादि अंतबद्यिप्रियांस गोचर होते, 
१ 6 ऋ 4 [] ४ क [ख । | च 
तँ आत्मस्वरूप नन्दे, ते सिन आहे, हें ध्यानात ठेवि म्हणजे या विस्ताराचें काम सषा. 


कषान स्दणजे काय ? 


६ क्षेत्रा खक्षण केल्यानंतर क्षन्न जो आत्मा त्याचं रक्षण व स्वरूप सांगावयानं 
सोन देउन भगवान ज्ञानाकडे कां वज्ठे १ याचं उत्तर असँ आहे की, क्ष्रज्ञानाचें 
श्वरूप समजण्यास अवदय असणारे साधन जें ज्ञान, तं पूणपणें अवगत स्ञाल्याखेरीज कषे्र- 
क्षा्चे स्वरूप व त्याचं लक्षण कठणार नाही. िवाय ज्ञान म्हणजे काय दहंदी 
आपल्यास समजून षेण अवेद्यच आहे. आतां वेदांताचा अभ्यास करणाच्या सुयश 
विदार्या हें सांगावयास नकोच आदे कीं, (वेदांताच्या पारिभाषिक शब्दान बोरावयाचें 
ग्णजे › ज्ञान याचा अथं अद्रेताजुभव होय. ह्या अखि व्रह्मांडांत एकच तत्व ओत- 
गरोत व घनदाट पसरले आहि असा निश्चय व असा अनुभव याचे नांव श्चान होय. हं श्चन 
आपल्या इन्दियमनेोबुद्धीस अगोचर अदि. चित्तद्यद्धी करून वेन व इन्द्रियमनोवुद्धीच्या 
परीकेडे जाऊन अथवा इन्दियमनोबुद्धीचे व्यापार स्तब्ध वे द्यूल्य करून योगाभ्यासानें 
स्वस्वरूपाचा शोध लावावयाचा आणि मक्तिमागनिं जाऊन इश्ररामर्ध्ये आणि नंतर ब्रह्म- 
स्वरूपामध्ये छीन व्हावयाचे, व्यक्तिविरिष्ट आत्मा टाकून देऊन व विश्वनिष्ट आत्म्या्चें 
ज्ञान संपादन करून मग ब्रह्मी ब्रह्म होऊन जावयाचें हा ज्ञानाचा सुक्तिदायक फलाद्रम आह. 
सारांदा ज्ञान म्हणजे अद्वैत स्वरूपाचे पूणं विज्ञान होय. दँ विज्ञान एकदम होणें अथातच 
शक्य नाही. याकरितां भगवंतांनीं शोक ७ ते ११ सध्ये ज्ञानसाधनांचा निर्देश केला 
अदि. तीं साधने हीः अमानित्व म्हणजे (१) “आपण मेटे नन्डो ” असा परिचय; 
(२) अदंभित्व म्हणजे आपण मेढे नसतांही रोकानीं आपले वरतं स्वरूप पाहून आप- 
ल्यास मेदे म्हणावे था इच्छेचा अभाव, * (३) अश्िसा म्हणजे स्वेतरासंवंधं पूणं 
निरुपद्रवीपणा; (यांतच सत्य, अस्तेय ब्रह्मचर्य, अपारेग्रह इत्यादिकांचा समावेश होतो ); 
(४) शांति म्दणजे सुखदुःखसदिष्तापुरःसर मनःशांति; (५) आजव म्हणजे मनाचा 
सरक्पणा; (६) आचार्योपासना म्हणजे वयोवृद्ध व त्ञानश्द्ध रोकांची पूज्यभावपुरःसर 
सेवा; (७) शौच म्हणजे अंतबौह्य छचेभूतपणा; (अभकष्यमक्षण, अपेयपान इत्यादिं 
अनाचार सर्वथा वज करून शरीर जलमृत्तिकांदिकानीं ञुद्ध ठेवणे द बाह्य द्धि, आणि 
राग, द्वेष, तृष्णा इत्यादिकनी शरीर व मन विटा न देणे ही अंतःशद्धि) (८) स्थये 
म्हणजे स्थितप्रज्ञता; ( तत्त्वज्ञानाय श्रवण, मनन, निदिध्यासन, अखंडत्वानं चाखवि- 
ण्याचे सामथ्यं जेणकल्न प्राप्त होते तें स्थेयं) (९) आत्मविनिग्रह 
म्रणजे मनःसंयमन ८१०) विषयवैराग्य; (११) अभिमानच्चल्यता; (१२) 
£ ददेय दुःखमय अहि ` असें कान; ( १३) निःसेगता ( १४ ) निष्मरम; ( ममत्वद्ल्यता } 
€ १५.) सदैव समचित्तता; ( १६.) परमेश्वराचे ठायी अनन्य भक्किः -( १७० एकातनासः 
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(१८ ) दुष्ट रोकांचा त्याग; ( १९ ) स्वस्वरूपाचं निरावाधज्नान आणि (२०) ब्रह्मस्वरूप. 
परार्वय हीं सवै परोपरीचीं ज्ञानसाधनं अदित. या सवै इत्तीस ज्ञान ही संज्ञा दिखी 
अषि, ती तरी त्या ज्ञानसंवधक्‌ वृत्ति आहेत हयणून होय. पुनः ही कक्ष्यांत येवण्याची 
गोष्ट आहे की, ह्या सर्वं वृत्तीच्या अंतयंमीं विषयपराङ्मुखता आदे. केवठ बाह्य विषयच 
नन्देत, तर अहंकारादि अतर्विषयाची पराङ्मुखता यांत स्पष्ट॒गोचर होत आहे. कधीं 
कृधीं जीव बाद्यविषयांचा त्याग करितात, पण लांस मानापमानाची चाड असते, 
कोणी कीर्तिमुख दोतात, कोणी दांभिक असतात, कोणी तर इतके अभिमानी असतात 
की, त्यांस “ आपल्यापेक्षां कोणी शदहाणा अहि ` असं दिसतच नादी, कोणी मरीन 
वृत्तीने राहृण्यांतच भूषण मानितात, कोणाची आसक्ति पाररु किक छखावर असते, असे 
अनेक मानसिक दोष स्वार्थल्यागी पुरुषांत दिसून येतात. ह्या सवाचाही लयाग विहितं 
अदि. पक ब्रह्मस्थितींत्त असणं दीव आसा ( मुभुक्षा ) असून इतर सवं भोतिक, 
मानसिक व हदयगत आचा तिरस्कार अयाने केखा, ^ तोच नर भला भखा ° होय. 
ही ब्रह्मस्थिति मिन्विण्यास वरीरु स्वै साधनांचे अयुकूल्य हवं अस्ते. या साधनांनीं, 
या सवैथा चित्तदोधक साधरनानी, शद्ध ज्ञानावर दडपण धारुणाव्या सवै प्रत्यवा्यांचा, 
तरसैव ममत्वाचा व वासनेचा सारांश अज्ञानाचा, नाश होतो. अज्ञान क्यणजे मिध्या- 
क्न होय. “मी देदविशिष्ट आहं * असे वाटरणे, अथवा मयौदित्त, आणि हयणूनच, 
मिथ्याज्ञान असे, याचे नांव अज्ञान होय. या अज्ञानाचा नाश वर दिरेल्या २० साध- 
नानीं होतो. आपटे मयौदित किंवा संकुचित विषयज्ञान काट्वन टाकून त्याच्या ेवजीं 
अमयौदं स्वरूपाची भावना स्फुरू रायली ह्यणजे स्वाभाविकतःच अहंकार वं वासना 
यचा नाद्य होऊन चित्तवृत्ति निर्विषय आणि पुदे ब्रह्मस्वरूप द्योते. दै ब्रह्मस्वरूप ज्ञान- 
दवारा ्राप्त करून वणे हया पुरुषां आदे व या पुरुषाथाची सिद्ध वर्रार साधनांनीं होते. 


असो; हीं साधने सिद्ध होऊन योगमार्गाने स्वस्वरूपाची ओक्ख श्षाटी, भक्ति- 
मार्गान परमेश्वराच्या परम स्वरूपाचे श्षानविक्ञान ज्रं, हइयणजे स्वस्वरूप आणि परमेश्वर 
स्वरूप दीं वस्तुतः, परमाथतः, एकच अदित असा जो साक्षात्कार होतो, त्याच नवि ज्ञान 
होय. सारांश ज्ञान दमणजे जीवत्रह्यक्याचा साक्षात्‌ परिचय आदे आणि ईच ज्ञान 
मोक्षद आहे ह्यणून उपनिषदांनीं वं उपनिषदां चं रहस्य व्यावहारिक द्वारा प्रकट करणान्या 
भगवंतानीं ते ज्ञान जीवमुन्तथथ प्रकट केरे अददे. आतां, 


७ केयं ह्यणजे काय ? 


तं सांगून भगवान्‌ या विषयाची परिसमाि करितात. हें ज्ञानगम्य ज्ञेय दह्यण- 
जच परब्रह्म, द अनादि, अनंत, अर्वित्य, अवण्य, सदसद्विखक्षण असून खसंवेय आदे. 
सम्या छोकांत क्षत्रकष ह्यणून ज्याचा निदेश केखा तच हे जेय दोय. दें सर्वव्यापी, स्वदि, 
धवे आदे, असं इणे हा केवल व्यवदार आदे व तो समनुतीसाठों ब भ्गानाचां 
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निरास करावयाकारतां उत्पन्न क्षाखा आहे. असे पाकी, विदूहा लंबी, संदी वं उचो 
नसूनदी अनंत बिदलीं लांब असणारी रेषा उत्पन्न होते, असें आपण हयणतो. तसेच 
रेषेखा बी असते पण रदी नसते; पण या रेषाँनीच छाव व रुद असणारी पातकी 
उत्पन्न होते, या पातकाखा खंबीरदी असूनही उची नसते आणि याच पातकीपासुन 
पुटे छाबी, संदी व उची असणारे घन पदाथ उत्पन्न होतात. म्हणजे बिदूा कोणतेही 
पारेणाम नसूनदी तो जसा आपण काडितो, रेधेका रदी नसुनही ती काठतों, लाचग्रमाणें 
ब्रह्माखा आकार, रंग, रूप इदयादि कोणतादी गुण नसून आपण व उपनिषदादि प्रथही 
केवक व्यावहारिक जीवदने, त्यास स्वरष्टि, सवसाक्षी, सर्वगामी इत्यादि विज्ञेषर्णे 
समजुतीश्रीत्यर्थ जोडिर्तो. भूमितीचा व्यवहार सिद्ध करण्यासाठी जी योजना आपल्यास 
करावी लागते, तीच योजना वेदांतराल्नातद्ी करावी खागर्ते. त्रह्माच्या स्वरूपाची 
समजूत व्यावहारिक तम्देनें होऊन आपली मनोद्त्ति तिकडे वकवी, एतदथ मात्र ब्रह्मास 
सगुणस्वरूप देण्यात येते. ह सगुणस्वरूपवणैन १२ ते १७ शछोकमर््ये सर्वर्टीनीं 
आङ आहे. ह्याचा निदिष्यास भक्तिपूर्वक करून जर तत्त्वज्ञानाथांचा निश्चय ज्ञा वं 
योगाभ्यासानें आत्मस्वरूप निशित श्ञारं तर उपनिषदांच्या साहा्यानें, श्री सद्गुरूच्या 
अनुप्रहा्ने व परमेश्वरच्या अनुकंपेनें आत्मस्वरूप व ब्रह्मस्वरूप एकच आहेत, असा ज्ञान- 
विज्ञानरूपी साक्षात्कार होऊन, ब्रह्मसखरूपाशीं तादात्म्यच होर यांत शंका नाही; हं 
आश्वासन या अध्यायाच्या १८ न्या शोकांत स्वै करुणाघन परमेश्वरानीं दिलं साहे. 


ह्य, 


शुद्धद्वैतवादी म्हणून श्रीमद्रहृभाचायौनीं जो मायाविरहित, छद्ध, अया अद्ैतवादाचा 
पंथ निमीण केला आहे, त्यास पोषक अशीं कांहीं विशेषणे वर'ङ बाह्यवेणनांत आडक्तात. 
यावशून व काही उपनिषद्राक्यांवङन व उपनिषन्म॑त्रावरून व्यानं जहम हँ विरुद्ध धमेशीट 
आहे असे सांगून मायावादाचा निरास करण्याचा प्रयत्न केरा आहे. शयावा सविस्तर विचार 
मी यथामति अन्यत्र करणार आरै. येयं इतकेच सांमून ठेवावयाचँ की, हं विरुद्धधमेत्व 
केवठ आभासिक अदि. उदाहरणार्थ, आपण एकच पिदेषण घेऊ. ˆ अचरं चरमेवच ` 
( ब्रह्म दे अचर म्हणजे स्थिर अषि व॒ चर म्हणजे दार्चार करणार आदि, जिकडे 
तिकडे दिंडणारं आदे. ‡ आतां सवं विश्व व्यापून, अतर्बाह्य व्यापून असणारे ज तत्तव 
अषि, तँ वस्तुतः स्थिर, अचर, कूटस्थ अर्सच असं पाषिजे. पण तें चरही 
अहि अस भ्ट्ठे आददे. तेन्हां बह्माचे अचरत्व॒ वास्तविक किंवा चरत्व खर ए ब्रह्य 
स्वैव्यापी आहे, द सर्वसंमत अदि. तेन्हां पारमार्थक दृष्टीने विचार केला असतां 
तै अचर अदि, अर्सेच टरेक. त्यां जे चरत्वसे दिसत आददे, ते आभासिक म्हणजे 
व्यवहारांत दिसणार दाख्चारु आदे. आपल्या व्यवहारांत सवेव्यापी द 
नाटी, तेन्डां आपल्यास जह्य ह चर्व दिसणार ! पदा की, वर्षाछ्तंत किक 


२५२) 


चेव्टीं ठग आकादांदून वाय्याच्या श्षोतार्ने इकड्ून तिकडे धांवत असतात हं आपण 
पाहत. आतां रात्रीचा समय असखा व तो शुक्र पक्ष असल म्हणजे आकाांतील चद्व धांवत 
अदि, असे वाङुकांस व वालिड जनांस वाटते ह्यणृन चद्र धावतो, असें विधान करितां येक 
काय १ तसेच आपण आगयाडति बसलों व॒ तो अभ्निरथ पूणं वेगांत आखा ह्यणजे आंतं 
बसलेल्या ्रक्षकांस वाहेरचे वृक्ष, रस्ते, डोगर, तारेचे खांव पठर्ताना दिसतात, म्दणून 
ते पठत अहित, असं विधान वस्तविक होईल काय १ सारा, हीं जीं 
भ्रामक व भ्रमिष्टत्वाचीं विधाने होतीर त्याचप्रमाणें ब्रह्म “चर आहे, हँ विधान होरईेछ. 
बरह्म स्थिर आष्ट, कारण तें सर्वेन्यापी अदि. व्यवहारांत तें चरसं दिसते, कारण, 
ईन्दियजन्य ज्ञानाने सिद्ध होणारा व म्हणून अपूर्णं ज्ञानाचा असणारा व्यवहार भ्रामक वं 
भ्रमिषट स्थि्तीतीरु असतो. पुनः असं पटा की, आपरी परिच्छिन्न बुद्धि ज्या ज्या विष- 
याचे ग्रहण करीर द्यांच्या त्यांच्या अंतर्यामी ब्रह्मतत्त्वं आदे, द शाल्लनिचाराने त्या बुद्धीला 
समजरं म्दणजे पुष्यास असर ब्रह्म आपल्या आधीच भबहस जाऊन स्थिर भ्षाठे, अर्स 
सुबईस गेल्यावर त्या बुद्धी! दिसते. एवच तेच ब्रह्म त्या बुद्धीखा “चर ` भमा्णेँ दिसर्ते 
व दिसेख. एवच हया विरोधी दिस्षणारा विरोषणांचा व्यवहार केवढ सवं प्रकारच्या 
-रोकांच्या समती अनुकर असण्यासाट केठेखा आदे. एका मकारच्या विशेषणांत 
पारमार्थिक सत्य आदि व दुस््यांत न्यावहारिक म्हणजे काठर्भयुर सत्य अहि. दीं दोन्ही 
सत्यं एककाल खरी असण्याचा संभवच नाही; एवंच एककारी एकाच समुमुक्षुच्या टटीने 
दोन्ही सत्ये खरी असम्याचा संभव नाही; राल्नातदी तीं खरी नसावयाचीं. केवढ सर्वास 
ब्रह्मपरिचिय व्हावा म्हणून तीं " अनुभवास अयुकूर ` अशीं येथे दरीं आदेत व उपनिष- 
दती तीच आढक्तीख. यावरून ब्रह्मांत वस्तुतः विरोध आहे अगर तेथे विरोधी 
धमे सहित, असें कोणासदी इणतां यावया नादी. याप्रमा्णेच येथीरु सवै विशेष- 
गांचा विचार करावयाचा आह, व तो जिज्ञासुनीं करावा, येथे केवठ दिग्दरन मातर 
केटें अहि. 


८ याभमाणें दद्य विश तें षिन, जीवब्रहक्य स्थापन करणार तं ज्ञान आणि वस्तुतः 
सदसद्विलक्षण पतु व्यवहारिकतः सवव्यापी, स्व॑भर, सर्वदृषटि इत्यादि युणविरिष्ट ते क्षिय 
असा भगवद्वथाख्यानाचा इत्यथ अहे. अथवा दिसते ते सवं श्चि, दिसणाच्यास 
अंतबोहय व्यापून दातं नियमन करणारें तं श्ञेय ( म्हणजे व्यावहारिक सगुण, परण ॒पार- 
माधिक निगुण ब्रह्म ) आणि अद्रैतसाक्षात्कार ते ज्ञान असे सिद्ध करण्याचा भगवदादय 
जद; व श्रुति, युक्ति, अलुभव यांस हाच आशय सर्वदः व सर्वतः संमत आदि. 
सारांश अद्वेतसिद्धाताचा मूढ पाया ञं जीवत्रहनैक्य आणि विशवेश्वरैक्यत्व सयाच ददी. 
करण तेराव्या अष्यायाच्या पहिल्या १८ शोकांमर््ये करून श्ञान ” हेव जीवा व प्र- 
मेश्वराचे पारमार्थिक स्वरूप आणि ज्ञान हेच ज्ञेय, आणि हेय हैव ज्ञान, -एवंच स्प 
श्रसत्वरूप अदे असें स्थापित कें आदे. पारमार्थिकः भाषेमर्ष्ये बोररणे, चारणे, ` मानम, 
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हा प्रकास्च नाह; एक सत्तास्वह्पर्ने अस्ण्याचा भकार असोवयाचा. पणं 
अपत्या ग्यावह।रिक पद्धतीनिं बोकावयाचे अगोदर, ‹ संसार अनादि आदे, केमे- 
कारण-परंपरा नित्य व अखंडित अदि असे गृहीत धन मग ॒बोरण्यास प्रारंभ कराकां 
छागतो. ह्या व्यवहारात (ज्ञानः “ज्ञेयः आणि ^ज्ञाताः अदी त्रयी उत्पन्न 
क्षटिखीच असते. द्वैतमतार्ने “ ईश्वर ` ‹ विश्वः आणि ˆ मनुष्य ` अक्षी त्रयी असते. 
फलितार्थ एकच कीं व्यवहारांत देत निरंतरच आहे; तथापि विशवज्ञान, समाज- 
ज्ञान, कोककत्याण, यचीति ब धर्म इत्यादिकांचा उद्रम समाजामर्ये हो रागला म्हणजे 
हं द्ैतदयी मयौदित होत जाऊन तें चेव अद्वैत स्थितीस पोहोचते; पुनः; स्वै ॑ज्ञानसाक्ञ 
व विधिश्ान्ने, तसेच लोककल्याण, नीति, व धर्म अद्रैताच्या अभेद अशा वज्नाच्या पाया- 
वर उभारडेके असतीर तरच ते कारूर्मगुर अथवा स्थरुर्भगुर होणार नार्दीत. पद्या की, 
रत्येकं रोककल्याणाचें निष्काम इत्य, किंवा नीतियुक्त आचरण किंवा धार्मिकं वतेन या 
सर्वाच्या मुनीं स्वार्थत्याग, स्वसुखत्याग हे असून तो त्याग रोकांकरितां अथवा ोक- 
नियामक परमेश्वराप्रीत्यथं होत असवा. असेहोत नसेर तर तँ आचरण नन्दे, ती 
नीति नन्दे व तो धर्मेदी न्ड. शिवाय, प्रत्येक लागा वेगी आसिक उन्नति दोतं असतें 
आणि दही आमिक उन्नति अथवा तिची पराकाष्ठा म्दणजे अद्रैतच दोय. ज्ञानृर्धन, 
करदृष्टे, मोग ने, फलटटीने सर्वैथा अभेददरत्ति राहर्णे, आणि अभेदवृत्ति अदि असेही 
भान नसे यवे नाव अद्रित होय. हेव स्वं पदाथमात्राच्या आरंभाक्ी, पदाथ अस्ति 
त्वांत असतांना वं केवटादीं परमार्थिकतः असावयाच आदे, हा विषययां 
अध्यायाच्या अटरा शछछोकांत आल अहे. 


९ प्रहृति (1९118) पुर (8०४1) आणि परमात्मा (000) ह्यवि अनाः 
.दित्व, त्यचि धम आणि परस्परसंबंघ १९ ते २२ ह्या छशोकावखीत सांगितठं अर्हत, 
व २३ व्या छोकांत ह्यांच्या तात्त्विकक्ञानाची फलश्रुति सांगितली अहि. द्या तिन्दी 
व्यावहारिकतः स्वयंभू पण ॒पारमार्थकतः एकच वस्ते यथास्थित परज्ञान कहन वणे 
स्वोद्धारासादीं व. जनोद्धारासाटीं अवदय आह. 


असो; जोपर्यत हदरैयद्रारा ज्ञान होत असतें रतोपर्यत पुरुष आणिं शकृति ही द्री 
कायम रहते, हँ बर सांगितछे. सारांक्ष ग्यवदहारकाठीं पुरुष आणि प्रकृति योँची जोडी 
अनादि. असते. चेतना व चेतनेवे फरु जे चैतन्य, हीं उभयतां पुर्षाधीन आहेत; बां 
सर्वं रूपभेद आणि गुणभेद हे प्रकृतिजन्य ह्यणजे श्रहृतीपासून उत्पन्न होऊन देवरी परकृतीमध्येचं 
ठय पावणारे आहेत; म्हणून प्रहृतिद्टीने कार्य, कारण आभि कटत्व डी सवं प्रृतिंजन्यचं 
अदित. तसेच “प्रकृति अहि ` आणि ' परकृतीचा खामी अथवा तिचा सेवक मीं भह 
अर्य मानणारा अज्ञानी जीवं हा या ग्यवहारकाव्ंत सुखदुःख मोगणारी अती. भकृतीचां 
संसमे आसा ` अस भान उत्पन्न षटं कौ, सतत्वस्जदिक . यणां उपमोक्तृतव. 

(प + अ 
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प्राप्त होत. एवंच उपभोगा आणि अनेक योनीमर््ये जन्म प्राप्त होण्याखा अषतीची 
° संगति ` हें मुख्य वं गौण कारण अदि. सारांश अक्षानानें भोगप्रापि, जन्मसंतति आणि 
कपसतति प्राप्त होतात. परंतु "या आपल्या देदास व सर्वं विश्वास अंतबाह्यतः व्याप- 
णारा व प्रक्ृतिद्यूत्य असणारा मदेश्वर म्हणजे आत्माराम, परपुष्‌, आहे व आपले मूच, 
नित्याच व शेवट स्वरूप तेच आहे ` अरी स्वश्नमारने, गुरङ्येने व इईंशानुप्रहने ज्ञानम्राप्ती 
क्यारी म्हणजे व सुखदुःख, शीतोष्णपरिचय, हे सुख्स्वरूपास होत नसून निर्विकारी पुरु- 
षाचा या प्रकृतिजन्य विकारांशीं कां संर्बवध नाही, असा निश्चय दोतो वतो पुरुष (तें 
देहविशिष्ट ज्ञानस्वरूप ) दद्दर डुद्ध, शुद्धतर आणि शद्धतम होत जाऊन त्याखा 
^प्रकृतीपासून उत्पन्न दोणा सुखदुःख, रागद्रेष, शीतोष्ण इदयादि जोडपीं ह्यांचा 
संचेधं अ्रकृतिजन्य अज्ञान, वुद्धि, मन, इच्रये, इत्यादिकां होतो, म्हणजे गुणांचा 
गुणांरीं संबध होतो, मानना त्याच्याशी कांहीं सं्बध नारदी असें श्ान उत्पन्न 
होतें आणितो जीव मुक्त होतो. २३ न्या शछेोर्कात सांगित्तठे आहे त्याचा हाच 
आशय अदि. व्यावहारिक पुरुषास ‹ हा मुक्त पुरष ` व्यवहार करितोसे दिसेल; परंतु 
अहतिपुस्षांमधीरु तारतम्यज्ञान ज्यास श्चाङे, आत्मानात्मवित्ेक होऊन ज्ञानखरूपौ 
आत्मारामाची कास व्याने घट धरिखी असा हा वरी जीवन्मुक्त पुरुष परमार्थतः 
सुक्तच असतो. सार्य, धार्मिक आचरणानें कर्मत्याग होऊन खरें वैराग्य प्राप्त 
सञार, शान्न्ीनँं अङृतिपुरुषांमर्धार तारतम्य समज, योगाभ्यासानें स्वस्वरूपाचा 
पल्विय क्ञाला, भक्तिदषटीने हं स्वस्वरूप सर्वत्र दिप रागून इईरसा्षात्कार ्राला, 
वेदातग्रेष्ठ ज अद्वैतसिद्धात त्याच्या श्रवणमनननिदिष्यासानें ज्याचा जीवब्रह्ममेद न्ट 
काला, असा ्रष्ठ॒पुरुषास नह्यसाक्षात्कार होऊन तो मुक्त होतो. भ्रारन्ध अहि 
तपयत हा पुष देदधारण करीर व देहयात्रप्ीत्य्थ कर्म करक; तथापि पारमार्थैक- 
षट तो मुक्त भ्चाला आहि. पुनः; व्यावहारिक ट्टीनँ पादि तरी त्याचे कमं पविच्रचं 
असते. जीवन्सुक्ताचे कमै प्रायश्चः भोगपोषक नसते. शिवाय त्याचे अस्तित्वही 
खोकोपकारक असून त्याच्या वास्तव्याने अनेक रोकनिी आस्मिक उन्नति होत असते. 
^ भवोहि लोकाभ्युदयाय ताराम्‌ ° हे वाक्य जनकराजा, शंकराचाथ, समथ रामदास, 
शरीदुकाराममदहाराज इत्यादि जीबन्मु्त महापुरुषाच्या चरित्राचि आणभूत सारसर्वस्व होय 
अथातच ह या महापुरुषाचिं कर्म॑ संसारपोषक न हतां संसारविमोचन करणार असतें 
असत्या पुरुषान न्यक्तिविषयकं व भेदमूरुक जन्ममरणी संसार जिवंत असतांनाच संपून 
जातो; ( भमरणाच्या आर्थी राखो मरूनी ॥‡ ) आणि अनादि, अनंत, एकरस असे 
कनपूणे अलसित्व, सारांश मोक्ष, या पुरुषपुंगर्वास प्त होतो. असो; ह ज्ञान करून 
चेण्यवि निरनिराछेसेः दिसणे परंतु वस्तुतः एकमागीयुगामी असणारे भचङ्ित पथांचा 
भगवान्‌ उछ्टेख करितात, ८१) ध्यानयोग, (२) सांख्ययोग, ` ( ३ ) राजयोग 
(४.) कमयोग, माणि (५) अमिदभावयुक्तभक्तियोग असे हे निरनिरके पंथ अदेत 
भेक्किपूवक्‌ श्रवेण -व 'उपदेश्चावुरूपः व शन्नञयद्ध  जाचरण; नित्तैकाभ्रताः ` आात्मां- 
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नात्मविवेक, इश्वरमक्ति आणि समाधि ह्या “सुक्तिनामक  देवाल्यन्या त्रष्ठ पायन्या 
आहेत. या मागार्मे इड मिश्वय कन गेले असतां संसारमोक्ष होतो, 


१० प्रथमं भावना, चतर तिसम्या अध्यायांतीर कमयोग, नंतर नव्व्यांतीर ज्ञानयोग, 
नतर आटठम्या अध्यार्यांतीख व ध्यानयोय यात सवत्र उपासनेचें योग्य व एकनिष्ठ संमिश्र ण 
असाहा मागे अहि. या मार्गत क्षेत्र (2९४४८) वक्षित (8०४1) 'याँचेजे 
गुणधर्म आहेत त्याचें ज्ञान करून घेऊन त्यांच्या वदात्वापासून दूर रहावयाचें आहे आणि 
स्वे क्षत्रे व क्षेत्रज्ञ यांत जें अविनाशी तत्त्व आहि त्याला आपसे करून ष्यावया्चे आदे. 
ब्रह्माच्या उपासनेन भेगेच्छा अदाक्त होते आणि आत्मोन्नति करण्याची इच्छा व सामथ्यं 
उत्पन्न होतात. कर्मेयोगनें अंतःकरणांतीखे वासना व अभिमान विगङिति होतात. 
, क्ञानयोगारने निश्वांतीर सत्सिद्धांत विदित दोन अविनाशी सिद्धां तांच आकलन होतें 
व हेवटीं ध्यानयोगाने विज्ञानसिद्धि होऊन आत्मस्वरूप संपादन दोष्याची योग्यता येते 
आणि पुं सर्वज्ञत्व सर्वशक्तित्वं व सर्वानंदत्व याचे अधिष्ठान जो परमेश्वर, दांत तादात्म्य 
होन पुटे ब्रह्मत्न प्राप्त होतें. असा हा क्रम अहि. यांतच जीवाचा उद्धार आहि, 
समाजाची उन्नति आदि, विद्येचा उत्कर्ष अदे, धर्म नीति इत्यादिकांचा .परिपोष आदे 
आणि तत्त्वज्ञानाची प्रगति अषि. हीं केवठ विधारे नन्हे आहेत. दहे अभग सिद्धांत 
आदित. एकच उदाहरण घेतो. आपल्यपिक्षां श्रेष्ठ असें कांहीं तत्व आहे असा श्रद्धा- 
पू्वैक निश्चय शाखा व तें आपल्यास मिव्वावयाचं अषि असा डढ संकल्प आपण केला, 
द्मणजे कमौची, निष्कामकममाची ( हैँ कमे विपयपोपक नसल्यामुे कामकोध कमी होतात 
आणि ज्ञान इर्दिगत होतें ) रालसा उत्पन्न होते व जीव॒ एकनिष्ठ लया तत्वाचें स्वरूप 
आप्त करून येण्याचे श्नम करितो. ये ते स्वरूप प्राप्त करून ष्यावयाचें आदे; जुसर्ता 
देम माजवावयाचा नाहीं, वा आपल्या वुद्धच किंवा तरकक्ञानाचे प्दर्घन करावयावें 
नाही. येथे स्वतःचा खरा हयणजे समाजाचा, रणावा व विश्वाचा स्वाथ करावयाचा 
भह. मुक्ति साध्य करून ध्यावयाची आदे. अ्थातच निष्कामक्मै हेव. यां कमोनं 
नीति स्वच्छ होते, कम वृद्धिगत होते, ज्ञान वाढते, प्ेमयोष होऊन एकत्व सिद्ध होते; 
सार्रक, इष्ट गोष्टी सर्वं सिद्ध होतात. असोः तेन्हां उपासना, कम, ज्ञान आणि ध्यान 
हेच उत्तरोत्तर शरेष्ठमा्म होत. श्यत अथौतच असे अंतभूत होतें की, ट्यविश्वाचे, 
क्षराक्षरा्च ज्ञान अवक््य अदि. 


हाच बिषय दढ करण्यासाठी पुनः एकवार २५ छोकांत सांगता की, जी जी 
ददयवस्तु आदि ती सवै ˆ जीव आणि निसर्ग ` यांच्या सेयोगाने उत्यन्न क्षाखी आदे. प 
की, नुसते विश्च असून स्याखा पराहृणारा कोणी जीव नसतां तर संसारच उत्पन्न ` राला 
नसता. केवठ ईशर आणि सृष्ट हे दोनच पदाथ असते. नुता जीवच असून सृष्टि 
नसती .तरीदही ससार न हेता. केव जीव आणि दिव हे .दोन पदाथ भसते.. . .प् 
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जीव म्हणजे -अरं "जड अर्हेकार, वुद्धि, मन, द्ये -एतद्विशिष्ट 
जं ज्ञानमिन्नित अज्ञान" अषि तर सष्टीच्या अभावं जीव उत्पन्न हो्णेच 
दक्य नाहीं. सृष्टीपासून, अकृतीपासूनच, वुद्धीत्यादि मानसिक विकार उत्पन्न 
होतात; ञन्हां जीवोत्पत्ति श्चाटी तेन्डां सृष्टीची उत्पत्ति क्षाटीच अखुली पादिजे; हे उघड 
अदि. म्हणून सृष्टीमर््ये जी धडामोड चाट्ङी आदे ती पादणारा कोणी नाही, षिवा 
पाहणारा सून सृष्टि नादी * असा कार कल्पित करणे अशक्यच आहे. निदान सृष्टीचा 
नियामक जो परमेश्वर तो असलाच पाहिजे. एवच पुरुष आणि प्रकृति - किंवा ज्ञाता 
आणि ज्ञेय ह्या वस्तु व्यवदारभषिने अनादि अदेत असे ठरतेः आणि पदार्थमात्राचें 
अप्ित्व व त्या अस्तित्वाचे ज्ञान हीं सषतरक्षत्रह्ाच्या संयोगनें मात्र होतात. सारं 
्षत्रभ्षे्रह्ञाचा संयोग ह संसाराचें मूक अदि; हा सिद्धांत होय, 


क्षराक्षरांचं ज्ञान व फटश्चुति, 


यापु खसाराचा मोक्ष करणारे ज्ञानास अंतःकरणवुतते कशी रागते याचा विचार 
करितात. अध्यायाच्या देवरप्येत हाच विषय आदे. 


११ सवे भूतमात्नाचे ठयं समत्वाने परमेश्वराचा वास आहे व जे जे विनाशी दद्य 
अहि, साखा सत्ता देणार अविनाश्ची तत्त्व परमेश्वस्च आदे, असें जो पातो, सारांश (4. 
सवत्र परमेश्वर ओतग्रोत भरला आहे ( ही भक्िमागौची पराकाष्ठा दोय ) आणि (२) तो 
विकारी पदार्थात निर्विकारी, नाशवंतामध्य अविनाशी, असा आदे, (हे अद्धैत सिद्धाता्चे 
शूक तत्त्व ) असा ज्याचा विचारपूर्वक ज्ञाननिश्वय ज्ञाला तोच खरा विद्वान्‌ आणि तोच 
भापल्या संसाराचा मोक्ष करितो, आपल्या जीवास शिवस्वरूप करितो आणि “जन्मा आ. 
याच साथक * करितो; (यश्चावत विकारवंत कम परकृतीचे द्वारा होतें, श्चद्धचैतन्यसरूपी 
आत्म्याचा कमोरशीं कांदीएक संर्वष नादी, आत्मा अकतौ अदे, असे ज्यारा ज्ञानपूर्वकं 
समज, तो खरा ज्ञाता होय.) (४) या सूदीच्या ˆ थटनाविधटना ‡ नामक सुव्यव- 
स्थित अव्यर्येत जी भेद्रचना दृष्टीस पडते तिच्या सुव्यशचीं एकरसात्मक हे तत्त्व असून 
सुष्टिरचनेचे अस्तित्व या सत्ताङूपौ अव्यय द्रन्यावर अवखवून आहे, आणि सत्तारूपी 
सन्ययनरह्माच्या अधिष्टानावर सवे व्यावहारिक विस्तार, हौ विविध सुष्टिरचना, होते असें 
ज्याखा श्ानविज्ञानपूवेक समजर्टे, तोच खरा विज्ञानी पुरुष होय. एवच परमेश्वराचें 
सवन्यापित्व, अखंड अविनादित्व, समत्व, एकरसत्व, अकर्तृत्व, सर्वसत्ताप्रदत्व आणि 
परवेनियामकत्र, दे ब्रह्मस्वरूप अथवा स्वखरूपाचें छक्षण, स्वानुभवावरून ज्यांस समजते, 
तेच खरे विद्वान्‌ ब ज्ञानी, तेच मोक्षनगरीचे रदिवासी, तेच संसाराचा स्फोट छरणारे 
्रैष्णववीर होत. तात्य काम शर, अशी एकतानत्ता ज्यांस शालपू्क अुभवाने 
सारी तो ऋ शोकीच अरढस्वह्म होतो. सवै एकच अदे, असें कान होन ज्याचें 
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माचरणदही अज्ञानशल्यत्वाने होऊ रागं, लाच्यां आचरणावर शल्य पडन तो येथेच 
ब्रह्मस्वरूप होदो. असला पुरष ज्ञानविज्ञानटर्टीनं आत्मस्वरूप ज्ञाल्यासुटे ल्यालादी 
आत्मस्वरूपाचं क्षण तंतोतंत छागू पडते. म्हणजे आत्मा हा अनादिं आणि युणश्चल्य्‌ 
अस्तो म्हणून तो जसा सवेव्यापी आणि अन्यय असतो आणि शरीरात वास्तश्य करू 
नही तो कर्मसबंधानें निर्टेप असतो, द्याचप्रमाणे वरीरु जीवन्मुक्त पुरुषी कर्मदुन्य 
आणि संगदून्य होतो. उघडच अष्टि कौं, सवे दिश्वभर पसरले आकाश अव्यत 
सूक्ष्म असल्यामुङे याला जसाया विरश्वातीर अनंत लेपकांचा ठेप चढत नाही, तसच 
आकाायिक्षांदी अनंत पीनं सूक्ष्म असणारा व॒सवेश्र घनदाट पसरलका आत्माही 
देदाच्या कवा विश्वाच्या कमनं लिप्त होत नाही. द्याचग्रमाणें भगवान्‌ सहन्नरस्मि 
जसा ह्या असिक तसू्यमडन्यस प्रकारित करितो, द्याचप्रमाणें हया तेजासदी सतज कर- 
णारा आत्मा देँ यच्रावत विश्व सुभ्रकारित करितो. सारा आकाश्षापरमाणें आत्मा हा 
सर्वव्यापी अदे आणि सूयौप्रमाण सर्वप्रकाश्चक अदि; तसाच तो जीवन्मुक्त पुरष ज्ञानद्टने 
स्वैव्यापी आणि सर्वं प्रकाशक होतो. 


याप्रमाणे क्षेत्र हँ जड, विकारी, एकदेशी ब अधकारपूणं आदे. आणि क्षेत्रह्न हया 
नेतन्यस्वरूपी, विकारद्ल्य, सवैन्यापीं, आणि सवैप्रकाद्ाक आदे, असे क्षतरक्षत्रांमधीक 
तारतम्य ज्यांस समज, आणि मूते आभि द्यांची माता जी अङ्ृत्ति यांपासून निरुप 
करस राहावें हं ज्यांस समजले, सारांश उभयतांचें स्वरूप समञ्ून परमयपुरषा्थं सिद्ध 
करण्याची साधने ज्यांनी हस्तगत करून धेतखीं, ते पुर्ष जीवन्मुक्त देऊन मोक्षपदाटो 
जात्रात दे सांगणें आतां भनवस्यकच दीय. 


१२ वरीरु विवेचनावरून तेरावा अध्याय अति महत्वाचा अदि आभि तेरान्या 
अध्यायांत ज्ञानाची पराकाष्ठा जं अद्ितज्ञान आणि कवैन्याची पराकाष्ठा जं मोक्षसाधन 
या.उमयतांचादी स्पष्टपणे उद्पोह श्चाला आदे. गीताश्ान्नाचं सुख्य तात्पयं काय 
अदि, दे कोणास इवे असेक तर त्याने तेरावा अध्याय वाचावा. सरवन व स्वसाक्षी भग- 
बरताचा अभिप्राय काय होता व काय आददे, दे ज्यास निःशंकपणानें पाद्रून घेणे अस्रेर 
स्याने भचार्यकृत भाष्यासहं हा सवै अध्याय पुनःपुनः वाचावा आणि विकेषतः छक २, 
शोक १२ ते १७, छोक २२ आणि २८ ते ३४ (पण रत्याति्ी ३१, ३२५, ३३) हे 
शोक अवरय वाचवेत. श्रुतीस अद्वैत इष्ट आदे. त्याचप्रम्णे भगवंतांसद्दौ तेच इष्ट 
यहि. शद्रैतसिद्धांताने मान्न येथीक कठिण अश्नांचा, भ्रामक संखयमालिकिचा, - दरू- 
ण्डा होऊन, परम सुखाची भासि होते. यास्त वाचकांस व गीताम्तास पुनः एकदा 
सप्रेम विनंति करितो कौ, सानी ह्या अध्याया पुनः पुनः पारायण करून यथामति अद्त- 
सिद्धांत समजून ध्यावा, आणि मधिकारानुसार आचरण करण्यास कागार्वे. सत्कमातचें 
फल केन दी न्ट होत नाहीं व भगवद्भण्त कधी बुडत नादी. या द्रोन सौीत्रामहावाक्या- 
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वर पूर्णं निष्ठ ठेऊन एकटढतेन जर मोक्षमागाचा अधिकारानुसार स्वीकार केला, तर द्या 
कवा अन्यजन्मीं सव अह्ञानाचा निरास होऊन मोक्षप्रापि होईरू आणि यावज्जीव समा- 
धान राद. “ भम्हां सर्वास त्या दयाघन परमेश्वरानें हा खाभ वावा. अद्यीत्या 
अखिरुतिश्वचाठकाची करुणा माकून दं प्रकरण आयिता. 





खंड १४५ वा, 
चवदाव्या अध्यायाचा उपसहार, 


श्रीमद्धगवद्रतिच्या तेरान्या अध्यायामध्ये किन्क्षेचज्ञाचा व यानीं उत्पन्न केल्या 
संसाराचा, विस्तार करून अद्वैतसिद्धाताची स्थापना केरी आणि अज्ञान आहे ( अद्वैतः 
्वानविज्ञान नादी ) तोपर्थेत ्यवदहार अनादि, अनंत अददे, असें प्रमाणपूर्वक सांगितञे. आतां 
या अध्यायामध्ये प्राण्यांस संसारामध्ये ओढणारे ज प्रकृति~गुण देत, त्यांची उत्पत्ति, 
व्यचि कार्य, त्याचें धमे इत्यादिकाचा विस्तार करून गुणातीतत्व ्राप्त क्चाल तरच अषटैतक्ञान 
बृ उद्रेतविज्ञान दोणं शक्य आहे; असे ठरवावयाचें अहि. त्याचप्रमाणे, गुणाच स्वरूप सम- 
जून चेऊन त्या त्या गुणङृतबधघनापासून खुटावयार्चे करसे, हेदी सांगावयाचं अषि. पुनः, 
क्षेत्र (जड ) आणि कषेत्क्ञ (उपाधियुक्त आत्मा, जीव व परश्वर ) दी ब्रह्मखरूपावर 
विवतं असून ग्यवहारांत मात्र अनाद्यनत आहेत हँ व यांचा, ्रकृतिपुरषांचा, सेयोगवियोग 
ब्हावयाचा तो शुद्धसात्विक व शयुद्धचेतन्य परमेश्वराच्या इच्छेलुसार हेत असतो, हही ठर- 
वन निरीश्वरसांख्यमताचं निराकरण करावयाचे आहे. 


२ प्िल्या दोन शोकांत युणज्ञान व गुणाततवतवज्ञान यांची स्तुति करून या क्ञानानें 
मात्र केवत्यसुक्छि मिरे शक्य आदे, अर्थातच हे ज्ञान इतर स्व॑ज्ञानपिक्षा, इतर सर्व 
ओल्ञकखपिक्षा, अतिश्रेष्ठ, अग्युत्तम आदि, असे स्ह, सत्यसंकल्य व सर्वद्याधन 
परमेश्वरे सांगितङं आदह. | 


भरती गुण म्हणने शरतीच्या श्रकट होण्याच्या पद्धति ( 1०१९8) होत. ह्या 
गुणाच व्यवस्थित ज्ञान शारं व आपण गुणातीतत्व संपादिठे तर परमेश्वरी साधम्य प्राप 
दते. उघडच आदे क, ्ृतीच्या ्कटनाचे मागं स्पष्ट होऊन ते गुणच कर्तृभोकतृलरीर 
आदित, अरे हान श्चालं म्हणजे गुणातीततव प्रात करून वेतां येतं, गुणातीत पुरुष या 
र्चा तो साक्षी होतो. ह साक्षित म्हणजे परब्रहमत्व होय. अतएव गुणाच ज्ञान 


अदत मदृत्वातचे भि. ` 
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वासनाक्चय क्षाल्यानंतर अदेतन्ञानाला दटढभ्यासाने विज्ञाना स्वरूप येतं आणि 
युक्ति मिक्त. ह्या मुक्तस्थितीमधून पुनः जन्मरणाची वाधा उत्पन्न होत नाही. दिवे 
दीनी याच्या अथीची फोाड केली आहि, ती संस्मरणीय आहे. युक्त पुरषाखा जन्म- 
मरण येत नाही, याचा अथं जन्म मरणामध्ये होणार जँ क्षणिक सुखं व पर्व्तप्राय दुःखं 
असतात त्यांचा गंधदी मुक्त पुरुषास लागत नादी; इणजे पारमार्थिक ष्टी जो मित्य, 
बुद्ध, शुद्ध आणि मुक्त ज्ञा, जो विश्वंभर होऊन घनदाट पसन राद्दिखा, त्याला 
अथीतच ° जारणे येण ` अथवा ° यातायात ` राहतच नाही. परंतु व्यावहारिक द्टनें 
पा्िठे असतां जगदुद्धाराथं जन्हां जेन्दां परमेश्वर अवतार चेतो िवा महात्म्या अवं 
तार घेण्यास सांगतो, तेन्द्रं परमेश्वरास अथवा या महात्म्यासं जन्मकारीन अथवा 
मरणकाखीन दुःखाची सुर्बीच वाधा होत नादी. असो; गुणज्ञान व गुणातीत होण्याचें 
ज्ञान याप्रमाणे अति महत्नाचे आदे असे भगवान्‌ ह्मणतात ते यादी ट्टी सर्वथा 
योग्यच आदे. 


३ तिसव्या व चवध्या छोकांत निरीश्वरसांख्यमताचै खंडन आहे. भकृति-पुस्षांचा 
संयोग जीवकमौयुसार ईश्वरनियामकत्वानें व इईश्वरसाक्षित्वाने होतो, असँ येथें सांमावयातें 
अदि. प्रकृति म्हणजे जड आणि पुरषं म्हणजे चैतन्य या दोधांचा म्हणजे जड- 
चैतन्यांचा संयोग, जडयचैतन्याम्ये ञं ॐ रंचितकमै असे सा द्या कमीनुसार होतो दँ 
खर; पण या संयोगाचै असित्व किंवा नास्तित्वं दधराच्या नियमांनीं व॒ ईंशराच्या साक्षि 
त्वानै बून येतात. कमौुसार फङोपभोग, देहपराप्ति, इत्यादि होतात. या 
छबद्ध व भ्यवस्थित द्यणजे विचारमूखक पद्धतीवरून अप्रबुद्ध भ्रकृतीला ह असर घुखदुःखा- 
त्मक व व्यवस्थित विश्व॒ निमौण करितां यावया्चै नादं असं स्पष्ट होत. एवच 
° श्रहृतीला कायं उत्यत्र करण्याचे स्वतंन्न सामथ्यं आह ˆ असें 
ऋपिरुखां ख्य म्हणतात ते भसय आहे ब कमीनुसार जीवच 
भकृतीम्ये प्रवेश करितो ` द कर्मरखोक पतिपादितात तेंही असय आदे. कारण कमे- 
फलापरमा्णे उपभोग्य प्रकृति स्वजन्माच्या अगोदर तयार करून उेवर्णे हं सामथ्यं जीवास 
नाही, ( म्हणजे जन्म ष्यावयाच्या पूर्वी आपल्यास योग्य अशी शरीरप्रृति निमोण 
करण्याचें सामथ्यं जीवास नाही किंवा कमौसद्दौ नादी.) असे भगवंतानीं खचवि. 
जडाचा अथवा तेतन्यद्यूल्याचा चैतन्या ्दणजे जडयल्याशशं स्वतःसिद्ध संयोग हरणे 
दाक्य नाही. कारण तां स्वाभाविकतःच परस्पर-- विरुद आदित. बैतन्यञ्चत्याचा चैत- 
न्यां व दुसव्याचा पहिल्या संवेध जुद्धन येष्यास कांहीं अरौक्रिक कारण हवे आहि, 
आणि तें कारण परमेश्वर होय. एवेच परमेश्वराचे अस्तित्व कूर केल्याशिवाय गतर 
नाही. ` आतां हा सयोगसंबैध कसा जुद्धुन येतो हे ४ थ्या व ५ व्या शछोकांत सांगितें याहे. 
मददबहा म्दणजे बिरार बुद्धि असा अथै करून योजना अश्ची कराव्याचीः ^“ परमेश्वर 
ध्दणजे सगुण 'स्वषटप हे ` योम्यकाढीं ° मी शुष्कट - होन अक्षी. इच्छा . करिति. “ इच्छा 
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हा बुद्धीचा-ध्मं अहि. तेन्दयं अन्यक्ताचें कट स्वरूप जौ बुद्धि तिला परमेश्वर भरणा 
करितो व ग्मेधारण होते आग सृष्टिव्यवहारास सुरुवात हर्त. 


पूवं कट्पाचा प्रकय्‌ ( 188५1५10 ) न्ञाखा इमणजे तत्कारीन भूतांच्या कारण- 
देहात ज संस्कार उतपन्न ्ञारेके असतात, ते कांदीं कार्पर्यत अग्यक्ताम्य छीन होतात, 
आणि प्रकट होण्याची सधि आरी हणजे परमेश्वर हा इच्छ्च्या द्वाराने या संस्कारास 
भकट स्वरूप देतो आणि पुनः सृष्िव्यवहार सुरू होतो. आपण पाहतों की, खुरर्वर ह्या 
कांहीं कारु स्तन्ध राहतो आभि कालांतरने ल्या स्तन्धशरीरांतून पर्तग निघून जातो. 
यावरून हँ शिकावयाचें कीं, ह्या प्रर्यकार्छ सुद्ध अंतःर्गं अनेक प्रकारच्या शक्ति गुप्त 
रीतीने कमं करीत असतात. हें कर्म प्रकट होण्याची वेक इणजे खष्टीचा आम 
दोय. असोः तेन्दां पूवैसंचयाचुसार उप्ठेत्या वे श्रीपरमेश्वर इच्छेच्या द्वारानें सृष्टीचा 
आरंभ करितो. मग प्रथम पंचतन्मात्रा, आकाश इदयादि अवस्थांतरान सृष्टि उदयास 
येते. ह्या दष्टे न्यवदहारकाखोंत आविभौवी व तिरोभावी सूष्टीटा आदि नादी व अंत नाही 
ह स्ट होते, तसेच परमेश्वर हा इच्छेचा प्रेरक असत्यासुे बुद्धीच्या परीकडचा, 
गुणातीत, अद ह्यणूनच भ्कृतीचा स्वामी व साक्षी आदे, हेही निद्यनास येतत. 


व्यावहारिक भषित जसा ईश्वर अनादि व अनंत अदि, तश्चीच प्रकृति अथवा जड- 
न्य, काल, आकाञ्च, कायेकारणपरपरा, हीं सवं अनायनंतच आहेत. काठाखा अमक्या 
वी आरंभ ज्ञाला असें म्हणतांच येत नाही, कारण काज्ाखा आरंभ शोष्यापू्ीच्या 
` काव्यस्‌ ' काठ हीच संज्ञा दिी पाहिजे. काठ अनंत आहे म्हणजे “काक” संपतो, 
अतं दयणतांच येत नादी. ह्याचप्रमाे कार्यकारणपर॑परेची सांखनो अनादि व अनंत 
आददे. “अमक्याचें कारण असुकः, ` अञ्ची कारणपरपरा आणि -अमक्याचें कार्यं अमुक ` 
ही कार्यपरंपरा व्यवहारांत संपावयाची नाही. अशाच प्रकारच्या विचारपद्धतीनें हे आपल्या 
सर्भोवार दिषणारं विश्व, व्याव जडद्रव्ये, सातीर साम्ये, ही सर्वं अनाटनतच आदत. 
म्हणजे जड्द्रन्य, कार इत्यादि स्वं व्यवहारदटीने, ग्यावहारिकरान्ीने, मनुष्यह्ृत 
सिद्धातदषटीने, उदधी ब तक्रौस गोचर असणाव्या ज्ञानार्त, हीं सर्व तत्त्वे अनायन॑त आदित, 
असंच .ठरते. अछृति निल चचक अहे हँ खरे, पण या चचरतेचे अधिष्ठान, 
जी न्यक्त किंवा अव्यक्त श्हृति ती निलय अदि, असेंच मानतवबुद्धीखा 
अथवा कोणलाही बुद्धीखा वारे पादिजे. धर पड्छे, श्चाड वटरछे,. प्राणी 
मखा म्दणजे ज्या स्वरूपे वरीक पदार्थं दिसत होते, ते नार्हसि श्रां, तरी ज्या घटकं 
शन्ानीं षर, श्ञाड व मनुष्य यांची, सारांस सर्वं॑भूतांची, घटना श्चाटी, तौ घटक द्वये 
जणरते टक. द्रव्य कषीदी. नष्ट होणें शक्य नाही; निदान “ नष्ट होतात ` अची 
करट्यनाः करण शक्यं नाह. उघडच आदे की, व्यवहारात ज्याची सत्ता, . ज्याच अस्तित्वं 
श्ट दिसते कदे, स्वा वदामो, प्कार्थकटकाप्टा, नव मेते. असेः गमे अरं 
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होय. “ मदि * यच कधी “ नादं होणें * किंवा -“ नार्दस होतें * अरौ कल्पना 
करणे अराक्य अदि. ` नाभावो विद्येते सतः ` ह परमार्थैक टष्टीनँ सत्य अदि, तसेच 
व्यावदयारक दषीरनेदी सत्य अदि. सारश्च प्रकृति किंवा मूढग्रकृति दी व्यवहारदर्धेत 
अनाद्यनत आदि; तसेच या प्रकृतीच्या ` संसर्गानं सुखी क्वा दुःखी होणारा जीवी 
अनायर्नतचं असख. पाद्िजे, दरछष्व्या परिस्थितीत जे जीव विवा ज्या जीवकोटी 
अदित, तसस्या जीवकोरी निरान्या परिस्थितीत नसतीर, पण तेर्थे अगदीं कोणदयादी 
श्रकारनी जीवदशा नादद किंवा नन्दती असें हयणर्णे अङक्य होय. याप्रमार्णे प्रकृति- 
धुर्षाची सांद्यप्रणीत जोडी अनायनंत अदे व येथपर्यत सांख्यवतिद्धांतं बरोबर 
आह. तसेंच या जेडीखा नियमित करणारा, या जोडविर सत्ता चार्विणारा आणि (अंतिम 
कल्याण. : असा हेतु धारण करून या दोहोँची व्यवस्था रवणारा, उभयत नेष्ट, 
असा कोणी तस असटाच पािजे. हा ज सर्वैश्वामी, सर्वैनिय॑ता, सर्वज्नानी व 
सर्व॑कल्याणकतों आहे, तोच ईश्वर, परसेश्वर, दोय. यजमान नादी, असें घर सपडा- . 
वया नाही; शिक्षक नादी, असा दिष्यवम नाही; नायक नाहीं अही सेना असावयाची 
नाही; नियता नाही, असा समाज सांपडणे माही. दलयाचप्रमार्णे ‹ ईश्वर नाहीं * असें 
विश्वद्दी साँपडणार नाही, यजमानाच्या अभावी घरास “ गरहसंज्ञा ` मिक्त नारदी, दयाच- 
प्रमाणे ईश्वराच्या अभावी विश्वाचे विश्वत्व जाद म्हणजे दाच न्यवस्थितत्व नष्ट होड 
सारांश ईश्वर अनाद्यनंत अहे, हें दैतवायाचें किंवा सगुण दश्वरवाया्चे म्दणर्णेदी यथाथच 
अदि. व्यावहारिक इरन, व्यवहारसिद्ध तात्तिक दष्टे, सांस्यांशीं किंवा सगुणवाद्यांशीं 
उद्रैताचा विरोध येत नादी. - पण पारमार्थिक षटीने, ब्रह्मने, अद्रैतदटीनें व अद्रैत- 
साक्षात्काराच्या वेकी व नतर, दी ˆ माया आदे, भ्रकृत्ति पुरुषाची जोडी आदे, परमेश्वर 
सहि, सुखदुःख आहे, * असें ` कोणी प्रतिपादन करू-रगेरु तर मात्र तें प्रतिपादन य- 
थाथ आहे, अन्ञानजन्य आहे, असे म्दणावे रगे. भूमितीतीर ‹ समांतर रेषा " 
व्यावहारिक आकाशांत परस्परास मिक्त नाददीत द खरं; पण पारमार्थिक अनत आकाशांत 
यया मिक्ता, हे सत्य जसं गणितच्यान्नहांस मादीत आदे, दयाचप्रमार्णे व्यावह्यारेक दर्धेत 
अनाद्यनत दिस्णारा वे असणारा ईशर, तसंच ग्यवहारांत ङुडबडणारी आद्यन्तशून्य माया, 
कारु, इत्यादि सै विश्ववटकपदा्थं पारमार्थिकस्थि्तीत ब्रह्म होऊन जातात, दे श्वेत सिद्ध- 
तावे सुय तत्वं युणातीतं होऊन बह्मसाक्षात्कार क्रेल्यासच समजते, इतकेच नन्हें ` तरः 
भ्रवणमननादिकांनीं उद्वत चान्न उततम समजन वेत आदे, अचा सात्तिक पंडितांसदही 
समजते. असो; तेन्ां तात्ययै हं आदे की, सृष्टीचा उद्गम मगवान्‌ सांगत आदित 
हयणून सूच्याः घटकदन्याच्या अस्तित्वावरोबर परमेश्वरा असित गृदीत ध्यावें लोग 
व्यवहारांत मात्र पर्मेश्वरार्चे अस्तित्व हीत कर्वे रगर्ते; दें तत्तव सागर्णे यास अधरय 
वारक म्हणून यांनी तें सांगितर आदे । 

४ परमेश्वरी अंशार्नेजीवाची घटना होते दा विषय पुदीर अध्यायांत सागावयाचा आहे; 


पण यां अभ्यार्यात “दा विषय तिद्ध साला आदे" अदी कल्पनां करून जीवां, ददाम्य 
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वास्तग्य फएरणान्या परमेश्वरी अचरा, अथातचं स्वभावतः खखदुःखातीत असणान्या भात्मा 
समारा, प्रङ्ृतीने युण बद्धक होतातसे दिसते. त्याचं स्पष्टीकरण करितात 


प्रति भ्दणजञे काय 


मागे तेराग्या अध्यायांत क्षेत्र अथवा ‹ बाह्य-क्ञान-विषय * श्या ष्टी ्रकृतीर्चैः परः 

्षण. क्षारे. प्रस्तुत प्रसंगीं प्रकृतीचीं घटकद्रग्ये चेन तद्वारा तिच खरूपवणेन करावयाचे 
आदे. परमेश्वर म्दणजे खस्वर्पर्च कान असणारा विश्वनियंता, स्वैसाक्षी व सवैराक्तिमान 
विश्वाधिपति अदि असे अ्ताच सांगितरखे. परमेश्वराच्या अंत उर्ट, परंतु परमेश्वराच्या 
ताब्यात असणारे जै शद अज्ञान त्याचें नाव प्रकृति दोय. प्रकृति ही जड, अचेतन असून 
सुषटीचं अधिष्ठान आहे. ज्ञानाचे, चैतन्या, अधिष्ठान परमेश्वर आणि अक्ञानाचें, जडत्वाचे 

अधिष्ठान प्रकृति अदि. सिसत ¶ महमदाङ्कयायी ञोकानीं  सेटन  (सेतान ) नामक दुष्ट ब 

-तमेयुणी अघे असित कल्पे अदि, तीचं ही प्रकृति होय. पारशी रोकांवें 
-तमोगुणात्मक .“ अहिन ° नामक तच तेच र्दिवुधर्मोतयैत ्रकृतितक्व होय. छदवैतन्य 
माज सुक्त अदि. बकी यच्रावत्‌ प्राणिमात्र व अचेतन वस्तु प्रकृतितत््वार्ने बद्ध आदित. 

उ्यवदार उत्पन्न दोकन परमेश्वराच अस्तित्व स्थापितं करितांनाच भ्रकृतीचँ व भक्तानां 

अस्तित्व कूर करावें गते. असो; तेन्हां अह्वानाच वास्तव्य अथवा अज्ञान हेव परकृति- 

तत्व आहे. श्षित्र शब्दात ङक्षण नांधतांना, आपल्यास दिसणारे, म्हणजे इंदरियांस वं 

बुद्धी प गोचर होणारे सर्म परिच्छिन्न पदार्थ, इन्दिरे, मन, बुद्धि, अर्दकार इत्यादि सरवाचा अंत- 

-भौत्क्षेजामर््ये म्हणजे अरहृतीमध्ये होतो, असे तेरान्या अध्यायांत सांगित्टे, आतां 


या प्रङृतीचीं घटक द्रव्यै कोणर्ती आहेत ? 


ते पादू: कापिरु सांख्यांनी प्रथमतः ही घटक रवये शोधून कादि; अथवा 
जडद्रम्य जीवला कोणत्या भ्रकारांनीं बद्ध करते ह सांख्यांनीं ठरविले, द्यांचैच अनुकरण 
पुढीर शाल्रकारांनीं केर अददे. साल्नकारांनीं हीं र्व्ये अथवा युण, तीन आददेत. अर्स 
मानिलं अदि. सत्व, रज आणि तमह ते तीन धटकावयवं अथवा शाल्लोक्त " गुण" 
होते. सत्व, रज आभि तम हीं द्रव्ये मिदन अथवा हे तीन गुण मिद्धन प्रकृति 
जीवाख-दिसु खागते, शुद्ध ्क्ृतीचे स्वरूप प्राप्त दोष्याला या तीन गुणांची समसमान 
अवस्था दवीः. म्हणजे सत्व, रज, आणि तम याचा सारखेपणा असा म्हणजे प्रकृतीस्भं 
मूढ अक्स्था भ्राप्त होते; आणि हया सारखेपणा बिधडखा, समता जाऊन. विषमता प्राप्त 
कारी भ्दणजे सृशिरचनेस अथवा उत्छांतीस सुरुवात होते. सत्र म्हणजे ज्ञान, आणि सद; 
रज ्दणजे कमं आणि दुःख व तम इणजे ज्ञान आणि आख; या सर्वांची क्यणजे 
(शनक +-दुःख-अह्ञान-आकसनखाभावन्ानाभाव+^कमौभाव ). यांची बेरीज 
की. सुप्तता ' हानः-अह्ान०; ` ‹युख+दुःख-०)* (कमेग-भागस सवी स्थि, 
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ज्लारी अथवा गुणांची समानावस्था श्चाटी म्हणजे शरहृतीच मूठस्वरूप सिद्ध श्ना! है 
परकृतीर्चै मुकस्वरूप टष्टीरा शरल्याकृति दिसते ह्यणून ती प्रकृति श्त्यावस्थेत, अव्यक्का- 
वरस्थेत, अदि अरस आपण म्हणत. आतां कोणासही द सहज समजणार अददे की, ही 
अवश्था हणजे शस्यस्वरूप अहि. स्वस्वरूपाचे ज्ञानाचा येथं पूणे अभाव अहे द्यणून 
ही बरह्मावस्वा नन्दे. या श्ूल्यावस्थेवर इंशरी ज्ञानाचा आधात दद्दर होऊं ऊागतो 
तेन्ां सृष्टरूपी व्य्कस्वरूप प्रकट होण्यास सुरुवात होते. ““दंश्वरानें कादं नादी यापासून 
अथवा “शूत्यापासून ` सृष्टि उत्यन्न केरी ” असे स्िस्ती, यहुदी, युसरमानी ध्म 
म्णतात, द्या तात्प हेच की, गुणयून्य असणान्या जड द्रन्यावर परमेश्वराची अथवा 
्ञानकदाची सत्ता सरू होते, तेब्हां सृष्िरचनेस-अथवा अधिक शुद्धोक्ति म्हणजे उक्तांतीस 
( १०11101) )-सुस्वात होते. असोः; मूल्ग्रकरति गुणश्चल्य असते हयणून ती अव्यक्त 
अथवा ज्ञानागोचर असते. ये पूवकमैसंचयानुसार परमेश्वरी सतते वैषम्य सरु शाहः 
म्हणजे प्रङ्ृतीला व्यक्तत् येऊं लागून उत्कांतीचीं त्व सिद्ध होतात. परमेश्वरी सत्ता 
सवैव्यापी खरी, पण॒ तिचा अमरु क्मदाः व कणद्यः वद्धिगत होत जातो व॒ 
सृष्टीटा उत्तरोत्तर व्यवस्थित अथवा संघटित स्वरूप येऊ लागते. सूये हा प्रकाशक 
खरा, पण जसा तो प्रथमतः पवैतिखरांस कारित करून नंतर हद्टृदद सवावर प्रका 
धाडितो, याचग्रमा्णेँ परमेश्वर हय ज्ञानकंद व सुखनिधान खरा, पण तो सृष्टीमव्यं क्ञानदखाचा 
पजन्य कमश: वं कणदाः पाडित जातो. येर्णेप्रमणि गुणटृष्टीनें पादिलं भसतां जीव 

सृष्च्या व्यवहारांत सत्त्व, रज आणि तम हे तीन गुण इग्गोचर होतात; अथवा सृर्टतीकः 
सर्वं परिच्छिन्न पदां हे चैतन्यात्मक जीवाखा सत्त्व, रज आणि तम यावे द्वारं भकट 
होतात. श्रकृतिपुरषाची जोडी णजे ज्ञान व अज्ञानाचा संयोग होय. दहा सयोग, 
विरुद्धं धटकावयवाचा हा संयोग, कसा श्राङा हे महातत्तववेत्ता डेक्षा यास उरगहून 
सांगतां येईना. प्रत्येक क्षणी परमेश्वर हा योग घडवून आणवितो असें याचे अयुयायीः 
हणत ! अद्रतब्रह्यानें माव्र याचा उरुगडा होतो. ब्रह्म हं व्यवहारदरशेत “ जीव, परमेश्वर 
व पङ्ति ` यांचा अंतभोव करून त्यांचे नियमन करणारें आदे ह्यणून हा संयोग हतो 

असो; आतां देदामर््ये चिद्डाड करून राहणारा जीव हा परमेश्वरी अश आददे, आणि 
ल्याचा देह हा भक्ताचा अदा अ इयणून प्रकृतिपुरुषाची जोडी सजीव देहमध्ये व्यक्त 
दिसत आदे. यांत चैतन्याचा अंश आददे तो पारमेश्वरी अंह व त्या अंशाच्याचं 
स्तेने व सादाय्यानें अङ्तिजन्य अज्ञानाचा दद्द निरास करावयाचा अददे. दा निरास 
कसा करावयाचा हा ह्या अध्यायाचा मूढ व सुख्य विषय आदे. 


सत्वादिकः गुणांचे स्वरूप इत्यादि. 


५ या तीत गुणात सत्वं गुण हा ज्ञानपोषक व॒ युखद्ंवधेक अहि. जीवासः 
लासत्त करणारा इाच गुण अद. रजोगुण भणि तमोगुण यांस क्षीण कारितां आरः 
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क्मणजे सत्त्वगुणाचा प्रादुभौव्र होतो. आपल्या देहाच सव इन्दे प्रसन्न असखीं आणि 
त्यांस रील ज्ञानग्रहण करितां येऊ लागे हयणजे सत्वगुणाचा अतिक्षय श्चा आहे असें 
समजा्वे. श्या स्थितीत ( हइयणजे इन्धिये शांत व ज्ञानोन्मुख असताना ) देहत्याग क्षारा 
तर पुढे उत्तम कुरामर््ये जन्म प्राप्त होतो. द्या सत्वगुणाखा प्रज्वलति करणार 
अन्न क्षणजे सत्कसमं होय. सत्कमं हयणजे श्राख्रविहित निष्काम वं 
निरहंकार कमै होय, असं भग अनेक प्रसंगीं सांगितरेच आहे. 
सत्वानं ज्ञानप्राप्नि वत्रष्ठखोक्प्रप्ति होते. याच सत्वाचां अतिरेक सञार 
म्हणजे विषयज्ञान व ॒विषययुख यांविषयीं वैराग्य प्राप्त होऊन आत्मङ्ञानाची गु 
असटेखी जिज्ञासा प्रकट होते आणि अभ्याससातल्याने आणि गुरूचा व॒ईश्वराचा 
अनुप्रह होऊन अद्रेता्चे ज्ञान होतें आणि पुटी अभ्यासानें कृतिपराभव सवथा कारितां 
येन वटी आत्मसाक्चात्कार होतो. यावरून हे निष्पन्न श्चा की, विषयज्ञान पूणं 
क्षाल्यावर विषयवेराग्य र्ते; सारांश विषयाचें ज्ञान, अध्यात्मक्ञान आभि आत्मविज्ञान 
ह्या ज्वानाच्या श्रेष्ठ, श्रेष्ठतर पायस्या आदेत आणि या मार्गाने गड तरच रजतर्माचा 
पराभवे करितां येऊन शेवटी विषयज्ञानांत व विषयज्षानयुखांत गुग करणाव्या सत्त्वेगुणा- 
सदी अधैर्चद्र देतां येतो. हे सत्त्वमुणाचं वर्णन श्ञाले. निष्कामत्वाने प्रकृतिदााचि 
( बीजगणित, भूमिति, भूगर्भ, खगोरु, जीवन, मानस, सामाजिक, ईश्वरी, इत्यादि अनेक 
शाल्ञाचें ) अध्ययन करून त्या ज्ञानामर्येच आनंदं मानणारे ते सातिक रोक होत. 
या रोकांमर््ये श्रङृतिविषयकच कां होदैना पण ज्ञानाची व ज्ञानखखाची अभिरुचिं 
उत्पन्न भ्ारेखी असते. ह्या रूचीचे पयेवसान पुष्कठ अंरांनीं अध्यात्मङ्ञा्नात वा. 
अभ्यात्मसुखाच्या कारुसेमध्यें होतें. श्ानसुख ह छ॒द्धघख आदे आणि अध्यात्मसख 
अथवा आत्मञु् प्राप्त करून धेण्याची ही पदिरी भूमिका अददे. असो; या सातिक 
खखाचा परिपोष व्यष्कीमध्ये व समाजामर्ये होर्दर, तेग्डां व्यक्तीस व व्यक्तिधटिक 
समाजास द्ध असे ख मिदर रगे. सातिक गुण हा प्रकृतीचा शरेष्ठ चिरंनीव आदे 
हं सांगावयास नकोच. | 


रजोगुण हा श्रकृतीचा दुसरा सुख्गा भाद अथवा दुय्यमप्रतीन्ा अवतार भद. हा 
खोभापासुन इत्यन्न होतो. दहा गुण उत्पन्न कराला म्हणजे हा जीवाङा कमै करण्यास 
काचितो. आज्ञा ही याची जननी अहि. सत्व आणि तम यांचा पगडा कमी शाख 
म्हणजे हा अबु दतो; खखाच्या अने कर्म होते पंण तें दुःखमूरुक, दुःखजीवी आणि 
दुःखफलात्मक असतं, लोभ, कर्मोत्साह, कर्मप्रषृत्ति, रांतिद्यल्यत्व आणि आदा हीं 
चिन्ह दिसू ऊागटीं म्हणजे रजोगुण प्रन ्षाला असें समजावे. अश्या स्थिर्तीत देहावसान 
श्र तर पुनः कमासक्त रोकांमर््ये जन्म प्राप्त होतो. विषयभोगाथ मात्र उत्पन्न क्ाङेल्या 
कमोचा परिणाम दुःख हा आदे. कमैप्रवतैक रजोगुण जोरावर असखा म्हणजे छोभ 
-कयन्न होतो, म्हणजे रोभापासून रजोगुण उत्पन्न चेतो ब रजोगुणापासून रोभ असिः 
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त्वात येतो, लोभ म्हणजे रजोगुण होय. ह उभयतां परस्परावरनी ओदेत. ` जीघं 
हा खतः परमात्म्याचा म्हणजे आनदी खरूपाचा व ज्ञानी खरूपाचा अंश असतो इयणून 
त्याखा ज्ञान व सुख हती असतात; पण पूर्वकमानुसार अज्ञानाचा भागद्ी लाच्या वाय्यास 
आखा असतो हयणून ज्ञानविषय व सुखविषय बाहेर अदित असा व्यास भास होतो आणि 
विषयोपमोगच खुखसर्वस्व आहे, असेही ल्यारा वारतें. असं वारणे व सुखा- 
वादी कम करणे हया रजोगुण होय. रोम येच जन्मतो. असो; याप्रमाणे रजोगुण हा 
छोभपिता व लोभयपुत्र आहे. रोभी किंवा कैरोडप कोक मध्य रोकांत “मृत्यु लोकांत” 
वास्तव्य करितात. दै रजोगुणाचें वणेन अहि. यथी कमे सकाम अथवा सदहेतुक 
अस्ते. अुक एक विषयोपभोग आपल्यास मिच्छवा श्यणून हँ कमं होत अस्ते. ` हण 
सहेतुकं कमौचा उदय छेोभापासून होतो व त्याचें फर रोभात्मक होते, शरीरयात्रा 
सुरक्षित चाठेरु इतके के करणें प्रयेकास अवद्य आदि. पण ज्ञान श्चा नस म्हणजे 
हारीरयात्नेवी मयादा अनावर दोन मयुष्य रात्रंदिवस सद्ेतुके क कारित राहतो व कमै- 
दासं होजन बसतो. वास्तविकच पादि तर रोभ हा मनोविकार दुष्ट नादी; पण अज्ञा 
नाच्या संगतीनें श्या छोभासदी दुष्टत्व येऊन “ रोभमृखानि पापानि ` अरस पापपितृत्व यास 
मिक्त, आपल्या खतःच्या शरीरान सरक्षण करण्याचें सामथ्यै आपल्यास असग्र, व 
व्याप्रमाणे आपण कम कर्वे, ही प्रइृत्ति कांदीं वाट नन्दे; उख्ट ही खारुसा व्यवस्थित 
ठेविरी तर सत्वगुणपोषक होते. पुनः, अज्ञानावस्थेमधून काटून सचेतन प्राण्याचा व 
शेवटी भनुष्याचा जन्म देण्यास दहा रेभ, हा रजोगुणच, कारण आदि. सारां्च रजो- 
गुणाखा सत्वगुणाचें सादाप्य भि म्हणजे आत्मोत्नतीच बरेव काय होते. तसेच 
सत्वगुण या रजोगुणाचा सहकारी सेरु तर आपल्या संकुचित ॒देदाचें ' सरक्षण -करून 
शिक राके क्साम्य प्रथम प्रथम आपरी कीर्तिं बाढविण्याम्यें खच होते आणि 
कीर्तीन्या छोभाने लोकावर उपकार करणारीं कर्त्ये आपल्या हातून होतात. ` सत्व- 
मुणाचा अधिकच प्रभाव श्ञाखा तर स्वगैखोकौं सुख मिक या अदने त्रम होतात आगि 
या पुरेदी सत्वगुण जोरांतच रािखा तर निष्काम कमला सुस्वात होऊन चित्त्द्धि होते, 
वैराग्य येते आणि संकुचित स्वाथंवर सवैथा श्त्य पडते. एवंच सत्वगुणाच्या आश्रया 
ह्या गुण राहतो तेनं तो व्यण्कीची व समजाची उत्रति करितो. पण जर याचा तमोगु- 
णां लेह क्षारा, तर मात्र तो व्यन्कीची व समाजाची हानि करितो. समाज नीचतर्‌ 
होत आदे, द्यातीरु बहुतेक ग्यक्वि उपभोगपरायण आदित ब उपभोगाप्रीदयथं करदातुर भेत, 
अदी स्थिति असेर तेथे तमोभिभ्नित रजोगुणा भ्राबल्य आदे, असें समजा, दिरण्याश्च, 
दिरण्यकद्यपु; रावण, कंमकणै, रिष्युपार, बकरद॑त, इत्यादि व्यक्ति ज्या समाजांत अब~ 
ल्याने भिरवत असतात, तो समाज तमोमिध्रित रजोयुणामे बद्ध न्ञाखा आहे, असें सम. 
जवे. तमोमिभित रजोयणाच्या कारखान्यांतं तयार क्षाछेत्या दोव्या तोंडणं फार 
कठिण अष्टि. सत्व गुणाच्या दोव्या रैर ब भंगुर असतात; सात्विकं रजोरुणच्या 
दोन्या चट परंतु कषटर्मगुर असतात; पण तामसी रजोगुण तोडणे मारी कठिण . शीते. 
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तेन्डां सांगावयाचें तात्प हँ की, कमीचा आरंभ रोमाने होतो, तरी केवढ उपरभोयातेमक 
रोम सोडून देऊन सत्कर्मामेच आत्मश्द्धि होईल अशा मनोकृत्तरने मात्र कमौरी सक्त 
अस्वे. दही आसक्ति पुढें ज्ञाननें निघून जाते व आपली यातायात स्पते, 


आतां, राहतां पैकी तमोगुणाची मीमांसा राहिली, ती करून पुढीक भागेक्रमणासं 
आरंभ करू. तमोगुण हादी सात्तविक व राजस गुरणाप्रमाणे प्रकृतिजन्य आदे. अथातच 
्रह्तीचे हे शैवटचें लेकर आदे व हणून तिच ते आवडतं बाखक अहे ! ह्याची उत्पति 
धज्ञानापासुन अदि. हा सवै जीवास मोह धारुणारा आदे. “अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन 
मुद्यन्ति जंतवः ॥ ` प्रमाद, आरस्य आणि निद्रा या सर्वैगामी अच्रांच्या योगान हा सर्वँ 
जीवांस बद्ध करण्याचा प्रयत्न करितो व बहुतेक ठिकाणीं याङा जय मिक्तो. हा ज्ञानां 
आवरण, आच्छादन, करणारा व ॒द्याचप्रमार्णे फसविणारा असल्यायुके दा विद्यमान 
अयतां जीव प्रमत्त होतात आणि करू नये ते करितात. सततत आणि रज यांचा जोर 
कमी क्ञाङा म्हणजे हा प्रवर होतो. श्याचं आगमन प्रसिद्ध करणारी अनेक निदाणें 
अदित. (१) स्वै दये मंदतेज ्चाली, (२) कमैदि्थे स्तज्च अथवा गारर्ल्यासा- 
रखी श्राटी (३ ) उन्मत्तवत्‌ आचरण होऊं रगल आणि बुद्धीला मोह पडला म्हणजे 
तमोमहाराजाची स्वारी आरी आहे असं. समजावें. ह्या स्वारीच्या अमसांत मृत्यु 
आला तर मूढयोनीम्ये जन्म ्राप्त होतो. द्या गुणाच जन्मस्थान अज्ञान आणि पयै- 
वसान ही अज्ञान आहे इतकेच नन्हे, तर प्रमाद आणि मोह ददी तमोयुणाचें सहचारी 
अदित. अथौतच तमोगुणी जीवास अधम योनी प्राप्त होते. ह तमोगुणाच वर्णन 
अदि. यर्थ अह्नान, आख्स, अकायैकरण आणि मिथ्याज्ञान अस्ते. अह्ञान वं 
आचक्स ही परकाष्ेवी तमोवस्था अददे. जड किंवा अचेतनं स्थिति 
म्हणजेच ही अवस्था होय. या अवस्थेमरधये म्हणजे पूणं अज्ञानस्थितीत परमाव्धाचिं 
नीचत्व असर पाहिजे, या अवस्त चैतन्यरा्तीचा प्रायः पूण॑लोप श्षलेला असतो. 
म्हणजे वैतन्याचा फारच थोडा अंश येथे असतो. क्ञान ह जर सुखपोषक आहे 
तर येथीरु अन्नान पराके दुःखमूरुक असं पादिजे. जीव अरकट श्चात्यान॑तर ही 
तमोगुणाची पूणोवस्था फारच थोडथा प्राण्यास अमवा लागते. मूल्छी येण, क्षेप 
खागर्णे, ुल्याच्या अवर्स्थेत स्तन्य रारभे, ही या स्थि्ताचीं निददीके आहेत. असो; या 
पराका्टेच्या अन्ञानांतूल पुढे जाण्याजी जी अत्ति होते ती तयामी जे चैतन्य गुप्त 
अस्ते, ते प्रकट होऊं रागे म्हणजे होते. प्रथमतः या चैतन्याची भरवृत्ति भमित 
आणि मूढत्वाची असते; ह्यणजे ये बैतन्य भदुभूत होतें तै रजोगुणाच्या रूपाने होते, 
व प्रथमतः ते पुष्करा चुक्या करित. तथापि क्माक्रमाने व्यवस्थित कर्म होऊं खागून 
पढें सालिक कमं होते ब॒ सालिका पयैवसान निष्काम कमामर्ध्ये दोकनं ज्ञान व 
तदनतर भु मिक्तात 
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हा आमच्या येथीरु उत्कांतीचा पंथ आहे. पूणे अज्ञान, प्रमाद, अस्पक्तान विस्तृत 
हान आणि पूणंज्ञान, असा क्रम आद; म्यवहार खर शाल किंवा अङ्तिपुरषाची जोडी 
हेरी सत्ते विभक्त श्चाली म्हणजे प्रथमतः स्वैव अचेतन अस्ते, तेथे चैतन्य ( परमे- 
श्वर ) चेतनारूपार्नप्रकट होते. कांहीं हाख्चार, कांहीं व्यापार, रू होतो. श्चा 
व्यापारास व्यवस्थित स्वरूप प्राप्त होऊन वृक्षसृष्टि व प्राणीसृष्टि उत्पन्न होतात; नंतर 
प्रपरेने मानवी योनी प्रकट दोऊन जीवाङा पूणावस्था प्राप्त होण्याची, ज्ञानबरूक्रिया 
अविभूत होप्याची संधि मित्ते. 


ह उत्कमण ध्यानात दवण असल्यास आणश्षी एक दोन गोष्टी वित्तरतां कामा 
न्ये. व्या हयाः चेतन्य हँ सर्वव्यापी आहे. केर्टंदी चैतन्य नादी असें स्थर्च मिग- 
वया नादी. ब्रह्मदेवापासून अलंत अचेतन अश्या स्थूल पदाथोपर्यतची कोणतीदी मूती- 
मूतं बस्तु ेतरी तरी येयं कोणत्याना कोणलया तरौ रूपान चैतन्य राहत अस्ते. हा 
श्यवहाराचा विचार चारुखा अदे. तेन्डां दुसरा आणली सिद्धांत करण्यास दरकत 
नादी; तो ह्या कौ, अयत स्थूल अथवा सवैतः अचेतन पदाथोपासून ते 
बरह्मदेवापर्यतच्या प्रत्येक व्यक्तीत जडद्रन्य दहै अस्ते. अेतनामर््ये 
जडद्रव्यच पुष्क भंशा्ने प्रकट असते आणि ब्ह्देवाम्ये चैतन्य 
ुष्कल्शा अशान प्रकट असते, हा भाग निराव्ा; पण `सर्वे जड व तरेतन, 
्रकृतिपुरुष, यांची जाडी अनि्दपणानें संचार करित अदि, हें ध्यानात ठेवणें अगवान 
अदि. अहंकार, बुद्धि, मन आणि हये यांत जसा कमीजास्ती भ्रमाणानें जडाचा 
अंद्य भरला अदे, तसाच स्थूल ब सुक्ष्म अचेतन वस्तुमरधयेदी चैतन्याचा अश्च भरखा 
अदि. कधीं गति, कधीं उष्णता, कधीं आवाज, कधीं विदत्‌, कधीं ज्ञान, इ्यावि 
नाना स्वरूप वेन हा वैतन्यांद्च प्रसंमोपात्त प्रकट होत असतो. एवंच या विधात 
सर्वत्र जड आणि वबेतन्य याचि अन॑त परिमाणांनीं घटित ्षठेठे मिश्रण तप्रो भर. 
चठ आददे. मात्र तै घनदाट नाही. तसं असते तर दार्चाख्च श्क्यं नसती. असो; 
जडनैतन्याचें द मिश्रण आपल्यापासून इजारो कोट मेक रोब असणान्फा पयोमध्ये ब 
आपल्या जवढ अदयंत निकटत्वाने रादणाय्या ध्रथ्वीमरध्येदी भरक्ठं आहे. या भन्य व 
अवाढन्य पोकढीत ञं द्रव्य जदि, व्याव नब आकाश्च ( 067) होय. दह अमूत 
ढ़ बिनवजनाचे दम्य अस्ित्वांतच. नसते तर सूयौचा किरण येथप्यत येण शक्यत 
न्डते. ` हे तत्व अुरोपियन शान्नज्ञांस १९ व्या शतकात समज दिसत अदि. सारांश 
जड चेतन्याचें सर्वत्र भस्तिव अषि. आणखी ध्यानात ठेवण्याचौ गोच ही क, ही से 
निशवव्यवेत्था कांही ढराविक, निरपवाद, आणि सवतरिक अशा नियर्मानीं चाल्ठेडी 
अदि. ` या नियर्माचा व्यवस्थापक परमेश्वर अदिः इणुन या विश्वचकराद्ल जथना 
जन्ममरणाच्या फेन्यातूल सुटौवंयाच असल्यास चानन्तं सागानें व भतिनग्रतापूवैक 
हानोचे व पुं परमेश्वराय आराधन एकनिषटत्वाने केटे पाहिजे; राजसी आचरणान्रा 
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मोवा सातिक आचरणाकडे वे पुढे निष्काम आचरणाकडे वत्विखां पादिजे.. गुणातीत 
होण्याचा हा पथ अहि. ६ 


६ येभेप्रमाणें तीन गुण, यांचा कम, दयां स्वरूप, त्याचे फल इत्यादिकाची 
मीमांसा भगवंतांनीं शोक अटरापर्यत केटी आदेः आणि या विवेचनावरून सिद्ध होणारे 
प्रमेय १९ व २० टोका भरकट केँ आदे. ह तत्व अयत महत्वाचै आदे. आत्मा 
कीं करित नाहीं व करवीत नादी, जे काय कम होते तँ सत्वादिगुणांकरवीं हते आणि 
ह्या गुणांचा अतिक्रम केखा, या गुणांस टाकून पुरे गे, हयणजे कमै संपत, हें पुनः 
एकवार येथे सांगितटं अदि. अज्ञानाने कमे हेत; अज्ञान क्णजे प्रकृति होय, शकृति 
त्रिगुणात्मक आदे; तेव्हां क्म हेते तें गु्णांकरवी, श्कृतिकडून, अन्ञानद्वारा, होते. कर्म 
इ्मणजे सकामकमे असा अथे तर प्यावयाचाच; इणे या विश्वांत दी जी हार्चाङ, 
धडामोड, दिसत आहे, ती सवै सकाम आदे, असच समजावयार्चै; मात्र ह विसरावयार्चे 
नादी की, ज्नीसाहचये, पुत्रपाङन, पितृसेवा, कुटुंबपोषण, समाजरक्चण इद्यादि सकाम, 
पण, उत्तरोत्तर श्रेष्ठ पदर्वीन्वीं कर्मे आपल्या . हातून होतात यात निष्कामत्वाचा अश्च 
उत्तरोत्तर वाढत जातो. ज्ञानपूर॑क केठेठे कर्मत जितकी जितकी निष्कामता आधिक 
जितका निरभिमान अधिक, तितके तितके तँ कम जास्त श्रेष्ठ असते. पूणसात्विक कम 
इमणजे पूणे निष्कामकमं दोय. तमोगुण कवठ जडाचा, रजोभिभित तमोगुण राक्षसी, 
रजोगुण - मानवी आभि सातिकगुण दैवी, अशी परंपरा आदे. येथे समजावयाचे हेच 
कौ, यज्वावत कमे सत्वमरित, तमःःपररित. अथवा यांतीर कोणत्यादौ दोन गुणान अथवा 
सवे गुणांलीं प्रेरित अस्ते. गुण नस्तां तर कर्मं शक्य नाही. 


आत्मा कमेपेरक नारदी. 


सव संसारीकमोचे प्रेरक गुण अदित. आत्मा हा गुणातीत ` असल्यासुकै तो द्या 
फर्माचा ब्रेरक होत नादी; असे ज्ञानविज्ञान श्चा भ्हणजे आत्मज्ञान प्राप्न दोन 
युक्ति मिते. सवै करणारी व करबिणारी भृति आदे, जीवाची म्हणजे जीवा 
उत्पन्न होणार इच्छा सुद्ध प्रकृतिजन्यच असून तीह निमित्तमात्र भदे. हे जीवासं 
समजते नहीं आणि मादी इच्छा, माघ्च- क्त, माञ्च भोक्तृत्व, 
असें त्यास वाटत अस्ते, दीव माया होय, प्रथम षडष्यायौत जसा आत्मां 
अक्तो अदे, असे सिद्ध कठ, ल्याचप्रमाे परमात्मादहौ अकतौ अहे, असें येथे 
सिद्ध के. . आत्मा आणि परमात्मा दोन्दी अव्यय, अविकार्य, नित्य आणि म्हणून सरवै- 
म्यापी अदित; तेनं यकन कायै णे वा सयाच्यावर संस्कार हणे शक्यच माही 
आत्मा म्हणजे परमात्मा जन्यय व अविकायं आदे. ` हे सुंदर तत्र इुसन्या अभ्यायांतं 
तीरे, युन व अदुमवानें प्रकट कें आददे; शेवट आत्म्याला व्यय आदे अगर तो 
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निकाय आहे, असें टके तर अनवस्था उत्पन्न हेते असेही सिद्ध केटें अदि. एवंच सरव॑- 
व्यापी आत्मा का्यैकता किंवा सुखदुःखभोक्ता नाही, दयाचप्रमाणें परमात्मादी नाद्यौ, हं 
ज्ञानविज्ञान परमात्मप्राप्तीका अवद आहे व॒ ह्यणून यारा उत्तमोत्तम ज्ञान अरस 
हयररेः अदे. 


प्रृतीच्या अभावी कम शक्य नाही. आतां ज्ञान, सुख, कमै, दुःख, ्रमादः 
आणि आक्स हे कमैप्ररक आहित, असं ठरठे, ह्या करमग्रेरणेत सामान्यतः सकामत्वाचा 
अंक असतोच म्हणून हे सवं गुण संसारपोषक अद्ेत. पदाकौ, ज्ञानदा गुण 
सात्त्विकं आहे. अन॑तवि्श्वा तीर अपरिमित पदाथाचे ज्ञान करून घेणे हं अनेक कारणां- 
करितां सदैव अवदयच राद. तथापि पुष्कठ प्रकार्ीं शच्च आपरींडीं केटी, नवीन 
श्लो केरे व जगाच्या ज्ञानात आणि सुखांत पुष्कद्ण्ी भर घातली, सारांश आयुदोयाचा 
व्यय उत्तमोत्तम रीतीने केला; तथापि दीं सवे शाले घ स्वै करा कोणत्या एका अद्िर्ताय 
तत्त्वापासून निघारीं आहेत, परस्परांचा एकमेकांशी काय संबध आदे, हँ जेपर्य॑त करे 
नादी, जोपर्यत आपल्या या दारीरय्टीतीर हजारों पदार्थास एकव करून एकजीवत्वनिं 
चारूिणाव्या आल्म्याचा व दयाचश्रमा्णे विश्वांतीर अनंत जीर्वांस वे अनंत ॒वस्तूस एका 
सूज्नानें निबौधपणानें चारुविणास्या परमेश्वराचा व॒द्याच्या पटीकडीर परब्रह्माचा शोध 
खयला नाही, सारांश, क्षेत्र, क्षेजज्ञ आणि पुरुषोत्तम यांचा वरोबर उलगडा साख नाही, 
ततत्वज्ञानविज्ञान ( 10110571, #11601.60; 081 धत 79५६१०४] ) जापयत 
प्रकट ज्ञां नादी, तोपर्यत वरर प्रचंड व वणैनीय ज्ञानी जीवाखा पुनः पुनः संसारांतचं 
धारित. उपाधौनें अल्पज्ञत्व आर्त्या या जीवास व ॒जीवजनकांस जोपर्येत सवक्षत्व 
आले नाही, जोपयैत भेदवुद्धि नष्ट ्ञाखी नादी, तोपर्य॑त जीवास जन्म॒ चेतराच पादिजे, 
याप्रमाणे, नुसल्या ज्ञानासाटीं ज्ञानाचं अजन करावयाचे एवढा सकत्प केखा व॒ज्ञान 
बाढविँ तथापि तें ज्ञान जर एकवट कें नाही तर सुद्धा जर संसार उत्पन्न होतो, तर 
सुख, कोभ, सखस्थता इत्यादि अनंत ॒विषयमूखुक प्रेरकांच्या स्वाधीन होऊन कमे कें 
असतां ससार उत्पन्न होईकच हरेक याविषयीं काय संशय आदे १ दुसन्या पक्षी; चसा 
अद्रैतन्नानाचे सिद्धांत घोटघोटन उेविरे, पण दयांची सिद्धता करणाव्या शाल्नांचा, नीति 
धर्म इयादिकांचा व अनेक करांचा उदाहरणापुरता सुद्धां परिचय करून चेत्तखा नाही, 
तर तें स्वभावतः अमोकिक असणार तत्त्वज्ञानी कवडीमोखाचें होदु. सारांश, शाज्ञ- 
कलांचा अभ्यास तत्त्वदषटरने व तत्त्वज्ञानाच्या मार्गाने क्षारा पाहिजे व तत्त्वशा्ञाचे श्रवेण 
मनन, श्ाज्ञद्टने स्वाजुभद येण्यासारसखं म्चे पादज; तरच ज्ञानाचा उपयोग आदह, 
तस्व ज्ञानाडा पवित्रत्व येणार आहे आणि तरच ज्ञान शातिपोषंक होणार आदह 
भृतिजन्य साल्वक गुणात असर ज्ञान येत नाही; आणि क्यणूनच अटरान्या अध्या्यति 
भगव॑तानीं “ सात्त्विक ज्ञान ऊोणते समजार्वे. > या प्रक्नाला समपेक उत्तर दिखे आहे, 
असो; ते्डां केव एकदेशीय ज्ञानाची व. ल्याचप्रमाणे खखादि कमम्ररकांची जननी, 


[ 3. | 
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अर्ति अहि. सव कमे प्कृतीमुके व अकृतीसाटीं अदि. इणजे असेः “कमे करा” 
याचा अर्थं निष्काम कमे करा असे भगवंतांचें आग्रहपू्ैक सांगरणे आदे. कमे दोन 
मकास्वे; एक निष्कास व दुसरे सकाम. निष्काम कर्म अशसाटीं करावयाचे अस्ते की, 
ज्या कर्मसंततीयुे जीवास देह व इतर उपकरणं उल्यन्न क्ञारी, तौ कमंसंतति ब देदादि 
व छोम अङ्ञानादि तिची सु यांचा आपल्यास निरास करण्यां अपू . सामथ्ये प्राप्त 
होईल. एका जातीच्या कमोचा नाश ॒दुसन्या जतीच्या कमनं कराबयाचा आहे. 
अज्ञानाने व अञ्चु मनाने जी कर्मसंतति उत्पन्न ज्ञाली तिचा नाश ॒ज्ञानयुकत च निमे 
स्टणजे निष्काम कमनं करावयाचा आहि. आतां सकाम कम अज्ञाना, श्रकृतीसुकं 
उत्प होते, यासंबेध वादच नाही. तन्हा प्रकृतिनिरासासाटी ञँ कमं अगर जो कर्म- 
योग॒ अरुपान्ावयाचा अहि, तौ अरङृतीकडन होणाव्या प्रेर्णाकद्कन पाक्वयाचा नादी, 
तर गुणातीत जो भगवान्‌ याच्या प्रेरणे पाकवयाचा आदि. ही प्रेरणा स्वयभु अषि 
असें ज्ञान "सवै संसारी कमीच्या प्रेरणा प्रकृतीकरबीं होतात * हे ज्ञान श्चा ह्यणजे हर्त. 


आत्मा गुणाहून विलक्षण आहि, गुणातीत अहि, तेष्डां तो कमे करित नाही, वा 
करवीतद्ी नाहीं है आतां सगित. हँ ज्ञानविज्ञान क्षारं म्हणजे तो पुरुष खरा 
भक्त होतो व परमेश्वरखरूप होतो. पुटं अद्रैत्ञानविक्ञान शार म्हणजे तो मुक्त होतो. 
तेन्दं “ जर खरोखरीवा मोक्ष हवा असेर, जन्ममृत्यु, जराव्याधि, वुःखकष्ट, इत्यादि 
उपाधिजन्य परिणाम समू व सक।रण नष्ट करून यकावयाचँ असीर तर प्रकृतिभूत 
तिन्ही गणा अतिक्रमण करून-व॒ करितां करितांदी-अद्रैतज्ञान यथाविधि समूल 
पयर्वे. ” असे १० व्या शछोकात भगवान्‌ आग्रहपूवंक व॒ अनुकंपापूवैक सांगत आहेत; 
तिकडे ससारन्रष्तानीं सोल्दास रक्ष्य देऊन गुणातीत होण्याचा इढ निश्चय केरावा व तत्ी- 
त्यर्थ अ्नांत परिश्रम करून सिद्धीदी मिव्वावी, 


७ यापुढील सातं आठ श्छोकांत गुणातीत पुरुषाचीं रुक्र्णे, द्याचा आचार, 
गुणातीत होप्याचा उपाय, इत्यादिसंवधी मीमांसा अजञैनग्रश्नावरून भगवंतानीं केरी अहि. 
दुसव्या अध्यायाच्या व १२ व्या अध्यायान्या हेवरी, तसं इतरने पुष्कठ घिकाणीं, 
जीवन्युकीवीं रक्र्णे दिरीं अहित दयाचाच पुनः यथी अनुवाद केछा अहि. 


विषयज्ञान असो वा नसो, विषयाकांक्षेने कर्मग्रहृति होवो वा न होवो विषया- 
संबधे मोह असो वा नसो, ज्याला कोणद्यादी स्थितीत दषविषाद होत नाही, उदासीन 
अथवा तस्थ पुरषाप्रमा्णे जो राहतो, जो विषयता केब्हाही वागत नादी; कमै होत 
भसे तर तें सत्वादिगुणप्रेरित अदि, तें अकृखयभिमानी अह्ानानें होत आहि, आतमा- 
, शुमा तेथे यत्विचितही संध नादी, असे निितज्ञान ज्याच्या वृत्तीमध्यं दिसते, निधितं- 
हानानीं भिन्द जेथें दिसतात, तेथे गुमातीतत्व प्राप्त . भारे -आष्टे, असे समजार्वे, अशा 
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गुणातीत पुरषाचा आचार अथोत्तव खखदुःखदन्य असावयाचा; व दाच मनद निय 
स्वस्वरूपामध्यं टीन असावयाचें. कांचन अथवा मृत्तिका यांची किंमत त्याखा एकसार- 
खीच असणार; प्रिय होवो, अभरिय जाषो किंवा अप्रिय होवो, भ्रिय जावो, त्याच्या 
वत्तौत वबाटग्रही फरक पडावयाचा नाही; त्याचं आत्यङ्गान पूणं असावयाचें; 
स्ुतिर्निदा संबधे, मानापमान, शघ्च॒मित्र, यासवधे जो समवृत्तिच असणार आणि 
सहेतुकं कमच। उयानै स्वधा परिवयाग केरा आहे;ः-सारारा, ज्याने कर्मसन्यास 
केला ब वृक्तिसंन्यासदी ज्यार्ने केखा त्याका गुणातीत असं म्हणावे. ही स्थिति प्राप्त 
होण्याङा सवै आणि सर्वात्मा ज। सवज्ञ परमेश्वर त्याचें एकनिष्टपणानं अखंड आराधन 
ज्ञानपूवेक ज्ञाठे पाहिजे. परमेश्वराचं अखंड आराधन एकनिष्ठेने केलं असतां गुणातीतत्व 
पराप्त होतें; आणि पुँ रवकरच मनननिदिष्यासपूतरैक अद्रेतश्षाल्नाचा व्यासंग केखा असतां 
दिम्याजुबह दोन मुक्ति भिक्त. चुसतें अद्रैताच दाच्दिकज्ञान उपयोगी नारदी; सवैन्यापि 
परमेश्वराचे रएेकांतिक आराधर्नेवाचून अद्वैतवोध ब्हावयाचा नादी, हं स्पष्ट करण्या- 
सादी सांगतात का, “ज्याच्या साहाय्यार्ने. अमृतपूणं व व्ययरदित परत्रह्म मात्र आदे असं 
ज्ञान-विन्ञान होतें, तो परमेश्वर मी आर्है, माक्ने तान व तादात्म्य पूणे श्चात्याविना सुसु- 
षू मोक्षप्रापि दोणार नादी,--सारां ब्रह्म प्रतिष्ठापक मी आदे. तरसे मी आहे, 
हमणूनच धमौरा सनातनत्व येते. ` ज्या धर्मात गीताप्रणीत परमेश्वराचं आल्तिक्य 
गृहित चेतटेटें नाहं अगर सिद्ध केके नाहीं, त्या धमारा सनातनत्व अथवा चिरस्थायित्व 
यणे शक्य अगर संभव्रनीय नादी; ह्याचप्रमाणें अखंड सुखाची चिरंतन अवाति उखमागनें 
करून चेषा इष्ट असे तर परमेश्वराखा अनन्यभवेकरून शरण गेत्याशिवाय व यव्या 
आराधननें चित्तञ्ुद्ध करून अद्रेतज्ञान संपादन केत्यारिवाय, हं काय होणार नाही, 


८ असो; याप्रमाणे सवै ज्ञानांतीरु अत्युत्तम जे गुणातीत्व ज्ञान लयाचा विस्तार 
य्णप्रमाणे स्ञाका. प्रथम २ शोकांत श्रोलयांची वे वाचकाची जिह्नासा अरफुङ्ित करणारी 
परस्तावना,. पुढीरू दोन श्टोकांत ब्रह्मास्तित्व च पुश्ष, भ्रकृति आणि परमेश्वर यांची 
ग्यवहारकारीन उत्पत्ति, नंतरच्या १४ छोकंत गुणत्रयविभाग, त्याचें स्वरूप इत्यादि, 
१९ व २० छोकांत आस्म्थार्चे निरगणत्व आग शेवटच्या ७ शछोकरंत गुणातीत पुरषाचीं 
लक्षणे; असे अनेक विषय चेऊन परमेश्वरानीं ह्ानमागे दाखविला आदे. वाचर्कानीं 
छपा करून ही गोष्ट लक्यांत देवावी की, येथीरु गुण म्हणजे श्रकृति ज्या भकारानीं 
जीवास प्रश्टदहोते ते प्रकार होत. मुष्यरोकीं हे तीन गुण प्रकटं होतात; अन्य 
ठिक्राणी हीच प्रकृति अन्ययुण श्रकट करित असली पाहिजे. -आतां मचुघ्य लोकी कट 
होणारे हे श्रकृतिगुण असोत, का अन्य असोत, खा गुणास वक न दत्तां यांच्या 
पलीकडे गेखे पाज. भसे काके तरच आत्मप्रापि खलम हते. हा उपदेश केवक्त 
मरुष्यासच अदि असें नादी तर ब्रह्मदेवापासून तों येर सुषम अंतूपयतच्या प्रसेक 
मुमु्षूस हा सावैकारिक उपदेश अहि. - सारांश हा उपदेश कारुस्यराबाधित्‌. बां 
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दुसस्या अभ्यायांतद्ी जीवाला ‹ निःचैगुण्यगुणातीत हो * असा उपदेश केढा जद, 
यावरूनही द्वैतवादी, श्दधद्रैतवादी आणि विशिष्टद्वैतवादी, यानीं असा बोध ॒घ्यावयाचा 
अदि कौ, परब्रह्मांत म्हणजे सुकतस्थितीत ज्ञान व सुख हे सात्विक गुणदी असू शकत 
नाहीत, भग इतर गुणक्रमे इद्यादिकांची कथा काय १ शिवाय जेथे ज्ञान व सख याचे 
बास्तन्य असतें, तेथे अज्ञान व दुःख यांची जोडी असावयाचीव. तेन्ां सुक्तीत ज्ञान 
सदि, खख अषि, असे म्हटले कीं अक्ञान व दुःख हीं भाजनंदकीच्या नायानें तें 
येणारच † मग मुक्तीची अन्यवस्था ती काय! सारांश, गीतादृषटने तरी निष्ठान 
डद्िताहून इतर पंथाला येर्थे व्यवस्थित थारा मिकर्णे शक्य नादी. । 


असो; ये कृत्व, भोक्तृत्व गुणांकडे दिके; रथम षडध्यार्यीत शारीरिक ईदियांकड 
दिडि. ‹ सारांश, गुणागुणेषु वतैन्तेः दहं ठरविरं आणि दोन्द्ी ठिकाणी आत्मान 
परमात्मा भकतौ व अभोक्ता असे ठरबून स्या दोधांची एकवाक्यता या दृष्टीने ठरविर. 
अयेक सुरु्षनें हा अध्याय अवरस्य वाचून व्याच मनन ज्ञानपूर्वकं करावें इतकी प्राथना 
कृङन दें प्रकरण आ्रपितो. 


खंड १५ वा, 
पंधरवे अभ्यायाचा उपसंहार. 


हा " पुराण-पुरुषोत्तमयोग ‡ नामक अध्याय खहान असूनही यांत अनेक 
विषर्याचें उद्घाटन आले आदे, श्यणुन बहुतेक गाताभक्तांस हा अध्याय प्रिय श्षाला 
अदि. व्यवहार काटी संसाराचें नित्यत्व (२ ) संसारतापत्रय-विमोचनाचा उपाय, 
( ३) ब्रह्मस्थितीचं दिग्ददन (४ ) जीवरिवांचा संबंध (५) जीवाचा जगतारीं सं्बध. 
( ६ ) जीवाची पुनराडत्ति ( ७ ) ्ात्यांचा विवेक ( ८ ) अक्ञानी पुरुषांचा अविवेक (९ ) 
देशवरविभूति वणेन (१०) जीव व॒ जीवदश्ा यामध्ये तारतम्य (११) जीव व शिव 
यांमधाल तारतम्य ( १२ ) पुरंषोत्तमशरष्ठत्व ( १३ ) पराभक्ताचिं अत्युतकृष्ठ स्वरूप (१४) 
ज्ञान, तसेच कतेष्याचरण यांचा अन्योन्य संबेध आणि ( १५) मोक्षप्रापि, इतके अति- 
गहन हयणून अंत मोख्वान विषयांचा ऊहापोह कोटे नामनिरदेशा्ने, के दिग्ददैन 
करून आणि केटें थोडाबहुत विस्तार करून भगवं्तानीं या अध्यायाखा सवैथा मनोहर 
रमणीयत्व आणे अदि. वर निर्दिष्ट कैठेल्या विषयमाञ्कियिकीं प्रत्येक विषयाची 
योम्यता अरी अहि की, भत्येकाखा एक एक चांगला स्वतंत्र भंथ असावा. पण इतका 
विस्तार करण्याचा अधिकार मला नादी. शिवाय, गीताचाज्ञाच्या विस्तारा जी मयादा 
आंखून ठेविी आदे, तिच्या बेर अतिक्रमण करणे असमंजस होदरड इषून या विष्‌- 


[९७९ ] 


यांची गीताशाल्लप्रणोदित दिशा दरदीवून प्रष्ठ॒त अध्यायाचा समारोप करावयाचामीं 
संकल्प केला आदे. कपा करून वाचकांनीं इकडे सावधान रक्षय य्व. 


गेल्या अध्यायांत गुणत्रय विभागाचा . विस्तार श्ञाङा. येथं सामान्यतः गुणत्र- 
यातीत जो भगवान्‌ आणि भगवद्धाम ञं ब्रह्म यांचा विस्तार आतांच स्पष्ट उष्टेखिखेत्या 
विषयांकरवां वे या विषयांच्या वित्रेकार्नेः ब्हावयाचा` अदि. प्रथमतः प्ंसाराचे 
नित्यत्वाचा विचार करू, 


व्यवहारकाटटीं संसाराच नित्यत्व. 


( १) प्रतिक्षणीं स्वरूपभिन्नता पावणारा हा संसार व्यावहारिकष्टीने. निलय अदे. 
एकतांक्षणीं कित्थिक भगवद्रभक्तांस व अद्रेतवायांस “अत्रह्मण्य ` इ्यणून प्रायधित्त पेण्याची 
पाठी येईंर ! ' संसार अनित्य आद ` दा असा डंडिम आज हजारों पिव्या आमच्या 
भारतवषौत व पश्चिमेकडीर आयौवर्तात दुमदुमत आहे. द्यांच्यामतै संसार आणि 
नित्यत्व हे शब्दच विप्रतिषिद्ध, परस्परविरोध, आहेत. परंतु थोडासा विचार शांत. 
पणानें केा असतां सवै निष्पाप तत्त्वज्ञांची एकवाक्यता होण्याला अडचण येणार नादी. 
व्यवहार काकामष्यं (द्मणजे ज्ञानाची स्थिति संकुचित आहे तोपर्यत,) ह्या विश्वाचे नित्यत्व 
अखंड व भबाधित अदे असें मानिटैच पाहिजे. पाः व्यवहारकारांत आपण दोन 
गोटी गृहीत धरून विचार करीत असतो. (१ ) प्रत्येक काया योग्य असे निधित 
कारण असेच पादज; आणि (२) या विश्वामर््ये. अश्ची कोणतीही जड वस्तु नादी, 
किंवा असी कोणतीही राक्ति नाहीं कीं जिचा कांहीं तरी संयोगानें अस्तित्वनाश्च होन 
तरी नामरेष दोण्याचा संभव आहे. 


आतां कारणाशिवाय काये नाही, हें गृ्ीतङ्ृतय इतके अयुभवसिद्ध आहे की, 
याचा नुसता नामनिर्देश केखा इयणजे पुरे; त्याच्या सिद्धीचौ आवदयकताच उरत नादी. 
भत्येक काया कारण किंवा कारणसमूह पू्ैकार्छच निधित ज्ञारेखा असतो असा 
भापला गम समज आदे व तो अनुभवा समर्थित होतो, क्षणून शाल्नसिद्ध आदि. 
कारण दद्य दोण्यासारें नसे तर॒ आपण कादं तरी दैविक कारण ङावृून कायाची 
उपपत्ति सिद्ध करितो हें. कोणास टक नाहीं १ ह्याप्रमाणें कार्यकारणसंवंध जर नित्य 
अदे व का्यकारणसंबंधाचें ञं आपले ज्ञान आहि तँ जीवदश्ा आदि, तोप्यैत जर नित्य 
आदे, तर हयणजे ज्ञानविषय, कार्यैकारणांच्या सांखकीनें घटित श्षजेला संसार, व ज्ञान. 
विषयी (ज्ञानी जीव ) जोपर्यत नित्य भदित, तोपर्य॑त संसार निच असला पाद्िजे; दे उघड 
अदि. ( २ ) जीव निल आहे. विषयज्ञान असे ही जीवाची स्थिति अदे. जीवात ज्ञानं 
संकुचित असतें. द्या संकुचित श्चानायुटे व्यवद्ार उत्पतन होतो, म्हणून हा व्यवहार 
भदे तोपाबेतों जीवदशा निलय, विषयज्वान निय आणि भ्दणून संप्तारदी नित्य भच्ी ही 
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परपरा अदि. (३ ) ब्रह्म नित्य आहि. या ब्रह्माकडे संकुचितटृष्टीनं पाहण म्हणजेच 
जगाची उत्पत्ति, स्थिति व॒ छ्य उत्पन्न करणे होय. ब्रह्म नित्यच आहे व सवर्य 
अपिष्टान अदि, तेन्हां संकुचित ज्ञानस्थितीत ८( न्यवहारकाीं ) संसार नित्य आदिः हे 
याप्रमणिं दोन तीन मागानीं सिदध क्षार शिवाय व्यवहारदरत मूताचा अगर 
धमूतीचा सर्वेथा नादा होतो असे तात्विकटष्टीने मानर्णे शक्यच नादी. तेन्हां व्यवहार्‌- 
कारी संसार नित्य अहि है सिद्ध आहे. पाश्विमात्य तत्वज्ञाचे लेख पािठे, कैट 
हवस, स्पेन्सर यांचे सवैमान्य श्रथ वाचछे, तरी देच तत्त्व त्यांनीं साद्रतः मंडित केरे 
आदे असें दिस. ज्याङा आपण नाय, मृत्यु इत्यादि नवं देतां, तो खरा नाश अगर 
सत्यु नसून परमाप अगर साम्यां स्वरूपांतर होते, असें अधिभौतिक सवैमान्य 
छ्याल्नीही म्हणतात. याच्या मते पदा्थाच्या परमाणुचा आत्यतिक नाश होणें किंवा 
न्नेतनासामर्ध्याचा नाद होणें श्चक्यच नाही, खर आदि. घट फुटरा, ज्या मातीचा तो 
केखा होता ती माती पाण्यांत विरखी, पाणी समुद्रास जाऊन मिका, तथापि मातीचे 
ते ते परमाण विश्वांतून स्वात्मना नादीसे न्चारे, असे केन्हांही होत नाही. तसंच गति 
शब्द, उन्गता, विद्युत्‌, सबन इत्यादि शाक्ते विश्वातून स्वेथा नाहींशा क्षाल्या असेही 
होत नादी. ज्या परमाणुचे समुदायांनीं या दिश्वाची धटना स्ञाली आहे व ज्या साम- 
ध्यानी ही घटना सावरून धरिखी अदे, ते परमाणु व ती सामर्थ्ये अनादि, अन्यय, 
प्रखंड व अनंत आहेत व असली प्रादिजेतः; पाश्चिमात्य आचार्योच द मणे, पौरस्त्य 
भायाच्या सिद्धांताचा अनुवाद मात्र करित. येथें रक्ष्या ठेव्याजेगीं गोष्ट ही आहे कीं 
जगताचे, विश्वाचे व संसाराचे नित्यत्व संकुचित ह्ञानावर अवल्बून आदे. या संकोचवृत्तीचा 
अज्ञानरूपी पडदा नार्हीसा दोन अमयौदता प्राप्त राटी, ज्ञानी पुरुषास ज्ञानस्वरूप प्राप्त श्षाठे 
ब्रहमचा परिचय होऊन तो स्वतःच ब्रह्मस्वरूपीं जारा म्हणजे संसार नष्ट होतो. 
व्यवहार अगर संकुचित ज्ञान नष्ट ्॒ङं म्दणजे परमार्थटष्टीने संसारा नित्यत्व संप | 
सारांश, संसाराचं, अथातच संसारांत उत्पतन होणान्या सुखदुःखा व जन्ममरणादि 
यातायार्तीरचै, नित्यत्व सापेक्ष अदे ह आतां स्पष्टच क्ाठे. हँ नित्यत्व केवर नन्द, 
सापेक्ष अदे. ज्ञानविज्ञान क्षल्यावरोबर दहै नित्यत्व नष्ट होतें. प्र्वीच्या भागावर 
आपण केटी उभे रादि तरी सामान्य मनुष्याखा आपण एका सपार चदुभ्यावर उर्मे 
राख आहो असं वार्त. हं पाहून म्हणजे या संकुचित ज्ञानाच्या जोरावर तो ‹ पृथ्वी सपाट 
अदे व चौकनी आदे ` असे प्रतिपादन करूं छागला, तर हद्ीच्या विसान्या शतकात 
एखादें शरांतीरु शात जाणार पोरही त्यांची समञूत॒धाद्ून देर व ‹ पृथ्वी गोखा- 
कारः अहि ` असं त्यास कवृक करावयास खवीर ! याचग्रमा्ें म्यवहारांत रित्यसा 
भसमारा ससार परमाथेदृरटीनें मुच नसतो देँ समज. - संकुचित ज्ञान आभि पूरण 
हान यांच्यामर््ये केवडा हा फरक | आणखीदी पुस्कठ उदाहरणे देतां येतीक. 
सारद, थोडके ज्ञान असतां जं खरे च नित्य वाटते तच अमयौद्‌ ज्ञान ज्ञाडे असतां 
असच. जण अनित्य उरते. संसाराची स्थिति इव अदि. दय सिद्धांत. प्रकट करण्या्ि 
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हेतूने भगवंतांनीं प्रथम दोन छोकांचा अवतार केका आहे. स॑साराचें स्वरूप व ज्ञान 
उत्तमं व सुगम न्हावें एतदथ त्याखा अश्वत्थत्रक्नाचै रूपक योजिर आहि. कठोपनिषदांत 
हेच रूपक केलं आहे. या अश्वत्थदृक्षाचें मूक बर, आगि शाखा खारी, असा हा बिप- 
रीत प्रकार आहे ! संसारा्च मूढ ब्रह्म आणि त्याचा विस्तार म्हणजे येथै इ्टादृष्ट अस- 
केके भूवादि अनंत रोक होत. अश्वत्थद्क्ष अन्यय असें ( अश्वत्थ म्हणजे उद्यं जगतो 
कीं मरतो याचा निश्चय करितां येत नादी आणि अन्यय म्हणजे ज्याच्या स्वरूपांत केब्हांदी 
बालाग्र फरक पडत नादी { ) हा जसा चमत्कार आदि, तद्रतच हा अन॑तरूषी संसारदी 
एक चमत्कार आहे ! म्हणजे या संसारांत प्रतिक्षणीं जरी अनंत घडामोडी होत अदित, 
तथापि त्याच्या अतःस्वरूपांत अथवा घरकावर्या्त बाकाम्रही फरक 
पडत॒ नाही. तेरखाच्या अखंड धारेप्रमार्णे त्याचा प्रनाह अखंड असतो. 
ृक्षाचें सरक्षण करणारीं पणे असतात त्याप्रमाणें या संसारङृक्षाचे रक्षण करणारे, स्यां 
भयानक स्वरूप अच्छादून टाकणारे, मित्रे म्हणजे वेद होत. अश्वत्थाचा जसा खारीं 
वर, शखाप्रसार असतो तसाच या संसारवृक्षाचा विस्तार ब्रह्मलोकापासून तों थेट पाता. 
छांतीरु अधोलोकापर्य॑तत आहे; म्दणजे ब्रह्मदेवापासून तों गवताच्या काडीपर्यतचे सै 
मूतोमूते पदार्थं ब॒ साम्य पारमाथिकटष्टीने अनिय परंतु व्याददहारिकृष्टीने निद ब 
विस्तीणे आदत. या संसारवृक्षाच पोषण करणारे रस कोणते, तर सत्त्व, रज भागि तम 
हे गुण होत. या गुणांचा जसजसा परिपोष होत जा, तसतसा संसारक्षदही जोम 
धरीर. विषय (नानाविध उपभोग्य वस्तु ) ही नूतन पवी होय. दी पारूबीदी अर्था 
तच गुणन्रयाच्या परिपोषावर अवरुबून अदे. आणि ब्रक्षारा ज्ञा पारंन्या फुटतात, 
त्याचप्रमाणें या सत्वादि गुर्णाच्या अनुषगारने न्नलेटीं कम व कमफ आणि वासना ह्या 
नादविषधक ससारद्क्षाच्या पारग्या होतात. याप्रमाणे मूढ, श्षाखा, ल्यांचा विस्तार, 
पने, रस, पार्वी, पारज्या इव्यादिकांनी सज श्चाकेका संसारवृक्ष सनातन आहे. पार. 
आर्थिक द्धनं अनिद पणं व्यावहारिकं अथवा सपक्ष, सकुचित, दृष्टीने अन्यय दिसणार 
ष्टा संसारवृक्ष खरोखरच मनोहर होय. 


पण यार्च खरं स्वरूप (अनिदत्व ) संसारदददेतीर छोकांस दिसत नादी. यां 
जरगातीरु सवै व्यवहार “जग व संसार निद आदत ` अशा समजततीवरः चारुलेके आदेत. 
जगाचे अथवा संसाराचें अनि्यत्व स्पष्ट दिसं रगे तर व्यवहार स्तन्ध होट. “ससार 
नित्य अहि वं जन्ममरण असणे व उपभोग वणे हाच पुरुषां आहे" अशी समजूत दढ 
श्षङेली अदे म्हणून व्यवहार घारुला आदे. अर्थातचं व्यावहारिक पुरुषाला संसारा 
अनित्यत्वं समअतं नादी, क्षरे स्वरूप समजत नाही. पुनः; मायेी अधटितधटनाषटुता 
{अशक्य गोष्टी 1479०1९8 घडवून आणण्याचे सामभ्य व कोशस्य )} 
तकी मोहक अषि की, शेजारवीं इजा माणसं मरत असताही (मीं 
भमर आह ' अते सामान्य पुष समजतो व इन््रयो इटुवाचौ स्थिति निषडतः .म्ं 
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माञ्ली सवै व्यवस्था कायम रादीक ` भसे मानितो ! आणखी; हा संसार केष्ां सपे, 
ह्या जगाचा ब जगत्कारणांचा अंत केन्दां होक, ददी आपल्यास सांगतां येत नाहीं. 
सर्वै पदार्थाच्या आकारादिकांचा नादश्च होत अदि, असे आपल्यास दिसते, तथापि सवं 
विश्वाचा आयतिक नाश हयणजे काय, यांची कल्पना करर्णेदी असभवनीय, अदाक्य, 
अहि. प्रकयकालीं अथवा महत्रख्यकालीं सवै पदां ब्रह्मामध्ये रीन होतात असें 
आपं शाल सांगते पाश्वालयतत्त्वज्ञापैकःं पंडितवरय स्पेन्सरसाहेबही असंच विधान करितात. 
हं कूल के तरी पण या पदा्थास पदाथेत्व देणारी जीं साम्यं आहेत, लयाचं काय 
होतें १ ही सामर्भ्येही परब्रह्माच्या ज्ञानस्वरूपांत रीन होतात काय १ आणखी कार्मयादा 
सेपल्यावर पठं कारु आहे कीं कायः हाकारं संपतो कौं काय पुनः 
आणखी; ष्या संसाराला आरंभ केन्हां क्षाला! पूर्वी जर सवै एकच तह्य होर्ते, 
तर ससार किंवा ससार उत्पन्न करणारी माया आदी कोटून १ निराक्रार, निर्विकार वं 
निरंजन ब्रह्मावर मायेची सत्ता चार्ली तरी कशी! ब्रह्म जर सवैन्यापी आहे, तर 
मायेखा राहम्याखा व ब्रह्मास मोह धारुण्यारा सवड मिव्ी तरी करी १ इत्यादि 
प्रक्नांस या व्यावहारिक दर्शेत समाधानकारक उत्तर देता येत नादी. पुनः एकदां 
आणखी; हा संसार म्हणजे व्यवहार चालला आदे कशाच्या जोरावर १ या ससाराटा 
अधिष्ठान काय ब्रह्म ह अधिष्ठान अहि हमणर्वे, तर तें कोठें दिसत नादी! शिवाय 
ज्याय आदिक्ारण काय आहे ह समजत नादी, अतं परिणाम काय होणार हँ गञक 
नादी, त्याचें स्वरूप आपल्यास समज अदि, यसे आपण हमणवें तरी करसे १ ज्ञानाची, 
विषयद्षानाची, मर्यादा कितीही विस्तृत ्षाखी, तरी विश्वाचे आदिकारण, आंतिम परिः 
णाम व खरं स्वरूप जेपर्यत समज नादी तोपर्यत आपल्यास “कांदीं समजत नाहीं ` 
असेच आपण द्रे पादिजे. एवच विषयदृटीनें व॒ विषयभ्रहण करण्यात 
अर्खयत॒ पराईत अहा इंदिय, मन, बुद्धि ईत्यादिर्काच्या सादा- 
ध्याने, जेोपर्यैत आपण विश्व, चिश्वरचना व॒ विश्वनियामक द्र इत्यादि 
गूढ अश्नांचा विचार करित असतो, तोपर्यत श्या प्रश्नांचा यथास्थित निकाल आपल्यास 
केन्हांही देतां येणार नादी. स्पेन्सर प्रश्ति स्याद्वाद ( 42108108 ) म्हणतात 
व्याप्रमाणे हा स्वे भाग अज्ञेयाचा आदे. आपल्या स्कंधार्वर बसून प्रवास करावयास 
छागर्णे हं जितके अशक्य आदे, तितर्केच ने्रादिकाच्या व बुद्धीच्या सादाय्यानेँ विश्व" 
गूढा चा उरुगडा व्यावहारिक दृष्टीने करणे अशक्य अदि. अर्थातच “ आपण अज्ञानी 
आहो व अस * असा मथिताथं निधतो आणि सामान्य व स्थूल दृष्टीने हँ विश्च निद्य 
अदि असें आपण म्दणतों ! अवौचीन शाज्नदी तेन सांगते आणे भापल्या व्यावहारिक 
बिचाराचा अवाह त्या दिशेने वाहतो. असो; आतां अद्रैतमतारिवाय इतर जे शाल्ल- 
भ्रथ वे भमपथ आहेत, मग ते कटे खछोकचि असोत, अगर गोरे लोकाच असोत; 
पौरस्त्य. असोत, अगर पाश्वाय असोत; भाचीन असोत वा अवीचीन असोत्त; या सवै शान्न- 
भरथांचा व धमेप्थाचा करम असा अषि की, तो भयुसरख.मसतां वरील प्रश्नांचा उरग] कौ 
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होऊंच नये. कारण उघड अदे की, हे ग्रथ वं पंथ ˆ आपण ईश्वरभणीत आहो ` असँ म्हणत 
असाद मानवी बुद्धीच्या अगर अतःकरणाच्या जोरावर वरर प्रश्नांचा उरुगडा कर 
ण्याचा प्रयत्न करितात. जेथे अनंतता, अम्थादपणा इत्यादि इद्वियागोचर पदाथा 
विवेचन करावयाचे असतें, तेथे बुद्धीसारख्या सांत, संकुचित व समयाद साधनांचा 
काय उपयोग होणार १ एका दृष्टीने उरगडा श्चाखा तरी इसया टृश्ीनें संदाय उत्पन्न 
होणारच ! पहाः इश्वर न्यायी आदे, व तो जीवाच्या योग्यतेनुसार निग्रहानुमरह करितो, 
असँ इयरत्यास याच्या दीनदयाङत्वास वाघ येतो आणि तो दौनदयाद्‌ आहे, म्हणज 
त्याला दुःखाचा देखावा वघवत नाहीं, असँ प्रतिपदि कौ, छगङेच परमेशाच्या 
निरावाध न्यायनिश्रुरतेचा भग होतो! सारांदा मानवी किंवा अमानवी अथवा अतिमा- 
नवी संकुचित ष्टीने या अमर्याद प्रश्चांचा विचार केखा तरी त्याख पूणता यावयाची नादी. 
विचारपूणेता अथवा शंकानिद्रति हवी असे, तर अद्रैतमताचैव अनुसरण ददश्रद्धेने व 
अर्भग निष्टेनैच केक पादिज. असो; आतां हँ अद्वैतमतच व्यवहारांत प्रकट करावयाचे 
ह्लाठे म्हणजे संसार निलय अदे, वेदापासून तों चावाकापर्येतचे सर्वं भथ “व्यवहार निलय 
अहि ` हँ तत्व संमत धरून चारुतात, ˆ अनादित्वात्संसारस्यः दँ माष्यकारांचं वाक्य 
किंवा ‹ प्रकृतिं पुरषं चैव विद्ध्यनादी उभावपि ` हँ सर्वज्ञ भगवंताचे वाक्य ' न्यवद्ार- 
कादं विश्व वहा संसार आणि जीव अनादि वे अनंत आदित ` असेच स्थापित करि- 
तात. असो; तेन्दां सवदा दुःखमय असणारा संसार व्यवहारकाल्टं अनादि वे अनंतं 
आदे असे श्वति, स्मृति व अयुभव यांचे द्वारा सिद्ध क्नारे. आतां या दुःखसंततीपासून 
सुटका जर करून ध्यवयान्ी असे, तर 


संसारतापन्य-विमोचनाचे उपाय 


कोणते अदित हँ शाञ्च, युक्ति वे अयुभवे यांचे साद्ाय्यानें पाह या. संसारतापत्रयार्चे 
विमोचन करण्याचा पिला उपाय म्दणजे असंग दोय. असंग म्हणजे वैराग्य. शृक्ष- 
विस्तार नादीसा करणं असेर किंवा तो समूठ्च उखडन काढावेयाचा असे, तर जरूसिंच- 
नाचा उपयोग न करितां फरद्यल्या तीक्षण ॒धारेचा जसा उपयोग करण्यांत येतो, लयाच- 
प्रमाणे संसाररोगाचा उच्छेद करणें असेरु तर मोगनिवृत्त होऊन वैराग्याची मात्राच षेतली 
पाहिजे. वैराग्य अभ्यासानें दढ देते. उदाच्या तरुदीसादी आज विषयोपभोग न 
घेर्णे, आपल्या कमौचे अगर श्रमाय एर पुर, मित्र कल्व्रादिकांस देणे, सन्मागौनं 
वागून गोत्रकल्याण, जातिकल्याण व ॒देशकल्याण अथवा विश्चकल्याण कर्णे, विश्वज्ञानाचें 
अनंत संप्रदाय प्रमाणपूवैक वाढवून मानवीजातीर्च कोटकत्याण करणे, भक्ती्चीं पराकाष्ठा 
करन सर्वत्र ईशररूप पादर्णे, एकाम्रचितन करणे, अद्रतप्रतिपादक प्रमाणभूत प्रथां 
श्रवण, त्याचं मनन, गुरूमदेश व आत्मस्वरूपाचा निदिष्यास श्नद्धापूवैक चाद. ठेव, ध्या 
वैराग्याच्या उत्तरोत्तर भरष्ट पायन्या आदेत. एकएक पायरी घरती चदमप्याचा जसजसा 
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अधिकार येतो, तसतद्यी निष्कामता बाहून आत्मोतर्ताचा परिपोष होतो आणि संसारताप- 
श्रयाचा संकोच होतो. सारांश वैराग्य ही सांसारैक रोगावर उत्तम मत्रा अहि. द्या 
मत्रेवरोबर्व भक्िरूपी अंजन आणि ज्ञानाचा काढा मिखाल्यासर संसाररोग हां हां 
म्हणतां नादीसा होक आणि ते अक्षय्य पद प्राप्त होई कीं ज्या पदास गेङे असतां पुनः 
संसारविषवृक्षाची बाधा कन्दंही होणार नादी. दुसन्या, बारान्या, व॒ चवदाव्या अध्या- 
यांत पुनः पुनः सांगितल्याप्रमाणे (१) मान व मोह या द्वयाचा निःशेष निरास, (२) आस- 
तीन उत्यन्न होणाव्या कामक्रोधादि पापकारके व॒ पापमृलक दोषांचा अस्त, (३) 
सध्यात्म वस्तू ( जी नित्यवस्तु आपल्यास अपरोश्च, सदैव आपत्यापाशी, आदे ) "तुदँ 
सहि वुजपार्षीं ` या न्यायनें-आपल्या आत्मस्वरूपार्चे,-असंड आणि निरावाध अयुर्चे- 
तन, (४) इच्छेची पराकष्ठेची परास्मुखता आणि (५) सुखदुःखांच नामग्रहण 
करणाय्या अनंत द्रदांचें समूक व॒ सक्रारण नि्ूरुन, इतकी उपकरणसासुप्री हस्तगत 
जसजसी होत जाई, तसतसा शअद्रैतज्ञान संपादन करण्याचा अधिकार जास्त बहूनि 
वटीं पूणज्ञान व आत्मसाक्षात्कार होई. अक्ञानाची अत्यैत निवृत्ति क्षारी म्हणजे 
आपे ह्ञानविह्ञानसखरूप अथवा आत्मस्वरूप पूर्णत्वा्ने भकट होते आणि तो देदधारी 
युक्त होतो. हा पुरषं अव्यय असं अ ब्रह्मपद त्या पदाखा ज्ञानविज्ञान दोप्याबरोबर जातो. 


भिद्यते शदयप्रथिदिछद्यन्ते सर्वसंशयाः ।:..तस्मिन्शषटे परावरे ॥ 


ह्य स॑त्रही समानार्थकच आद. सारांरा विध्याचे सरव प्रकारानीं वैराम्य आणि शद्धा, भक्तिं 
आणि योग यांच्या साहाप्यानें ब अद्रैतश्रवणमननादिकांच्या साहाय्याने-यांतच इतर सर्व साध- 
नांचा अंतभाव होतो-्ञानप्रापि, आत्मसाक्षात्कार, दो्याला काहीही हरकत येणार नाही. 


यें चवथ्या छोकोत ˆ तमेवचादयं पुरुषं अपदे ` असा वप्या पुराणप्रती्ा पाठ 
अददे. भीमद्रामानुजाचार्यास उपरुग्ध असरेला पाठ ˆ तमेवचाद्यं पुरषं प्रपयेत्‌  ब्याच 
दर्टीनीं आदरणीय अदि. आचार्यानी “मी त्या शरण जातो.` असा अर्थं करून 
निवांह केला अदि. श्रीमद्रामादुजांचा पाठ घेततल्यास ‹ लया पुरषाला शरण जवे ° हा 
अथे वरच्याच पंक्तीत ˆ परिमार्गितन्यं ` ( शोध करावा ) असा विध्यथं अहे, त्याशीं 
समान ह्यतो; तेब्दां येथंही बहुधा तसल्याच अर्थी प्रयोग असावासा वाटतो. अर्थं एकच 
आददे. कवक न्याकरणदृ्टया व पूवापरसंनंध पाहतां श्रीरामालुजांचा पाठ सरससा दिसतो. 


आद्य पुरुष हयणजे पुरषोत्तम होय. 


येथीरु ओषध वर्णाची वै अनुनासिक वर्णाचरी व अनुस्वारांची योजनां ठीके होन 
सदरसौ अनुप्रासनामक् शब्दारंकार क्ञाला आदे. हँ गायनग्रिय आङंकारिक शान्नघास 
सांगावयास नको. 
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३ जह्यस्थितीचे दिग्दौन. 


^ विद्वान्‌ रोकं ज्या पदाखा जातात, तं पद तरी कोणतें १ हा अजुन प्रश्च मनांत 
आणून करठणाघन भगवंतांनी & न्या छोकाचा अवतार केका, “जेयं सूर्याच्या किर- 
णांची गति नाहीं व अथातच चंद्रंच्या किरणांचा रिरकाव नाहीं, तेथे हा लोक अदे, 
या विश्वरूपी विशार व भव्य संदिराख भ्रकाशवंत करण्याङा परमेश्वरी सत्तेने अगणित 
सू्यच॑द्यसारखे प्रकाशत दीप निमौण स्चठे आहेत, ह आधुनिक वाचकांस नन्या 
सांगण्याची जरूरी नाही. आतां या अगणित मूर्थ-चद्राच्या असंख्य किरणांचाही 
ज्यावर प्रकाश पडत नादी, तो लोक, ते ब्रह्मपद, किती प्तरी रब असर पाहिजे बर 
पण पुनः चमत्कार हा आहे की, तें ब्रह्मपद सवे विश्वास अंतवाह्य व्यापून आहि! तरं 
मग सूयचद्राचा परकाश्च या लोकावर पडत नाही, याचा अर्थं इतकाच च्यावयाचा क़ 
भ्रकृतिजन्य प्रकाशने आत्मज्ञान होतें अगर आत्मपद्‌ मिन्तं असें नाहीं; तर आत्मज्ञान- 
ज्योतीनें व॒ आत्मसत्तेने अकृतिजन्य प्रकारकांस प्रकारात्मकता प्राप्त होते. अर्थात्‌ 
भङृतिजन्य सूयौदिकांस आत्मखोक भ्कारित करितांच येणार नाही, हा ब्रह्मखोक असा 
आदह कीं या लोकास जो गेला तो पुनः कथी-क्ही-परत यावयाचा नादी. उघडच 
आहि की, सवं विश्वाला सत्ता देऊन पुनः ल्या विश्वाचे उपादन कारण ह्यणुन दिसणार 
व॒लयसं अंत्वाह्य व्यापून पुनः स्वतः एकरसत्वाने स्थिर व॒ अचल 
असणारे ज व्रह्म दयांत्तच जीवाचा ज्ञानरूपी रेवा जाऊन मिसल्ला अथवा 
तद्रूप ज्ञा, तादात्म्याप्रत पावला, तो पुनः उपार्धच्या राज्यात कल्ल 
येद १ ज्ञानविज्ञान ज्लजकेटा पुरषं पुनः जन्माखा येत नादी असनं 
प्रलेक प्रामाणिक उपनिषदाच रहस्य आहि. स्मति, प्राणे, इतिहास हाच 
सिद्धांत एककंठनं सांगत आहेत. भारतादि भ्र॑थ हेच इयणतात. युक्तौ तैव ठरते 
अर्न॑ताखा सातत्व येण केन्दांदी शक्य नाही, असे आधुनिक, अनुभवश्चद्ध तालविक लोकी 
द्यणतात. अआपत्यास म्रल्यक्ष अनुभवदी तसाच अदि. पदा कौ, आपं नियमन कर- 
णारा ज्ञानस्वरूपी प्रत्यगात्मा, कन्हं तरी कामक्रोधादिकानीं च्प्ति होतो काय तसा 
भकार असता तर आपल्याजवठ प्रतिविंबितरूपनें नित सहवास करणारी चैतन्यश्चकति, 
निवेकरदाक्ति अहि, तिच्यावर, अत्यगात्म्यावर, आपण केन्हाँदी भिस्त ठेविढी नसती. 
विवेक जाग्रत जर सदैव आहे, विवेक जर अविकाय॑ अहे, विवेकाखा जर बृद्धिक्षीणता 
इत्यादि धम रमूं पडत नाददीत, तर आपला आत्मा अविकृत, अजर व म्हणून अमर 
अहि, असें चावांकास सुद्धां इणावयास नको काय आणि अविङ्कृत च अमर रादणारी 
वस्तु अनंत व विश्वभर पाज. एवच श्रुति, युक्ति आणि अनुभव यांची एकवाक्यता 
अहि. याप्रमाणे ब्रह्मपद आदे. येथे गेरेखा प्राभी-भ्राणी हा शब्द्‌ मोख्या सुष्किरीर्नेच 
घालावयाचा, कारण ब्रह्मस्थितीत प्राणीत्व नाही.--पुनः कीं परत येत्‌ नादी. अनं- 
ता ्ञान होऊन आपण अनंत न्चालों म्दणे सदैव अनंत स्थितीतच राहतो; येर्थ, मन, 
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बुद्धि इस्यादिकांच। प्रवेश नादी. येथे पुण आनंद, पूर्णं ज्ञान आणि पूणं वस्तुत्व असते. 
असतें ` ह्या एकवचनी क्रियापदाचा उपयोग वुद्धिपू्ेक केला आहे; कारण, पूणे आनंद 
तेच पूणे ज्ञान व पूणं ज्ञान तेच पूणे वस्तुत्व होय. देव परमेश्वराच धाम अदि. दं 
धाम म्हणजे ब्रह्य होर इश्वर हा निगणब्रह्माचा व्यावहारिक अवतार अथवा प्रकटस्वरूप 
अषि, ह माँ अनेक प्रसंगीं ध्वनित कैच आदे. 


शिव वं जीव, 


४ जीवास भास्षणारा आत्मा हा शिवाचा, परमेश्वराचा, एक अंश आहे व तोच वस्तुत; 
जीव नस्तांना जीवार्चे स्वरूप चेतल्यासारखा दिसतो. हा अंद् सनातन आहि. ल्याङाय 
सूत्रात्मा असें नांव अदि. आतां येथं एक वास्तविक दका अरी निचेर कौ, परमेश्वर 
जर अनंत अहे, जर अन॑ताखा अदा असर्णे शक्यच असक तर तो अंदाही अनंतच असला 
पादिजे. या आक्षेपकाचें म्हणणें सवाथ खरं आहे; म्हणजे अनत परमेश्वराखा अंश 
नाहीत, व अघटित घटना करून अंश निर्माण केठेच तर ते अरा अन॑तच असे पाहि- 
जेत, पण व्यावहारेक अथवा सांसारक पद्धतीने पाहावयचें ज्ञां इणजे प्रयेक जीष 
हा परमेश्वरी अदच आशे, कारण त्यास चैतन्याची एकच कठा खाधरेली आहि. खित्ती- 
थमे सेच म्हणतो; महंमदी धम हेच सांगतो. आपण सर्वजण परमेश्वरी कला आर्दोत, 
वं “आपण अमर अस्वे, पूणभज्ञ असवे व सुखी असवे * अशी आपी इच्छाच आप- 
ल्यास स्पष्ट सांगत आदे. दिवाय आपल्या अधिकारपरत्वे आपण कोणता विषय 
ेतङा असतां त्याचे ज्ञान करून वेप्याचे आपल्या ज्ञानदाक्तीस सामभ्य नाही, असें 
कर्धी होत नादी. शरीर, इन्द्रिये, मन, बुद्धि इत्यादि कंयक्तीर; त्यांस अगोचर असे 
विषय येतीक; पण केन्हयंही पदा, आमची क्ञानदाक्ति अखंड वारुण्यां, अखंड जागर्तीत व 
भखड आनंदांत असते. ही ज्ञानदाक्तिच वुद्धि इत्यादिकांस पकाशते. इच्याकडे दुलक्ष 
करन जेन्हां जीव संचितालुसार उत्पन्न क्षेल्या विहृत बुद्धौच्या, किंवा मनाच्या अथवा 
इन्द्र्याच्या अथवा शरीराच्या र्गामीं लागतो, तेन्ां संसारांत जास जास्त अडकतो. 
असोः परमेश्वराचा, परमात्म्याचा एक अंश म्हणजे जीव होभ. हे वाक्य व्यावहारिकं 
आदे, पारमार्थिक नन्हे, हें तच्जञांस सांगणे नर्गे. जथ जेयं म्हणून धमर्सस्थापना 
जाली, तेथें ईंधर हा पिता आणि जीव हा पु असाच संब॑ध सांगितला आहे. गीता- 
श्नातहयी ˆ पिताऽह सवं खोकस्य " असें प्भूनीं इरे आदे. देहीनं हे ठक्च अहि. 
पण विचारवत जीवांस असें उमगेरु कीं चैतन्ययुक्त जीव हा परमेश्वराचा अंशच असला 
पाष्िने. या अंशाबरोबर अ्कृतीचादयी अंडा ˆ जीवास ° प्राप्त क्ञात्यासुर, प्रकृतिपुरुषाची- 
याच्या अंशांची, सखि साल्यायुटे-आत्म्याटा जीवत्व प्राप्त ञ्चा. ही जीवदष्टि ्ाखी. 
आणि भात्मा व परमात्मा वस्तुतः एकच आदेः; ही दिसणारी प्रकृति मिथ्या अहेः मी व 
परमेश्वर एकच आर्होत;-- नन्दे {-- मीच परमेश्वर आदे अथवा परमेश्वर मी आद, 
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सवे ब्रह्म आहे, अशी जी दृष्टि, हा जो अनुभव, ही परमार्थदष्टि आहे. देष 
असेर तवर दासवुद्धि असते; जीवदुद्धीनं इश्वराचत्व स्पष्ट दतं आणि अआत्मद्टीने 
अभेद होतो. जीव व दिव यामध्ये स्वध काय? याप्रश्राखा उरूट अश्च असा की, 
* विष्वारणारा कोण अहि १ विचारणारा द्वैतवादी असेक तर सेन्यसेवकसंवंध, श्रीमद्रामा- 
नुजपथी असर तर अश्वांशीसं्वध आणि अद्रैतसिद्धाती असर तर तादात्म्यसंवंध, अदी 
तीन उत्तरं निघतात. विचारणाराच्या अधिकारदधरूपं उत्तर मिद्टणे दँ जरां 
चमत्कारेक दिसते. पण ज्यांनी सुलांस दिकविष्याचा फलदूप प्रयत्न केला अह, 
ज्यांनी अंसिड ८ ^.670 ) चब्दवाच्य पदार्थाचीं लक्षे ज्ञानोत्तर काल्टीं क्ली वदरत 
गेली हँ पादिलं आहे, ज्यांनी ज्योतिपाचा थोडावहूुत अभ्यास अर्वाचीन पद्धतीने केखा 
अदे, इष्टरारिक गणीत ज्यांनी पिटं अदि लांस दर उत्तरानेकत्वासंवधं आश्चयं 
वाटावयास नको. ` संध्याकाठ होत आदे, असं एकच वाक्य उच्वारत्यावरोवर चोर, 
जार व शिष्ट पुरषांच्या मनांत तीन प्रकार्य विचार कसे उत्पन्न श्नार हं संस्कृत वाचकांस 
विदितच आददे. फार राव कदास ? ही भगवत्ममणीत गता घेतली तर श्चेक अगर 
दाव्द्‌ न बदरतां अनेकं माप्याचायानीं अनेक अर्थाचा निष्क केला अहि असें दिसते ! 
होयना १ असाच प्रकार जीवि स्ववाचा होय. 


आत्मा आणि प्रकृति 


"५ आत्मा आणि श्रकृति यचि व्यावहारिक साहवय ज्ञाठे द्यणजे आत्म्याखां व्यवहा- 
रात जीवदशा येते, हं आतांच सांगितले. हा आत्मा संद्ुचित्त ददोला येऊन पोददांचला, 
उपाधिविदिष्ट ज्ञाखा, ह्यणजे तो आपल्याखा अनुरूप असं मन व पंचज्ञानेद्विये भ्रकृती- 
पासून पैदा करितो. पूवैजन्मङृत कमौकमवङन ही अनुरूपता टरत असते. एखाद्या 
पुष्पकोशावरून वारा वाहत गेखा म्हणजे तो जसा आपल्यावरोवर दया पुष्यकोद्चाचा गंध 
अथवा दुर्ग दुसरीकडे नेतो, लयाचप्रमाे हा जीवभूत आत्मा एक इरीराचा त्याग कर्न 
सम्या दारीरांत वेश्च करू छागल हयणजे पूवे चरीरांत तयार ज्ञाठेटीं हाद्य, तन्मात्ा- 
रूपान इयणजे अलयत सृक्ष्मरूपानें इसरीक्डे नेतो. एका शरीरातून दुसन्या शरीरांत 
ग्वेश ज्याच्या साहाय्या आपण करितो खा देद्य कारणदेह श्णतात. असोः; हा 
जीव इदियांवर वे मनावर स्वामित्व ठेऊन द्यांच्या द्वारा सवे विपयांचं उपभोग घेतो. 
पण उपभोगाने ज्ञानशक्ति कमी होते व उपभोगेच्छा जास्त वाढते असा प्रत्यक्ष अनुभव 
अदे. उपमोय घेणे अगर विषयवेराग्यानें ज्ञानदक्ति वाढविणें हे त्येक जीवाच्या मर्जीवर 
अदे. बंध अथवा सोक्ष मरत्येक जीवाच्या हातांत अ्रतिक्षणीं आहे च चांगल्या अगर वाईट 
मार्गन जावयाखा प्रत्येक जीवास पूण स्वातंन्य अदि, हं येथीर इश्वर शब्दनि छुचविले. 


आतां ˆ मनःषष्ठानि ` या शब्दान मन आणि पांच ज्ञानेद्रि्यव व्यावयाचीं अगरं 
मन, चित्त, वुद्धि, स्मृति, वासना आणि अहंकार हे सदा मानसिक भद्‌ ध्यावयाचे, अद्यी 
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मला स्वतःला शका आहे. शदरियच केवठ वेतरीं असतां मना पुढचे जे हे पांच विकार 
त्यांचा पुनर्जन्माचे इतिदहासांत कोठेच निदेश होत नाही. पुनः; असं सिद्ध करितां येतं 
की, जीव आपल्याबरोवर बुद्धि, चित्त, स्मृति इत्यादिकांच्या तन्मात्रा ह्यणजे सूक्ष्म अं 
नेत असतो. ‹ बुद्धिःकमौनुसारिणी ` असें सुभाषित सवं प्रसिद्ध॒ आहि. पण, ˆ मनः- 
पष्ठानि ` ह इद्धियांचें विेषणच इष्ट आहे, नाम नाही; नाम असतें तर वाक्यात कटे तरी 
८ च › हे उभयान्वयी अन्यय उपयोजेरके असतें. शिवाय कोणत्याही प्रामाणिक अर्थात 
वीक नूतन अथावा ध्वनि नादी; द खरं अषि, तथापि ˆ मन ` या शब्दांतच वरी 
नवसूचित पंचपदार्थाचा समवे करावयाचा नसे तर “षष्ट"चा अर्थं मी सविनय खुचवीत 
आहे, त्याचा विचार तज्ज्ञानी करावा. वरीर पंचपदाथाचा संन्निवदा ्चाखा पाष्िजे हें 
उघड दिसत अहे. तेन्हां ˆ मन ` शब्दात तरी यांचा समवेरा ब्दावा किंवा " मनः- 
षष्टानि ` याचा ननीन अथं तरी देण्याची व्यवस्था करावी. कमजन्यवुद्धथनुसार भपखा 
पुदीर जन्म नियमित होतो हँ जर खरं आहे तर वुद्धिचित्तेयादि व्यावहारिक मनो- 
मेदांचा स्पष्ट अथवा उपरक्षणानें केरे तरी उख असा पाहिजे; असे मला वारर्ते. 
याचा विचार सूङज्ञ रोक करोत, 


पुनजैन्माची पुनः एकदां वाराघार. 


पुढीक मजकूर इसग्या अभ्या्यांतच प्रथमतः प्रविष्ट केला होता. पण तेर्थ 
ह्याचे विशेष प्रयोजन नादी, असें पहन श्या पुनजन्मास येथे आमंत्रण देऊन 
आभेके आहे. 


कम करून फलाची अकांक्ा धरणाच्या राण्यास पुनः जन्म येतो असे हिंदुधमौनचे 
प्रमाणभूत असणारे अथात म्हणजे श्रुति, स्छति, इतिहास पुराणं वभेरे अथात अनंत 
वेवं प्रतिपादन केके आटक्तें. फटेच्छाविरदित करम केलं असतां व स्वस्वरूपाची 
ओग्ख श्ञाटी असतां युक्ति मिच्ते, आणि सकाम कमं केडे तर जन्ममरणाच्या केर्स्यात 
भ्राणी सांपडतोः व कमना होईपर्यत तो तसाच संसारसागरांत हेखकवे खात राहतो, 
उसे दिंदुघमनचिं सांगणे अषि. असमय पाय्थेगोरस वं टोनामक महातत्त्ववेत्ते होऊन 
गे त्याचेही मत असेच होतें. समजत नाहीत असा कार्णानीं अथमतः मनुष्य जन्मास 
येतो आणि येथीर कमोकम॑प्रमाणे त्याला पुढे खखदुःख मिक्त असँ लिस्ती ठोकांचा 
पैगंवर खाहष्ट व मुसलमान लोकांचा वै्गवर महमद याच म्हणणें अष्ट. खाल्डिया, 
इजिष्ट, आसिरिया वभैरे अत्येत जीणे व सदःकाछी नामरोष ्देल्या धार्मिक लोकि 
म्दणणे दिंदुलोकांसारखेच म्दणजे कर्मनाश॒व स्वह्पज्ञान होर्दपर्यत जन्ममरण सुरत 
नाहीं असंच होते. बुद्धाचेंही मत असच. सारांश या जगांत आजपर्यत जे मोठमेटे घर्म 
होऊन गेठे व त्यपिकी जे अदापि श्रखर अगर म॑द तेजने त्या त्या रोकांत उननतीचा 
मागे परात्रापा्राजसार दाख्वीत अदत त्या सर्वाचिं हँ म्दणणें आदि कौ, “या जोक व 
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एकाच जन्मांत सत्कमाचै अगर दुष्कमांचं पूणं फक मिदं दक्य नादी, म्हणुन 
येथीर देह टाकल्यावर प्राणी अन्यत्र जातो, तेयं एकंदर कमीकमीचा आडावा निघून 
नंतर त्यास सद्गति अगर यातनामय स्थिति प्राप्ठ होते.“ खित्ती धमीथ्रमाणं पर्दी सुख- 
दुःख देहास न मिक्तां आत्म्यास मिक्त, हयणून पुनजन्म मानणाच्या ‹खुच्या दिदूस् 
निस्त व मुसरमान रोक हंसतात, पण व्यावहारिक न्यायाच्या दष्टीनं पादि असतां 
िदुखोरकाचीच समजूत विहेषं स्मजस आहे असें दिमून येइर. ॐडम नामक दश्रराचा 
मानसपुत्र व प्रथम प्रजापति आपं सवे आयुष्य ईश्वराच्या भजनांत घारवितो काय १ आणि 
के लाच्या वायकोची जिज्ञासावृतति उच्छंखठ होऊन ईश्वराची आङ्गा एकदां मोडत्यावरोवर 
सवे मानवी प्राण्यांस-नन्हे सवै प्राणीमाच्ांस अथवा स्थावरजंगमवस्तुमात्रास मृत्यूची 
शिक्षा होते काय १ एका अपराधावदर येवदी जबरदस्त शिक्षा सर्वज्ञ आणि सवदयाघन 
प्रभूच्या दरवारीं ब्हावी, तसेंच अमुक प्राणी पापमम अदेत, असा न्यायाच्या दिविकषीं 
द्यांच्या कपाव्मस रागङेका डाग ईशवरास समजत्यावरोबर अनंतकाख्पर्यत त्या लखा प्राण्यास 
यमयातना भोगान्या कागान्या, देही समंजस आणि तारतम्य्छीरु मनुष्यास एकदम 
समजण्यासारखं नादी. या अभेद्य पण दुद्धि्यूल्य न्यायमच्ेक्षां आमची पुनजन्माची 
समजूतं बरी असें माङ्यासारख्या स्थृलवुद्धि . पुरुषास बार्ते. पूवजन्मत्व्या कमोप्रमा्े 
हा जन्म मिक्तो व या जन्मांतर पापपुप्याच्या आडाग्यावर पुदढीर जन्म येतो, व पु 
केन्दां कधीकांठीं साधुसंतांची भट न्नाल्यायुठे संसाराचा बीट आला, निष्कासबृ्ति श्चाखी, 
गुरूच्या असुप्रहानें ब्रह्मस्वरूपाची ओल्ख होऊन आपणच ब्रह्म असा साक्षात्कार काल, 
म्हणजे मोक्ष मिग्तो, अशी आमची खादी व्यवस्था आहे. सुधारप्याचे 
मनांत आणल्यास भाविक ददु ञोकोच्या मते स्वै ्राणीमा्रांसि याप्रमाणे ईरानं 
सवर्त दिङेढी आहे. द्याचग्रमाणें एकास चांगखी स्थिति, दसग्यास वाद्ट स्थिति 
असा पक्षपाती व्यवहार दिसतो व्यास उत्तर घ्यावयास सांपडतं की, ज्याच्या वयाच्या 
कमौलुसार प्रव्येकास खख कवा दुःख भिन्ते. . तन्हा खिस्तौ किंवा इतर धारभर्यामीं 
केवर हंसण्यासारखा आमचा वेडसर धर्मपंथ नाही, निदान पुनजन्माचा विषय तरी नाही, 
असे वारते. सर्ममान्य भगवद्वीतेमष्येदी पुनर्जन्माच्या सत्यतेविषयीं अनेके वेरं उचेखं 
आखा आहे व आमच्या रोकांचीदी समजूत याच प्रकारची अष्टि. ज्याचें कमै तो , भोगतो 
व्‌ अस नसत तर जगांत फार अनर्थं श्चा असते असे आमच्या तीर शरेष्ठ पुरषं क्षणं 
अहि व तें हयणणें सर्वांची खरं अदे. 


ह्वा एकाद्षटीने म्हणजे भाविकधर्मद्ठीनें किवार आरा. आयुमिक राजये 
विचारं करावयाचा म्हटला म्हणजे विशिष्ट व्यक्तीस पुनर्जन्म येतो किंवा कसे ह पादिकं 
पाटिजे. पूषैजन्मार्चे स्मरण जाग्रदवस्थेमध्यै राते. तर॒ पुनजैन्माचा उरगा 
करण्यास धमौनवौ अगर शाल्नाची अपिक्षाच रादिरी नसती. यण आप्या सर्वाच्याच 
दवान अगर खदैवानें त्ची स्थिति नादं ह्यणून धर्मववनांवर वं अद्ुमानादिप्रमाणावर 
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अपल्यास अवलर्बवें खगत आहि. असो; अयुभवजन्य सिद्धांत सांगणाग्या शाच्नाचे असें 
एक ममेय आहे कीं जे जं म्दून काय आहे, तें वडदून आणण्यास या विश्वसृष्टी तीर प्रत्येक 
गोष्ट कारणीभूत होत असते. दुसरं एक प्रमेय असं आहि कीं प्रत्येक प्राणी जन्म पावतो, तो 
आप्या पितराच्या, छुखच्या, जातीच्या, देक्ाच्या व मानवी प्राण्यांच्या रारीरेक व मानाभिक 
गुणधमायुसार अवतीणं होत असतो. युखाच्या रंगरूपावरून व आवाजावरून जर सामा- 
न्यतः त्याचं आहईवाप व जाती ही ओखखितां येतात; मरुष्याच्या पापपुण्यान्वये एकर्वास 
मागीरु व एकवीस पुर पिढ्ांस दुःखदख भोगावें लागते अद्यी जर समजूत आदि; 
व्यवहारांत व लप्नविधीचे वेव्टीं जर आपण दिंदुलोकं आईव्पांच्या कुर्दीटावरूनचव वधु- 
वरचे गुणधर्म सामान्यतः ठरवितों व॒“ जाती तर्च पोती ` अस म्हणतो; आधुनिक 
असिद्ध मद्याडकर ज्योतिषी हे सुखच्या चेहव्यावहन वापाची बव बापाच्या चेहय्यावरून 
म॒लाची, जन्मपनरिका वहुतकरून विननचूक तयार करीत असत; व्यक्तीवरून देशां तीर 
लोकांच्या युणथमाच व देशांवरून व्यर्ताच्या गुणधम संकीतन जर आपण पुष्क वेवं 
करितो; वियेने, विचारने, संगतीने, उपदेद्ाने व प्रपैचांतीर अनेकविधं प्रसंगानीं मनु- 
ष्याची दानत सुसंस्कृत अगर अपकरेत होते असँ जर प्रत्यहं आपण पातो; तर आप- 
ल्यास असें म्हणावयास नको काय कौं मनुष्यजेजेक्मं कारितो अगर जे ञे फल इष 
रोकं त्यस प्राप्त होतें, तं तें सवं येथीर देशकाल्वर्तमानादि उपाधींच्या नियमानुसार प्राप्त 
होतें ब तसे प्राप्त ठी पाहिजे. त्याचप्रमाणें आवाप शार देतात हें प्रत्यक्ष असुभवा- 
वरून जर आपल्यास स्पष्ट दिसतं, तर आईबापच मानसिक इत्ति देत नाहीत ह सिद्ध 
करण्यास ह्रीं आहे त्यापिश्षां अनेकपर सवक पुरावा प्रस्तुतच्या चौकसकाग्ंत असला 
पादिजे. आतां मातापितरे सरक्त असरीं व मुखांची जोपासना र्ययानीं यथादाल्न केठी 
म्णजे सुर सराक्त होतात हा जसा अनुभव अदि, तसा ˆ आईवाप वुद्धिम॑त व ॒नीति- 
नत असे तर सुले तशीच निपजतात असा अनुभव नेहमीचा नाही, असें कोणी म्हणेक 
त्या अक्षेपास आज मी इतकंच म्हणतों की अग्रततुव्य अन्न आपल्या सामथ्यपिश्चां 
जास्त खाट तर त जसे विषसम होते, तद्रतच शरीराची काजी न कारितां आश््वापानाीं 
विचाराचे श्रम अत्यंत केठे तर सुरही शरीरान व मनाने अशक्त होप्याचा समव आद; 
अथवा शारीरिक वं मानक श्रमाच व उपभोगांचे असं अद्यापि एक प्रमाण ठरे नाही की, 
ज्यांच्या योगाने शारीरिक श्चमाचा व उपभोगांचा मनावर व मानसिक श्रमांचा व उपभोगांचां 
शरीरावर उत्तम परिणाम होऊन पूवपिीपेक्षां पुढची पिढी जास्त शक्तिव॑त आणि जास्त 
विचारवंत निधेरः; इतकेच काय तं स्पेन्सरसाहेबांचें म्हणण्या्रमाणें मरा आज म्हणतां यते. 
तथापि उट पक्ष खरा धरूनदी म्हणजे आईवाप बुद्धिवंत असतील तर मु मंद ब आई्बाप 
मद बुद्धीची असतीरु तर सुरं चराख निषतात, असा नियम खरा धरूनदी हेच सिद्ध होते 
छी, आईबारपाच्या कर्माप्रमाणें . सुले निपजतात, असा जर आजचा अयुभवे आहे तर 
प्राप्या पूवैजन्म असतो व ॒द्यामध्ये "केरेत्या कमोनुसार त्याचिं कस असतें ब व्याङा 
इउखदुःख मित्ते, असा पुरावा नस्तां आमह्‌ कां धरावा १ असा प्रश्च उत्पन्न होतो. 
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पूैजन्माच्या कमीपरमाणें ह्या जन्मातील उपाधि असतात असें धार्मिक लोकं महण 
अहि व येर्थाल परिध्थिर्तच्या धोरणानं मनुष्य कम करितो व त्या मानने लास सुख- 
दुःख भिक्त असं आधुनिक उत्कातिक्ञाच्रचिं ्हणणे अदि. पृवमताप्रमाणें व्यक्ती 
सुखदुःख व्यरत्ता+च्या पृवक्मा प्रमाणें उन्पन्न होतें असं आहि व हृरछ्रीचं मत व्यक्तीचें सुख- 
दुःख व्यक्तीच्यायर्थार कमावर, जातीच्या कमोवर आणि अधिरमैतिक स्थितीवर अव- 
ठंवृन असतं असं अहि. पूर््वाच्या व दर्ीच्या मतांत आत्मा सारखाच कायम आहे प्रण 
तो विकारश्यूल्य आदे हयणून दयाचा विचार उभयपक्षीदी करणें अचय नाही. तेब्ां 
पूर्वपक्षाप्रमाणें राहतापैकी वासनामय देह हा कायम असता व तो वासनान॒सार व कमौ- 
नुसार जन्ममरणाच्या कफे््यांत सांपडतो असं सिद्ध दतं. याती हर्कछ्रचे थिथासोफिस्य 
हे आपल्या महात्म्यांच्या आज्ञवरून असं ह्यणतात की, वासनामय दह हा अगर रङिगदेह 
हा देदपात श्ाल्यावर थोञ्या दिवसांच्या आंतच नष्ट द्येतो व कारणदेह अगर जीवांचे 
संचित मात्र कायम राद्रून कर्मोपभोग पेण्यासा् प्राग्यास पुनः देदप्रापि होते ! आधुनिक 
पक्षाचे असें ह्यणर्णे आहे की, कांदीएक विंडिष्ट अकारी रासायनिक क्रिया न्चाटी, 
( दिखाच ते चतन्यविशिष्ट रासायनिक क्रिया हयणतात. ) हयणजे पूर्वपिढीच्या इदरोकां तीर 
शारीरिक व मानसिक कमौचुसार जाव उन्न होतो. सारांरा, श्या रोकांच्या इयणण्याप्रमार्णे 
वाप आणि पूवैपिदढी हा सुखाचा पूर्वजन्म आणि त्या मुरचीं सुरं व पुटी पिदी दा 
त्याचा पुद्ीरु जन्म होय, अश्ीद्ी परपरा आहि. याती खरा पश्र कोणता 
वे खोटा कोणता ह्याचे तारतम्य पादण्याचें हें स्थक नन्द, निदान सदःकारीं तसं कर- 
ण्यास माश्ची तरी तयारी नाद्व. मात्र इतके सांगून ठेव्णे यें अवदय दिसते की, आधु- 
निक पक्षाच्या समथनाथं उपनिषदां तीरु अनेक वचने अवतण कारितां येतील. त्यापेकीं 
कांहीचा मात्रे यर्थ उच्ेख करितो. 


एेतरेयोपनिषदामध्यं तीन जन्म भांगितङे अहित ते येणेप्रमाणेः-- 


““ पुरुषे ह वा अयमादितो गभो भवति । यदेतद्रेतस्तदेतत्स्वैभ्योऽङगेभ्यखेजः संभू 
तमात्मन्येवाऽऽत्मानं बिभर्ति तयदा च्ियां सिश्चलयथनजनयति तदस्य प्रथमं जन्म ॥ 
तल्लिया आत्मभूयं गच्छति यथा स्वमङ्गं तथा, तस्मादेनां न हिनस्ति साऽस्थेतमात्मान- 
मत्र गतं भावयति ॥ सा भावयित्री भावयेतन्या भवति तं ज्ञी गर्म बिभति सोऽअ एव 
कुमारं जन्मनोऽम्रेऽधिभावयति स यत्कृमारं जन्मनोभ्मेऽधिभावयत्यात्मानमेव तद्धावयव्येषां 
रोकानां संतला एषं सन्तता हीमे रोकास्तदस्य द्वितीयं जन्म ॥ सोऽस्यायमात्मा पुण्येभ्यः 
कमस्य प्रतिधीयते अथास्यायमितर आत्मा कृतकृत्यो वयोगतः प्रेति स इतः प्रयन्नेव पुनजौ- 
यते तदस्य तृतीयं जन्म" (ए आ० २ अ० ५०१) 


हा उतारा प्रस्तुतं ग्रकरणास फार उपयोगी आहे, .व या उतार्व्यातदी पुनजैन्माचा 
निर्देश अददे; तथापि आपला मुलगा ह्यणजे आपरलेत् दुसरे जन्म असाः जो तिसम्या मंत्रातं 
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अर्थं आणिखा आहे तोच विदोष लक्ष्यत वेवण्यासारखा आहे. . आचायद्दी भाष्य रहि. 
ताना म्हणतातः ˆकोणला कारणासाटी आपणच आपल्याखा पु्ररूपानेँ उत्पन्न कहन 
चेन त्याचें संगोपन कारितो १ ह्याचें उत्तर असें की, श्या पुत्रपौत्रादि सओकाँचा उच्छेद 
होऊ नये म्हणून १ यावरून उपनिषत्काराचं इणणं कोणलया धोरणाचे आहे हँ स्पष्ट 
दिसते. !ओआत्मा वे पुत्रनामासि ” हें वाक्य तर सुप्रसिद्धच अदे. 


-यपक्षदी स्पष्ट अभिप्राय कौषीतकी उपनिषदांत आहि.--बाप मुखखा हयणतो 
अङ्गावङ्गात्संमवति हृदयादधि जायसे । आत्मा वे पुत्रनामासि ॥ 


माद्या प्रत्येकं अगापासून तुका संभव होत अदि, तुन्ची उत्पात होत आदे. माद्या 
हेदयापासूनच किंवा माक्ष्या सुक्ष्मदहापासूनचं तुञ्ची उत्पत्ति पणं होत अदे. पत्रा! 
यापु तु. माक्ष संरक्षण करणारा हो. नंतर पित्याचे शरीर पुत्राच्या वाचेमध्य 
डोके, कान, मन यामध्ये रिरते श्नारं अर्ये. सांगून पितापुत्राच्या संवादाचै अव- 
तरण करितात. 


वाचं मे त्वयि दधानीति पिता। वाचं ते मयि दृध इति पु्रः। 
पिता--हे सुखा, माक्ष वाणी मी तुद््याम्य ठेवतो. 
पुत्र--त॒क्षी वाणी मी श्रहण करितो. 


अदाच अकारं प्राण, च्च, श्रोत्र, अन्नरस, कम सुखदुःखे आनंद्‌, रति 
उत्पादन क्ति, चरुनवर्नशक्ति धीराक्ति ( बुद्धि, अंतःकरणडत्ति ) प्रज्ञा, मन, ज्ञान- 
विषय आणि इच्छाविषय ह्या सर्वाचा न्यास व न्यासम्रहणविधि सांगितखा आहि. तो 
इतका स्पष्ट अदे व आधुनिकदान्नांसदी प्रमाणभूत होणारा आहे की, हा भाग प्रत्येक सम॑- 
जस आणि पू्वेजामिमानी पुरुषान निष्पापबुद्धीने वाचावा असे सागितल्यावांचून मा राहवत 
नाही. या प्रकरणाला संप्रततिप्रकरण ( संपरदानप्रकरण ) असत म्ह आहे ! 


आतां बृहदारण्यक उपनिषद्‌ पदाः- 


पुत्रा विद्यासंपन्न करून व यास संसार रथाचा धुरंधर करून स्वतः मरणास 
तयार क्षालेखा मसुष्य. 


“ अस्माछ्ठोकातपरैल्यथेभिरेव पाणेः सह पुच्माविदिति ५ 


ˆ भवुष्य ह्या लोकास सोन जातो, मरतो; तेब्ां ह्याच आपल्या प्राणासह 
( आचाय म्हणतात; आप्री वाणी, मन व प्राण यांच्यासह ) तो पुत्र शरीरांत प्रवेश 
करितो, त्यास भ्यापून टाकितो { आचार्य या म्दणप्याच्या स्पष्टीकरणं एक प्रमाणवाक्य 
वेउन म्हणतातः--ञ्या पित्याका असा इबिद्यासुसंसृत पुज अषि तो पिताद्या 
लोकमध्ये, एथ्वीवर, पुत्ररूपानें राहतो, मरत नाहीं अर्त मानि.> वर एतरेय उप- 
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निषदांतीरु अवतरण धेतरु आहे दनद “ तो त्याचा दुसरा आत्मा पुण्यकमासाटीं धा 
लोकामध्ये प्रतिनिधिशूपानें, पुत्ररूपाने येथं राहतो. पुत्राच लक्षणच आचार्य ॒सांगतात 
की, वडिखांचं जं उणं असरु तं भल्न काटन जो त्याचं संरक्षण कारितो तोच खरा पुत्र 
होय. पुत्रत्वाची खरौ कतन्यसीमा दाच होय. * आणखी प्रहाः- 


““ स पञ्रणेवारिमह्टोके प्रतितिष्ठति ” ( तो पुच्राच्या योगाच श्चा मुष्य- 
लोकस जिकितो, क्च कारतो, असा आचायानीं अथ केला आहे. अमो; ˆ तो श्या क्म. 
भूर्मीत पुत्ररूपानें राहतो. ` असा अर्थ दोदर काय १) 


आगखीही पुष्कठ उतारे देतां येतीर, पण विस्तारभयाम्तव इतकेच देतो. 


ह्या वरीरू श्चतिवाकर्यावशून अमे दिमत नाहीं काय कीं अत्यंत प्राचीनकान 
आमच्या पू्वैनांस आधुनिक उत्कांतितत्त्वांचा सुगावा ठायला होना ' मृर्टतील छसो 
वस्त्व एका दिने परीक्षण केल्यानंतर उत्कातितत्त्वाची कल्पना निघून तिने विचारी 
पुरुषांर्च अंतःकरणं आकर्षित केरी व सहज उरगा न करितां येष्यासारख्या ज्या 
अनंत गोष्टी अदित, त्यांपैकी पष्कर्ठच्या खरूपाचें उद्धान ह्याच कत्पने्ने उत्तम 
प्रकारचें कें ही आनंदजनक सुवातँ होय व ह्यावदल डाविन, दक्से, स्पन्सर वेभेरे 
आधुनिक महर्षीचं जितरके अभिनदन करावे तितके थोडेच अहे; पण जगाचा अयुभवं 
ज्या वेदीं वाल्यावस्थंत होता, आज स्पष्ट क्चाङेत्या गोष्टी ज्या वेर अत्यंत युग्धावस्थेत 
होत्या, आजची उपकरणे ज्येन अस्तितत्वात नन्दी, सामान्य पोरासोरास जे आज 
समजते, त्याची कत्पना सुद्धां उयते करितां येण्यासारखी नन्ही, अश्चा मानवी 
जातीच्या बाल्यावस्थेतद्दी ज्यांनी आपल्या अद्वितीय आणि म्हणूनच प्रासादिक बुद्धि- 
प्रभावर्नि, आजी कौतुक उत्पन्न करणारे, उ-करंतितत्त्व दोधून पुटीर पिडीच्या हितासार्दी 
म्रकृटद्दी केके, त्या उपनिषत्कारांस जर कोर्णी प्रेमभरार्ने ` अवतारी पुरष म्हटके तर त्याका 
कां हंसे १ अवतारी पुरपांचीच त्यांची खरौ योम्यता ह्योय 


असोः तेन्डां आधुनिकं मतास्र उपनिषदचा आधार आह. व्यवहारांत या आधु- 
निकतत्त्वानें अनथ उत्पन्न होती; पुटं जन्म नाही, आपण मेत्याबरोबर संसारयात्रा 
संपतेः असे तत्व प्रकट स्ाल्यास रोक दुराचारी होती, अी कादं पापभीर सदगृह- 
स्थांस शंका येते, नब्दे-मीतीदही वासते. पण या सत्त्वश्थ संतांनीं मानवी इर्ति परीक्षण 
यथाथ केठे नार्हा असें मरा कने म्दणवें रागत आदे. मास्या सत्कमोनें वायकामुखा्चं 
कल्याण होर च माद्या दुष्करमानिं त्यांचा संसार निघडेर, वंशाची उत्ति करणे अगर 
अवनति करणे ह्या गोष्टी येधीर ददयजगांत माङ्या कमौवर पृष्व अवङचून आददे, 
अशी मानवी मनाची समजूत व खातरजमा क्षी तर सरतुष्याची स्वा्थेपरायणताच 
सदैव उच्छुखर होत रार असे निदान मला तरी वाटत नादी, पापकमे केलं असतां 
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आपल्यास यमयातना भोगान्या लगती असं धार्मिक बुद्धान समजत असते तरी 
मायकांगुलांसा्ीं खोट बोरणारे व॒चो्या करणारे अनेक रोक साप्रडणार नाहति 
काय १ पण माद्या प्रत्येकं कृल्याचा परिणाम मुखांवर व इतररावर होत आहे व त्याचें 
फल टोका मखा व त्यांस भोगर्वे कगेर असे स्पष्टपणे समजले असतां अनेकं 
लोक पापापासून परावृत्त होतीरु असें मेला वाते. आपल्या कृत्याबहूख्वा विचार 
भापस्यास प्रतिक्षणं सुखदुःख देतोच, पण अंतकार्चा समय येऊन ठेपला असतां व 
आपण आतां निःदेष नार्हसि होणार असें समज असतां--म्दणजे अशा दारुण प्रसंगीं 
मनुष्य जन्हां आपल्या त्यांचा श्ाडा आपल्या मनास देत असेरु, जन्हां प्रत्येक क्षण 
युगाप्रमाणें भासून आपल्या आयुष्याच चिन्न जसेच्या तसे आपल्या समोर भ्रलयक्ष येउन 
उभ रहात असेङः तेब्ाच होणारे समाधान किंवा दोणारी तव्मक अगर क्षटेला पशा- 
तायः दी सवे पापपुण्याच्या अढाव्याप्रमाणें अनंतका्गात डदोणाव्या यमयातना किंवा 
अमतकाठ होणार स्वगैसुख एका क्षणाते कशावरून एकवर होत नसे या मरणासन्न 
प्राण्यास युगाप्रमाणे भासणाग्या क्षणिक कालात होणारे खखदुःखच खगेनरकादिवासा- 
प्रमाणे आहे असे आमच्या पूवंजांचें मत कावरून नसेल ए 


असो; हे दोन्ही पक्ष सुज्ञ सर्मजस वाचकापुढे निष्पापवुद्धीने मांडिकले आहेत. 
उपनिषदाचे मंत्रदृष्टे पुनजेन्मावर विश्वास ठेवित होते यतद शंका नाही. तथापि 
सभवार असणान्या विश्वासचक्राचा भद्‌ करून अनुभूत गोरचा उरूगडा स्वाभाविक 
रीतीने करण्यासाटीं अचुमानाच्या निरामय आकाशांत जेन्हां ते सयुक्किक कल्पनाशण्कीने 
भराव्या मारूं छागले, तेब्हां त्या वरदी व असामान्य ऋषीच्या अलौकिक आणि प्रासा- 
दिक कत्पनासामथ्यौरा हे विचार युचरेठे आदेत व त्या विचारांसं साथै करण्याचे श्रेय 
एकोणिसान्या इातकांत साता समुद्राच्या पलीकडे राहणाय्या तत्त्ववेत्त्यानीं चेतरे आहे. 
विधात्याची अधटितघटना ती हीच होय. याप्रमाणे प्रस्ताव करून अस्तुत विषयाचा 
दुसरा भाग उद्टेखि्तो. 


~ श्रीमद्वगवद्मीतेच्या या पुस्तकाच्या वाचकांस स्मरण असेच कीं, अध्याय २ छोक 
३२ ची मीमांसा करीत असतां ˆ पुनजेन्माची बायाधार ` या सदराखाखीं भ्रस्तुत विषयासं- 
वेध मला जीं काय प्रमाणे त्यात उपरब्ध श्ञालीं, त्या स्वोचिं दिद्रदीन प° ३८४ ते 
१० ३८८ पय॑तच्या परष्ठांम्ये केर आदे. या मीमसिचँ काठजीपूरैक अवरोकन ज्यानीं 
कें असेल, त्यांस त्यवेन्ठीं निदान इतके तरी कदन चकर असेल कीं, “पुनर्जन्माचा 
भ्रश्न जितका सोपा आदे, असं वाटते, तितका तो सुरुभ नसून सवै साधक बाधक प्रमा- 
णचा ज्ञानपूवंक व्‌ काठ्जीयुरःसर ऊद्ापोह केल्यावां चरन कोणद्यादी-विचारी-पुरषास ह्या 
श्रकरणीं निधित असा अभिप्राय देतां येणार नाही. पूवेकालीन परोरेत अथवा आसादिकं 
सिदां्ताचा व आधुनिक अनुभवजन्य सिद्धातांचा मेक बसतो की नादी, द्यांची एक- 
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वाक्यता होण्याचा समव आह क्रीं नाही, हं पहावं आणि तीन वपापूर्वी मान्ना उन्क्रांतितन्दा- 
कंडे जो विप ओढा होता, त्याचा अनिक्त संस्कार नाहीसा दोप्यासं जीं वर्वत्तर कारणे 
क्षार, तीं वरोवर आहत कीं नाहीत, यांची सामाजिक न्यायास्नाससोर्‌ पुनः 
चीकदी करावी, असा दहेतु मनांत धहन या अध्यायासच वियतः प्रस्तुत असणाच्या 
विपयाकड वठनो. 


२ उत्कांतितत्वाला अनचुमस्न जीं प्रमाणे त्यावे्टीं नदा मुचलीं हानी, याचा 
थोडक्यांत हा सारांश अदेः (१) श्या छोकीं होणारं प्रयेकं कार्यं येथील कारणापासून 
उत्पन्न होतें. ( > ) प्रयेक प्राण्याचे गुणधर्म त्याच्या पररिस्थिततीखा अनुसरून असतात. 
( ३ ) पुनजन्मास अनुकुरू असा अनुभवजन्य पुरावा नाही. (४) वाप आणे 
पर्वपिदी हा प्राण्याचा पूर्वजन्म व॒ मुर्गा आणि पुद्धीक वंशज हा लयाचा उत्तरजन्म, 
होय. (५ ) सनातन हिंदुधमीभ्रमाणे वागणाच्या द्िदूच्या डोक्रयांत ‹ पुनजेन्म नाहीं ” 
हँ वेड शिरल्यास अनथ होण्याचा ` संभवं अहि, असं काटी पापभीर्‌ राक म्हणतात, तें 
म्हणणें निराधार आदे. हेते पांच सदे होत. श्या मुदांवर आधुनिक उत्कतितत्वाच्या 
पुरस्कत्यी स्येन्सर, दक्से, इत्यादि महातपस्वी व मद्ाकुदार बुद्धि्वत पंडितांचे अभि- 
भरायास अनुसरून वरीच * भवति न भवति ` मी केली व लिस्ती शक्मच्या एकोणि- 
साग्या शतकाच्या आमदार्नीत धुरधरत्वानं प्रकट श्रुत्या उ्तांतिवादाला भामच्या 
येधीर पुराण, सनातन, आसादिक व॒ ईश्वरभ्र्णीत उपनिपदांचा पाख्पुरावा मिक्त आहे, 
हं अभिमानास्पद्‌ ‹ जभ वतमान ` ही त्या वेन्ठी प्रकट केरे. असो; “ पुनजन्म नाहीं ` 
असे म्हणणारा प्रक्ष खरा नसावा, खरा असणं असंभवनीय आहे, खरा नसराच पाहिजे, 
खरा नादी, अशी माननी खातरी ्ाखी आहे व दी खातरी होण्याला सगवल्रणीतं भ्रथच 
कारण ्चारे आदत, असें भ्रांजरूपणें कबर करून मौ ठरविखेत्या मागेक्रमणाख खगत. 


(१) ह्या रोकीं जीं जीं म्हणून कार्य होतात, तीं सवं ह्या रोकांतच विमान 
असणाय्या कारणांपासून उत्पन्न दोत्तात, हं तत्व जसं आधुनिक कां मान्यता पावले 
आदि, तसेच तें पुराणकारीं ही सन्मान्यच होते. योग्य कारणारिवाय कार्यनिष्यत्ति होत 
नाही, हा सिद्धांत आजमित्तीस जितका प्रन ज्ञाखा आहे, तितका क्वहुना, त्यपिक्षां 
जास्त जोरानें वरीरु सिद्धांत भराचीन संतांमर्ये प्रकट स्लाला होत्रा. असो; प्राण्याचा जन्म, 
त्याचे अंतर्बाष्य युणधम व स्याची परिस्थिति, त्याची परिसमासि, या सवै गोष्टी पूवे कमनं 
म्हणजे पूवैपिढीतील रोकांच्या सूक्तामूक्त कमौनें ठरतात, दं हयणणें उभयपक्षांसदही मान्य 
अषि. प्रश्न इतकाच आहे कौं, " असुक प्राण्याला विहेष स्थिति भप्त होते, कीं काय १. 
ह्या प्रश्नाला आघुनिक ॒रोकांजवक उत्तर नाही. " स्र विश्वामध्य चेतन्यं हं गूढत्वनें 
अथवा अकट स्थितीने ओतप्रोत्त भरङेे अदि. आणि यद्च्छेनेः आधिभौतिक तर्त्वाचिं 
समेन होऊन जीवदशां भाप होते व परिस्थिखनुसार त्या यद्च्छाजनित जीवार 
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खखदुःखाची आवाप्ति होते ” असं हकसखे साहेब, आधुनिक उत्कंति तत्वाचें महा- 
धुरंधर पुरस्कते व॒ महाभाष्यकार हयणत असत. पण हं म्हणणै काय उपयोगी ! 
भूताथाचा, असणान्या स्थितीचा व ॒पररिस्थितीचा निगय चा्डा असतां, तेथे यर्च्छ, 
आकस्मिक सयोग, किंवा अधरित घटना, इत्यादि काल्पनिक पुराव्याचां उपयोग न्हाव- 
याचा नाही. यच्च्छा दी प्रस्तुत प्रकरणीं अप्रस्तुतच होय. ' कसा तरी जीव 
उत्पन्न होऊन त्याखा परिस्थिलयनुरूप युखदुःख भोगावें रागत" हं हयणणे आस्तिक 
तत्वज्ञानारा शोभत नाही. पण हक्सले, स्यन्सर इत्यादि विद्रन्मंडल सुच 
नासिक्वादी, निदन सद्वादी; तेन्हां लांस हं वोरुणें कदाचित शोभे. पण 
ईैधरावर व त्याच्या निःपक्षपाती दयाढुत्वास निधित बुद्धीने विश्व(स उेवणान्या आमच्या- 
सारख्या लोकांस “ यद्च्छेचा ` कांहीं उपयोग ब्हावयाचा नाही. पुनः या जगाच्या 
व्यवस्थेमध्ये सर्वत्र जर सुसंगतपणा दिसतो, केटठेहौ यत्किचित्‌, पाव रतीदतका, देखी 
जर दोषांचा अदा दिसत नादी, जीवाची उन्नतावस्था करण्याकडे जर प्रत्येक महाभूताची 
मवृत्ति अहि; तर असी ही निर्दोष, निक व उन्नतकारी म्यवस्था अचेतन महाभूता- 
करवीं किंवा आकस्मिक यच्च्छेनं ज्ञाली नाही, हँ खास अदि. सारांश ईश्वरप्रणति ही 
न्यवस्था असली पादिज. तेन्हां पराण्यास जी विशिष्ट शारीरिक व मानसिक अवस्था 
भ्रात हते, ती सकारण असून ती ईरासाक्षित्वनं होत असली पादज. येथे एकाच 
जार्तीतील-उदाहरणाथे-मनुष्य जातीतील-काी जीव॒ सखवभावतः -जन्मतांच-हुषार, 
कुशाग्रुद्धीचे, पापभीरू, सरक्त आणि धेथवेत असतात; आणि बाकीचे पुष्कक्छ वरी 
जीरवाच्या उरुट स्वभावावे असतात. असे कां होते उत्कांतिवादी 
नास्तिक हयणेक कौ, आरवार्पाच्या शारीरिक, मानसिक, सांपातिक व. नैतिक स्थिखनुरूप 
सुखचि खभाव घडतात. पण हं ह्यणण अनुभवाला जयत नाही. उत्तम सुद्ध 
आदंवापांचीं सुले अगदीं सामान्य होतात. इतर्ेच नन्दे, तर सुवुद्ध, सदाचर्ण आणि 
पापभीरू मातापितरांच्या उदरीं अप्रबुद्ध, दुराचरणीं आणि पापरोधप पुत्र जन्मास 
येर्ताना कोणी पादि नाहीत ! शिवाजी महारार्जाच्या पोटी संभाजी ब्हावा १ अकब- 
राला सेखिम पुत्र असावा १ फार रंव कराला, गेल्या पिरत अथवा दयच्या मागच्या 
पिति जे मोठमोठे महाराषटरूनायक होऊन गेङे लयाच्या पुत्रपौच्रांची जर आपण चौकी 
केखी, तर आपल्या नजरेस काय पडेर बरे १ असेच नाही कां पडणार, कीं जेथे बाप 
अतिशय हुशार आहि, तें सामान्यतः मुख्या सामान्यच अहि, पुनः; साकेटिस, सीक्षर, 
लाइट न्यूटन, स्ेन्सर व आमच्या इकडीर बुद्ध, रांकराचार्य, तुकाराम, बाकाजी विश्व- 
नाथ, छृष्णदान्नी चिपदणकर इत्यादिकांच्या वडिांमध्ये असे काय उत्तम गुण होते की, 
ज्याच्यायोगे उत्कांतितत्वाचुसार हीं भ्रष्ठ मानवरत्ने ल्यांच्याच उदरी जन्मास यावी १ 
सारांश आश्वापांच्या चांगलेवाईटपणावरच सुलाचे. वागे वा््पण अदलबून आहि असा 
नियम निघत नाही. फार तर काय सांगावे १ पृण एका आई्वापाचि पोटी उन्न 
पक्के पुत्र सुद्धां निरनिरान्या स्वभावाचे, निरनिराच्या शीलातरे व निरनिराल्या कतु 
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त्वाचे निपजतात. पिके वाजरिावास वाव्मजी उफं नानासाहेव, व रघुनाथराव उफ 
दादासदहिव अमे पुत्र ज्ञाठे. एकान अष्टयरपणाच्या राजकीय मुन्सरदेगिनिं मरादी 
सा्राज्याचा अतेनात उद्धार केला व दुम्यानें नेच राज्य हातांत दहिरकर्णीच्या ख्या - 
येवे संपुष्टंन आपून टवण्याची सामभ्री तयार केटी ' जुद्दी मलं युद्धं एकास्वभावाचीं व 
एका रीखाची नस्तात. तात्पर्य असं की, आवाप शरीर देणारे, शारीरिक गुण देणारे 
हं खर; परण मानसिक संपत्तीचा वराच भाग छप्तर्पानें कोटृन येनो १ यच्च्छा ईथरी 
राज्यांत नाही. तसेच एकास चांगरी सामग्रौ देणं व लाच योग्यतेच्या दुसन्यास वाईट 
सामग्री देण ह ईशधराच्या निंःपक्षपाती सत्तेमध्य संभवत नादी. त्र मग धूति, 
स्मृति, पुराणे, सांस्य, बुद्ध, अद्वैनवादी, खाइस्ट, इत्यादि अधिकारसंपन्न कोक स्वानुभवनें 
जें सांगतात तेच आपल्यास खरं मामिलं पाहिजे. म्हणजे प्रत्यक प्राण्यास पूर्वजन्म 
असतो, असें ज रोक सांगतात, घयाचें हमणणं आपल्यास मान्य कें पाहिज, इच्छेपासून 
कर्म, कमौपासूनच कर्मफल, फन्नपायून इच्छा हँ जसं आवतं दर्शा व्यवहाराचें चकर 
चारू, पाण्याची वाफ दोण च वाफ दी पुनः ठगांत जाऊन ती पावसाच्या रूपान पाणी 
होऊन प्रकट होणें, हा जसा प्रकार चारतो, इच्छेपामून कम, कमौपामून उष्णता, गति, 
विद्युत्‌, ध्वनि, चुवकता इत्यादि साम्यं उत्पन्न होऊन पुनः ही सामर्थ्ये इच्छेच्या रूपें 
प्रकट होतात, है जसे पुनरावर्तन चारू, बृक्षापासून बीज, वीजापसून वृक्ष हँ जनते राट 
गाडरगे चारुते, त्याचप्रमाणे पुनजन्माचँ रदाटगाडगे चार्ट अदि. हा जन्ममरणाचा 
रष्टाट केब्हां फिरावयास खगला, याच उत्तर व्यावहारेक व॒ मनुष्यङ्कत 
शाश्रने कधीही देतां येणार नाही. हा प्रकार अनादि आदे. हा प्रकार 
अनंतकारु असणारा आह. असो; सध्यां एवदी गोष्ट ध्यानांत देवावयाची आह की, 
या लोकं विद्यमान असणाव्या कारणांपासूनच या कोकीं कार्यपरिणति होते; परण वापार्ने 
केठेटीं कृं सुराच्या स्वभावाङा कारण होतात असे, जे उत्करंतितत्त्ववादी इणतात, तें 
मात्र सवथा सगे उत्तर नादी. आ्ईैवाप. आपल्या मुलास कांहीं जिनगानी देतात, 
हं खरे; पण तेवढथानेच भागत नाही. द्या युखाच्या अंगांत बापानीं दिकेल्या गणाव- 
गुणापेक्षां आणखी कांहीं गोष्टी जन्मतःच येत असतात. श्या गोदा सुरन आपल्या 
ूर्वजन्मकृत सुकृतदुष्छृतानें उत्पन्न करून आपस्याबरोबर आणिछेल्या असतात. सारांश, 
पुनजैन्म अददे, असा निश्चय श्चाला म्हणजे मात्र सवै गोष्टीचा उलर्गडा होतो; इतर 
वादान होत नादी. पुवैजन्मृत पापपुण्ये दी या रोकीचीच असतात; तेन्ां छोकिक 
कारणांपासून किक कायं चारीं पािजत, हा सिद्धांत अबाधित र! हून पुनः पुनज 
न्माची सदयता आपल्या ्रतीतीस येते. युक्तिवादाने वे श्रुतिसादाय्याने पुनज॑न्म पक्षच 
खरा आहि, हँ मी आतांच सिद्ध करणार आहे 


(२ ) “प्रत्येक प्राप्याचे गुणधम लाच्या परिस्थितीस अदुप असतत * हा 
सिद्धांत खरा आदे व खोखा आदे. “वारा येद तदी पाठ दिली पादिजे ` ह्या त्रताचा 
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ज भ्राणी अंगिकार करितात त्याच्या संबंधनं वरी सिद्धात खरा अहि, आणि आपणां. 
पैकी पुष्कठ ढोक याच तत्त्वा अनुगामी असतात. पण करा होऊन उपासमाराने 
प्राणांतिक अवस्थस पोोचरेला सिंह जसा वार्त पडे हडइक चधक्ित वसत नाहीं, 
त्याचप्रमाणें वारा फिरला तरी पाठ न फिरविणारे गृहस्थद्यी या पएथ्वीतखावर चमकतात, 
या सत्व्ीर गृहस्थाचे जन्म केवक खतःस अगर स्वकुकास अथवा स्वजातीस किंवा 
स्वदेशासच भूषण होतात असे नादी, तर संत तितके मानवजातीष भूषण होऊन बसतात. 
उत्कातिवाद खरा आहे वं या विश्वातीर अनेक उपरूऽध असरेत्या गोरचा उत्कांति- 
वादान वरोवर उरगडा होतो. या वादातच आपल्यास असें आढदून येईर की, जे प्राणी 
परिस्थितीच्या उरूट गेठे, तेच जगे व॒तेच उत्रतस्थितीस येऊन पोहोचञे. एक- 
जालयात्मक अर्त सूक्ष्म जंतृपासूनच दरी दी विविध, विचित्र व विलक्षण जीवसृष्टि 
निमीण श्ञारी अदे, असे त्याचं मत अदि. द वैचित्र्य काठस्थरपरिस्थियनुसार उत्पन्न 
होते; तसंच हं वैचिच्य व ही विविधता, त्या त्या सूक्ष्म जीवाच्या स्वतःसिद्ध म्हणजे 
स्वाभाविक गुणांपासूनदी होते. हा स्वभाव अगर हं गुणांचे मंडढ जीवाखा त्याच्या पूवै- 
कृत कममापासूनच मग्रे असर पाहिजे. सारांश अज्ञानकार्वात आणि अह्गकोटीत 
जीवांचे गणधम बरेच कारदेशवतमानास म्हणजे परिस्थितीस धरून असतात; पण ज्ञानी 
काठांत आगि श्ञानी जीवकोर्रीत आपे बरेच गुणदोष आपल्या स्वतःच्या परिस्थितीस 
अनयुरूप कमीमुरढे प्राप्त होतात, असें मानित्याखेरीज गदयंतर नादी. 


( ३ ) पूवे जन्मास अनुकूर असा पुरावा नादी. ह्यणजे पूरवैजन्मी स्मरण 
आपल्यास नादी. हा युदया खरेखर महत्वाचा आदे. स्मरण असते तर ह तंटा 
उत्यन्न होण्याचें कारणच नन्दतत. पण भूत, प्रेत, पिशाचे, यांचा अनुभव ज्यांस अहे 
वे भूरतेखेतें काडितात ते रोक ज्यांनी पाके अदित, यांचा अनुभव ` पूवैजन्म आदि, › 
असाच अहि. योगवलनें अथवा आत्मो्नतीच्या मागं ज्यांनी अमानुष शक्ति प्राप्त 
करून घेतली अहि, व्याच सांगणे ° पुनजेन्म अहि ` ह्यभून आदह. अनुभव येत नाहीं, 
इतक्याच सुद्यावर जर प्रस्तुत वाद मिटावयाचा असे. तर "पृथ्वी फिरते व सूयै स्थिर 
नाही " अंसा अनुभव आपल्यास केन्हांही ना, ह्यणून “प्रथ्वी स्थिर आहे आणि सूयैच 
फिरतो ` अं आपणांस ह्यणावें रगे. आगगाडीत वसत्यानंतर सभेवतार्चीं श्ाडे व 
डोगर फिरतातसे दिसतात हयणून जर क्षाडे व॒ डोगर फिरतात असे इणावयार्चै, तर 
ˆ खृगजन्ाच्या खाटातील पाण्यानें रोते पिकतीर, असे अनुमान काढावयास काय हरकत 
अदे! “अपण आद * असें अपल्यास बारण्याहून जास्त ˆ आपल्या अत्म्याचा ` तरी 
आपत्यास काय अनुभव भाहे १ कांदीं नाही. तेन्दां आत्मा नाहीं असे हयणण्याची पानी आडी] 
ददिथजन्य एवंच अनुमवप्रमाणावर्च स्वै भिस्त ठेवून चारुत नाहीं ब चारावयाचें नाही, 


(४) आपला बाप हा पूवैजन्म आणि आपला पुत्र हा आपडा पुढीर जन्म असँ 
हमणेणे सामाजिक इने कांहीसे खरं ठरेल. पूैपिढी अब्यवल्थित असेर तर पुटील 
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पिढी कादीशी वाईट होईक, पुष्कट्च वाईट हो हँ खरे; पण ° वाईट श्चाठे ` असें 
एका पिद्ीस वाटर रागल्यावतेवर सप्पुद्ांचा व महापुश्पाचा जो अवतार होऊ छागो, 
तं काय पृवपिर्दच्या अन्यायाचरणाचं फल समजावयचं कीं काय नादो. वरील ह्यण्णें 
अत्येक ्रमाणाच्या विरुद दोईल. वाप्राचा अनाचार पाहून मुखास जर दुगणाचा तिरः 
स्कारयुष्त तिरकारा आला तर तो काय बापाच्या दुरा्ाराचा परिणाम काय 
बाप कडध असख तर सामान्यतः सुरुगा उधल्या होतो हा जर वापाच्या कवच कंजुष- 
त्वाचा परिणाम, ` तर सूयश्रक्रार अंधारानंतर यतो, म्हणून सूर्यनारायण हादी अंधारो- 
पताचा सुरूगा असं आपण समजावें की, काय १ आणि म्हणून आपल्यास अंधाराकरवीं 
उजेड मिक्तो, असे समजा कीं काय ! असेच असे तर अधारोपतांस आभारग्रददेक 
अभिनदनकारीं पत्रक पाठविण्यास आपण आतां तरी आरंभ केखा पाहिजे ' 


(५) ^ पुनजन्म खरा नाहीं ' असें ठरल्यास ह्या ठरण्यानेंच केवव्छ अनाचार कद्‌ा- 
चित्‌ वाढणार नादी; पण त्या ठरण्यावरोवर ईश्वराच्या देयाधनत्वाचें व निःपक्षपाती म्याय्य- 
त्वाचे विषद्‌ ढां सद्ून पडेल, हँ वरीर विचाराच्या पोधकांस व समर्थकांस कल्ल पादिजे 
होतें. व्यक्तीला येणान्या खुखदुःखाचे आकस्मिक प्रसंग, सदाचरणी पुरुषांची दारुअपेष्टा 
वे दुराचरणी पुरुषाँची वंडेजावी, इत्यादि अनेक भोष्टीचा सयुक्तिकं उख्गडा करणं कठिण 
पडे; नन्हे अराक्यच होईल. चारुस दी सेकंड, जार्ज दी फो्थ, दुसरा बाजीराव, व 
मल्हारराव गायक्रवाड, इयादिकांच्या दुष्ट, नीच, अधम, पातकी, दुराचारांची “इतिश्री 
त्यांच्या मृत्युलोकच्या रंगभूमीवरून निष्करात होण्यानें मात्र जर न्हरावयाची असेरु, त्याचं 
विषयरोदधप अंतःकरण त्यांच्या जीवज्योतीवरोबर्व मार्वलं गरे असे; तर, दुर्धां 
अगर पा्यांत एखदे विष विरवून यकल्यार्न॑तर, त्या विंषाचा विषारीपणा विरण्याबरोबर 
नादौ सा ङा व नाहींसा होतो असं आपल्यास अञुभव- विरु प्रतिपादन कर्वे गे. 
तसंच केन्मरास क्षी देत शिक्षा किंवा ल्ाहन्ट याचा क्षाठेला अन्यायी धसेच्छन व 
सत्यु, हँ खचीत त्यांच्या त्याच्या अपूव पुष्यारैचं फर नव्हे. व्यांचे हार त्यांच्या 
देहना्ानरोबर नष्ट न्चाङे. पण द्यांनीं केठलीं पुण्यँ नष्ट ॒स्नालीं नाहीत. भह्पादाच्या 
पवेतपाताने याची देदयाच्रा संपविली असेर, पण ल्याची जीवयात्रा येवडथानेचन सेली 
नादं दँ खास आदह. 


३. असो; तेना पूरवस्यव्ं जं काय हटले होते, त्याचें निरसन वरी विवेचनाने 
शेष्यासारखं आदे. आतां अथम युक्तिवादाचे युद सांगून मग श्रतिर्तीकडे वदध. 


(अ ) ज्याचें आयुष्य निष्काम परवित्राचरणांत गेठं अहि त्यांनी महात्मे सद्ुच्यी 
सादास्याने योगाभ्यास केल्यानैतर त्यांस पूवेजन्माचे स्मरण होतें व ते पूर्वजन्माची दकी- 
कत सांगताते. अंसद्य सिद्धांत स्थापन करण्याचा या पुण्यश्छोकांस कही एक हपु 
नसतानां घ हे हानी रोक पूणं छद्धीवेर असतांना जन्हँ पुनर्जन्म खरा अदि, असे सांग- 
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तात, चेष्हां "तं सब शूट अहि" असा रेरा ठोकण्यापूरवीं “ शटी बात ' करण्याचें भयोजन 
काय असावे, ह निर्मढ बुद्धीनि शोधून काटून नंतर मग देकेखोर आशक्षेपक्रांनीं आपं तकं- 
जाक पसरण्यास इुख्वात करावी. पूरवेजन्मार्चै स्मरण नाहीं म्हणून तो नाहीं असेही 
क्मणतां येत नाही, कारण आपल्या छदहानपणीं ज्या दइजार्यो गोष्टी आपण केल्या व जार्खो 
गोष्टी रेकिल्या, त्याचें स्मरण नष्ट क्षाठे म्दणून आपण त्या सवै खोय्या गोष्टी असें 
भानू कीं छाय १ तसे क्रा तर आपण विस्त भ्राठेल्या ङहानपणांत कधीच नन्दतां असं 
आपल्यास ह्यणवें कगे ! पतंगाला घुल्याच्या स्थितीची आख्वण नसेल, किंवा दारूच्या 
निदीत व वायूच्या क्षटक्यांत आपण काय बोरुलों व काय केठं याच स्मरण मयप्यास 
अगर ताप आल्या मनुष्यास नसे म्हणून त्या मदप्याचे उन्मत्त वतेन व त्या वायुवश 
पुरषाची दांडगई या नष्ट होत नाददीत. सारश्च स्मरण नसर्णे हा मुदा नादीवं 
कित्येक साधुसतांस पूर्वेजन्माचे स्मरण असतदी. पण त्यांच्या गो्टीवर विश्वास ठेवणे हही 
श्च्छकाच्या आत्मोन्नतीवर अवलेबून असावयाचें आदे. 


(आ ) आदईैवाप शरीर देतात; म्हणजे शारीरिक गुणदोष व कांहीं मनोविकारं 
^ आईवापानौ' दिठेटी ठेव * श्यणून आपल्यास मिक्तात, पण आत्मिक योग्यता अथवा 
विवेक्रदाक्कि व शमदमादि याच रदानमेटे गांठोडं ह ज्याचा तो भरोबर आणितो, असें 
मानिल्याखेरीज व्यवहारांत आईवाप व पुत्रपौत्र यांच्या आत्मिक रचनेत जो फरक 
सर्वैर दिसतो, द्याचा उर्गडा होर्णे शक्य नाही. शाररिक सुस्थिति अगर इुःस्थितिं 
देतां घेतां येईल, परण ज्ञानाचें परिभरहण करण्यास ! अरहढत्ति " हवी लागते, आईबाप् 
आपल्यास कान देतीर; रकण्याची शक्तिद देतील. पण रेक्लेरं समजण्याची 
दाक्ति ज्याची "त्यास दवी असते. 


(ङ) * आपखा देश परतंत्र, ह्यणून आपण सुतकी आहो ` असें मायिनी 
नन्या चषी म्हणु गला, रिवाजी महाराजांनीं आपी धर्मोद्धाराची वं राज्यस्थापनेची 
मंन्नमाला दहाव्या वर्षीच गोदण्यास आरंभ केला, शंकराचार्यानीं बारा वर्षोच्या आंत 
सव वेदश्ञाल्नांच अध्ययन केठे, ज्ञानेश्वर मदारा्जामीं १६ वे वर्षाच्या पूर्वीच क्चनेश्वरी 
सारखा दिव्य भ्रथ तयार केरा, धाकटा भिष्ठ तिसन्या-चवभ्या वर्षौच रारिन- ष भ्रीक्‌ 
-भार्पेत बोद्ध, छागला, केटो हा चवथ्या वौं परकीय देशाच छोकांस कस्पटासमान मानं 
रूगला, रामदासांनीं छृहानपर्णीच लमाच्या वेत्त "यःपलायः कटे, इत्यादि अनेक महा- 
 विभूतीच्या अनेक अद्भुत गोटी सांगतां येतीर या इतक्या रुहान वर्यांत वरर पुरुषानीं 
भं सभावविलक्षणत्व दाखविले याचे स्यर्छकरण कसे १ आईबापाचा उपदेश व मुलाचें 
वरतेन हीं अगदीं उरुट होती असें बहूतेक प्रष्ठ पुरुषासंषर्धे इयणमप्यास हरकत नादी, एका 
ब्राह्मणाच्या सुरन रुढाच्या . खाघ्यांत शिरण्याचा हट धरावा व तेथे जाऊन उत्तम 
"अतिष्ठा मिक्वावी दं आदवार््रच्या श्चीरांविश्ढ अस्रताना कसे श्रां १ यारा समाधय 
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कारक उत्तर एकच क, पृवंजन्मरूपर घटित ज्ञे स्याव प्रारग्य ( स्वभावघटना )} 
निर्दे होतें 


( ई ) एकाच यगुदजवच्छ सारख्याच अआहकरष्कीचे विद्या्थौ शिकत असतात, 
घरर्च वाठ्पणीचं शिक्षणद्ी सामान्यतः सारसेच असेना १ पण एकाठा भाषाविषयाचा 
अर्त नाद्‌ रगून द्याने भाषापंडित न्दा, पण॒ गणितश्ाचखरांत -अगदीं सामान्य प्रतीची 
वाहवा मिख्वाबी आणि दुसव्यने अ्रतिभास्कराचाये होऊन जगता आपल्या 
गणितकोविदत्वार्ने चकित करून सोडरवि, पण भाषाविषयामध्ये मात्र वलये 
बुद्धिमांय दाखवावें, हा विचित्र प्रकार कां उत्पन्न व्हावा दोची 
सारखेच बुद्धिवंत, दोधेदी सारे एकनिष्ठ अभ्यासी असर्ताना असा 
विपरीत प्रकार द्टीस पडतो, याचे उत्तर हेव की, ल्या प्रयेकाची आयुपूर्वी निराली 
आहे व असी पाहिजे. भरथमतःन एकाङा भाषेचा नादं वं दुसव्याखा गणिताची हदौस 
करं उत्यन्न व्डावी १ एकाच वैप्याकारणदृष्टी व राेकदृष्टि व दुस्याची तर्कदष्टी ठहान- 
पर्णीच प्रखर असण्याचे कारण त्यांच्या पूरवैजन्माची कर्मविलक्षणता हँ होय. एवंच वुद्धि" 
वैचिव्य हे पू्वैकर्मसंस्काराचें फक अहे असे इ्यटत्याविना गति नादी. 


(ड) “इश्वर आदे, व तो न्यायी आभि शहाणा आदे ` असें श्रलेक आस्तिक- 
वादी कबर करितो. खरा वं स्मजस नास्तिकं या सष्टीत असे शक्य नाही. 
नास्तिक हयणून जे दिसतात व नास्तिक म्हणव्रून वेण्यांत ज्यांस अभिमान वाटतो, 
असे कादं तुर्क रोक आपत्यास् आढव्तात, दं खरे; पण विचारी व 
नेहमीं गभीर त्तीनें राहणारा मनुष्य नास्तिकं असणे शक्य नाही. पहा फी, 
^ इश्वर नाहीं * असँ भरतिपादन करणारातीर सव मृष्ट हिंद्न तिचा पूणेपर्णे शोध करून 
मम आपल्या मनाची खातरी करून धेतलखे कितीकसे नास्तिके आदित ? मु्गीच नाहीत. 
भातां यावरदी प्रतिपक्ष हदं व ˆ अस्तिकानी तरी कटे ईश्वर पाहिखा आदे १ ` अदी 
उरट शका निधेल; ह्च निराकारण करण्याचे हं स्थक भब्द. येथे इतर्केव सांगतों कीं 
जड व अचेतन सृष्टीम्ये अनत अघटित कर्म॒॑निर्दोषि रीतीने व पूण म्यवस्यानिष्ठपणारन 
होत असकेकी जर आपल्या दृष्टीस पडतात, तर ह्या सृष्टीचा शास्ता व नियता कोणी तरी 
डसलाच पाहिजे वं याचे सामथ्यं तकंनाह्य, लाची द्याङ्ता अमोध, लयाचा न्यायीपणा 
दोकास्पदद्चल्य, त्याचें क्ञान अर्भग, असे पाने. सारं ईर अहि व तो न्यायी 
आदि ` दँ अनुमानानें स्पष्ट ठरते. आतां असत्या दयाघन वे न्यायभ्रिय इंधराच्या 
हातून कां खोक आसुरी प्हृतीचे न्वे व कांहीं दैवी संपत्तीनें युक्त अरा जन्मास यवे, 
एकार साधुकृलांत जन्म यावा आणि दु्तस्याला नीच कुछंत जन्म यावा, असा पश्चपात कां 
होतो १ पक्षपात तर इश्वराच्या दरबारी नसलाच परादिजे. याला उत्तर पूरवैजन्मीच क्म 
दं दोय. पुनः दुष्कमोबदर सिक्षा व सत्कमीवदर बक्षीस या गोष्ट आपल्या रहानशः, 


( ६९६] 


ब शुष्क मान्नवी सरस्थेत खुद्धां ट्टस पर्तातः; अथतच परमेश्वराच्या निःपक्षपाती दर 
बारांतदी सुष्टदु्टंचा निकार यथायोग्य रीतीनं हमणजे विश्वसंरक्षण व विश्वोन्नति ह्या ट्ट 
नीच ह्ला पाषिजे. स्वर्गतीर निप्रहादुभ्रहाची काय म्यवस्था आहे ती न पाहतां 
आणि अनेक भ्रकारच्या व अनेक योग्यतेच्या सुशंस खख देण्यासाटीं एक व एक प्रकार- 
चैव नंदनवन सर्वज्ञ रभून तयार कलन ठेव आहे, आणि सरव व सवे प्रकारचीं पातके 
क्षारन करण्यासाटीं एकच नरककुंड तयार करून त्यांतच पापी लोकांस अनत काठ्प्यत 
ठेवण्याची व्यवस्था सर्मजस परभेश्वराने केडी अहि, असते प्रतिपादन करणाय्या धमेग्र्थांस 
अंमल एकीकडे ठेवून मी इत्ेच हइयणतो की, इंधराची शिक्षा व बक्षीस देण्याची पद्धति 
ह्मणजे त्या त्या प्राण्यासं पुनः जन्म देऊन त्यास पापपुण्यायुसार सुखदुःखं भोगावयास 
खावावयाची, असा सुव्यवस्थित प्रकार ईधराच्या दरवारीं असावा असा तकं करण्यास 
पुष्कक्व जागा आहे. 


(ॐ ) “ जन्मास अर्ल्या मनुष्याचा आत्मा ( जीव ) अमर असतो * असे जे 
धर्मे भतिपादितात, त्यांस द संमत असेच पाहिजे कौं, अमरवस्तु कधीही जन्मास येणें 
द्क्य नाही, जी वतु अमर आदे, ती अनादि व अनंत असटीच पाहिजे, मानवी 
जीव अमर आहे इयणून जर अनादि अषि, तर तो इदरोकीं जन्मास येण्याच्या पूर्वा हाता 
कोटे £ असतापासून सत होत नाहीं हा सिद्धांत आपण भ्रभूच्या साद्ाप्यानें मागे ठरवून 
किला अदि. तेन्ां तो जीव पूरी वियमान असखङाच पादिजे. अथातच तो कोणदया 
तरी शरीरांत पूर्वी असून त्याच्या कमीनुसार त्याला पुनः जन्म मिक्ाखा पाषविजे ह 
मागच्यां प्रतिपादनावङून उघड होत अदि. कारण, निर्विकल्पं असणान्या जीवाा सुख- 
दुःखाची स्थिति यच्च्छेनं अथवा केवक आपल्या सत्तेच्या ओरनें देणे, दँ विश्वपारुक ईश्व- 
राखा तर सुर्ीचि करितां येणार नाही. सारांश, तो जीव पूर्वी कमबद्ध असत्या कारणान 
या जन्मी यखुखदुःखाचा भोक्ता लाखा अहे. 


(ऋ) येथ, कांहीं जीद्ग उगीच येऊन पहिल्या वषौन्र्या आंतच निजधामास 
जातात असा भ्रस्यक्ष अनुभव आदे; सिस्ती, सुसरुमान इत्यादि हैतवायांच्या धभ्पथांत या 
बाठकांच्या रत्यु स्पष्टीकरण केरेढे मला आढक्टे नादी. . पुनजँन्मवाञे क्यणतीर 
कीं, अपघातानें मेरे जीव, पूर्वैजन्मीची देहयात्रा पुरी करण्यासाटीं येथे येउन दुसरा 
योग्य देह पाहण्यासाटीं निघून जातात. पुनः; एका जन्मांत जीवाला ज्ञान ते काय 
मिकणार व हंभर वर्भाच्या आंतच ल्यांतीक पन्नास वर्ष निद्रेत ब खाण्यापिण्यांत गेखीं, 
कांदीं बारूपण व वाधेक्यामध्ये गख; तेन्हां दभरपैकीं ज्ञानोपयोगी सरासरीने फार तर 
३० वर्षेव सांपडणार | या ३० वर्षात ज्ञानसंचय तो कितीसा होणार १ जीवारा तर 
शिव ब्दावया्चं आहे ! तेन्दां दी आत्मिक उन्नति ज्ञान-साहाप्यानें करण्यास जन्माची ३० 
इजार. वृषं पुरणार नाहीत; मग ३० वर्षाौची काय कथा { रिवाय्‌ येथून जाणान्या 
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जीवाला अलव अज्ञानी जातत जन्म आखा, तर क्षानाची गोच पुसावयास नको | 
य पिक्षां पुनर्जन्माचं मत स्वीकारल इणे जन्मोजन्मीं संचित दोणान्या ज्ञानाचा सांठा 
बृद्धिगत होऊन इश्वराचे हतु सिद्धस जातान व नवा्च॑ सुटका होने. 


( अह ) ““ “ पुनर्जन्म अदि" असें म्हट्टे म्हगज एक गमित अथं अस्ना निषतो 
की, या सृष्टात जीवांची सख्या नियमित अदि. हं खरं असल्यास मनुष्य प्राण्याची 
संख्याद्ी नियमित बव स्थिर असर्का पादिजे. ती तदी नाह ह्यणून पुनजन्म नाही ” 
अरा अक्षेपास उत्तर हं की, द्यी जीवसख्या नियमित आदह, हे खरे; पण ती अनंत आदे, 
तसेच सर्वच जीव एकदम जन्म घेतात असें नाही. सुङृतदुष्करताचं फर मरणानतर 
नियमित काल्पर्थत भोगून नंतर प्रयेक जीव आपल्या आत्मिक उन्नतीष्रमाणें आपल्यास 
योग्य अशा देशात व॒ कुडुवांत जन्म धतो. दहं ख असल्यास समचुष्यवृद्धि दोण्याला 
क्रीं एक हरकत नाही. 


याप्रमाणे आनीनिद्चैट वाङच्या प्रासादिकं भ्रथावसून व प्र॑थाच्या सादाय्यानें बुद्धि- 
घादाचा एक मजला तयार ज्ञाला. आतां सिग्ट सदेव काय म्हणतात ते पाहू, व नतर 
श्रुतिस्पताच्या आधाराकडे वद 


४. मि. सिनेट, भिसेस्‌ आनीविङ्घेट व इतर सव॑ यिआसफिष्ट लोकांचे अरस म्हणर्भे 
अद कीं, पुनर्जन्म आदे, असें गरहीत चेतरं तरच मानवी जन्मांतीकू इ इतर जरन्मातील 
अनेकं गूढ प्रश्नांचा उक्गडा नीरपणे होतो; इतर सदःसूचित कोणद्यादी कल्पनेन 
होत नादी. प्रकाशाच्या संवधानें “ आदोर्न * क्त्छेपते ( (-पतपाचप्रः णः (लण्‌ ) 
जदीः प्रकाशाचे स्वं प्रश्नांचा निकार सयुक्तिकपणानें कारिते, तद्रतच पुनजेन्माची कन्यना 
या जीवगह्यांचा उरूगडा कारिते. सिन्न जीवांस भिन्न सुखदु.खांचा जन्मल्याबरोबरम्व 
अनुभव घ्यावा ऊागतो. दहं खुखदुःख भिःपक्षपाती ईश्वर उगीच्या उगीच निःपाप 
अथवा निःपुण्य जीवावर लादणार नाह. ह्याचभमा्णँ अनेक कर्मों फठ येथे मिक्त 
नाही, असादही अचुभव आदे. पण केलेल्या सूक्तासूक्त कर्माचे फरु इदरोकीं मिक्त 
नादी, असः जीवितावधीपर्यतचा जर अुमव अदि, तर येथीरक आगयुदौय संपला 
म्हणजे त्या त्या प्राण्यास तें ते खखदुःख कटे तरी भोगछेच पादिजे. दह भोगण्यास 
रीर ह्वे. तेन्हां प्राण्याने एक देह यकिला, तरी स्याखा खखटदुःखाच्या उपमोगासारठी, 
आगस्मिक उन्नति करून चेण्यासारीं व मुक्त दोण्यासार्द अन्यत्र कोटं तरी जन्म चेन 
जीवविमोचन केच पाहिजे. ही कल्पना गृहीत चतल्याखेरीज ईश्वराच्या न्यायीपणाची 
खरी साक्ष परत नाही. कर्माचा नादा भोगादिवाय होत नाही- याङाच आमचं 
रोक छकृतप्रणाश् म्हणतात, कम केल्याशिवाय म्हणजे कारणाधिवाय सुखटुःखादि कायं 
उत्पन्न होत नादी, याला " अङृताभ्यागम ` म्हणतात्त. कारणादिवाय कायत्पत्ति 
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नदीं व ्रयेक कारणापापून योग्य वीं व योग्य प्रसंगीं कार्योत्पत्ति क्षीव पाहिजे, 
+ ह ९ 

ह्य अनुभवसिद्ध सिद्धांत अदि, व या सिद्धांताचें समथन ‹ पुनजेन्म ` गृहीत घेतस्याखेरीज 

होत नादी. 


आतां सर्टीतीर व्यवस्था पाहिली असतां असे दिसून येते कीं, एक विदिष्ट स्थिति 
प्राप्त श्नाल्यानतर पुनः ती विशिष्ट स्थिति मागे फिरत नाही; म्हणजे विरेष स्थितीरा 
सामान्यस्वरूप प्राप्त होत्त नादी. उदाहरणार्थं, स्तन असणारे प्राणी हा वर्ग पाटील 
करणा असणास्या अ्राणीजातीचा एक विरोषं अदे. तेन्हां स्तन्यप्राणी कितीही अधम 
स्थितीत भेला, तरी त्याला प्राप्त क्ञाटेठे स्तन नाहीसे होणें शक्य नाही. वानरापासून 
मनुष्य प्राणी भचारा आहे, आतां मनुष्य कितीद्ी नीचावस्थेला प्राप्त ज्ञारा, तरी तो 
पुनः वानरकोटीत िरणार नादी. द्याव जसे पुनः दूध हभ शक्य नाहीं, साखरेचा 
ऊस होणें शक्य नाही, लाचभरमार्े मदुष्यकोदीत रां लागेखा जीव पुनः पञ्युपक्ष्यादि 
कमी योग्यतेन््रा योनीमर््ये कधीही जावयाचा नाही, असे यिआसफिस्ट म्हणतात. 
हिद सांप्रदायिक पद्धतीप्रमाे मवुष्य नीच धमौचं आचरण करीर, तर तो नीचयोनाति 
रिरेऊ, म्हणजे वाघ, कुत्रा, हरिण, किंडा, किंबहुना धडा सुद्धां हेर, असे पुराणादि 
रथाचे, स्फतीचं व श्वतीवच म्दणरणे आहे. हा वाद्‌ एकीकडे ठेवला नाही, तरी ‹ पुनजैन्म " 
दोतो, हया सुख्य र्नासंब॑धानँ उभय मतांत रेक्य आहि. जन्म प्राप्त होऊन देदित्व 
भिग्णे ही संकोचस्थिति अदि. संकोचस्थिर्तत सुखदुःखाचा अरयय भदे. ` जसजसे 
सत्सस्वरूप निवृक्तिरूमी कमोच्या योगाने विकसित होत जते, तसतसा आपल्या 
संकृचित वृक्तीचा विकास होतो, आग होतां होतां हा विकास अमयौद प्रमाणाला 
` गेला म्हणजे मोक्ष मिक्तो. समयौद्‌ वस्तूला निमैयौदत्व मिष्णे ही गोष्ट अथात 
अनेक, भायः अनंत, जन्मांच्या साहाय्यानें होणारी आदे. अनंत जन्माच्या पुण्यरीर 
वतेनाने निमे चित्त होऊन मोक्ष मिकते। हा सिद्धांत सम॑जस आदिः तसा इतर कोणतादी 
सिद्धांत असे शक्य नाही. पूर्वीचं आपले कम शल्य असतां, येयं सर्वं दयाघन 
व न्यायग्रिय ईर आपल्यास छखदुःख भोगावयास लावितो, असे कंदी धर्म म्हण- 
तातः हयणेत ! पण “ ईश्वरी खीला अगाध अहे, ती आम्हां मानवांस समज्य 
अञ्चक्य अहि, ` एवव्यावरूनच अकृतागमाचा आणि कतप्रणाशाचा उर्गडा 
दोत नार्ही. असो; पुरदीर सव॑विवेचन मिसेस्‌ आनीबिश्चिट बाईच्या प्रतिपादनास 
भवुक अर्सेच आहे. 


५. युक्तिवादाची असल्या वादात फारशी मातव्वरी नसते. पण भापण जरं 
बारीक दृष्टीने पादिटे, तर आपल्यास आढद्ुन येद की, या विश्वातौरु यच्नावत्‌ 
पदाथोवें सूपांतर क्षणोक्षणीं चार्ट आदे, कोणताही पदाथ नष्ट दत नादी, त्याचें 
रत्‌ दरोत असते, श्नसा आपटा अनुभव आहे. दे जर स्वै जड प्रदा्यासंबे खरं 
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अहे, तर चेतन्यार्सवंधे तरौ ह कां खरं नसर्व१ पदार्थाच्या शक्तीचा अथवा 
पदाथामध्ये प्रकट होणान्या शक्ताचा नाशा होत नाहीं हेदी आप्या स्पष्ट दिसते अहि. 
गतीखा उष्णतेचं, उष्णतेला प्रक्राशाच, प्रकाशाला विदुतचें खर्प प्राप्त होत असत, ह कोणास 
विदित नादी १ सारांश पदाथाचा माश होत नाहीं, याप्रमाणेच शक्तचाही नाश होत 
नादी. ह्या क्कि ञ्णजे चेतन्याचे अलयंतं आदिम अथवा स्थर स्वरूप आहेत; तेब्दां चेत- 
न्याचा नाद होणेदी शक्य नादी. जीव म्हणज चतन्य आणि जड यांचा संयोग आदे, 
तेन्द्रं जीवाचा अत्य॑त नाद्य होणें शक्य नादी. पुनः; आपल्यास येथे सुरव॑सारखे 
अनेक प्राणी दाखविता येतील की, जे द्या लाकौच आपला एक देह येथे टेन अन्य 
देहाच धारण करितात. तेनं आपल्या डोञ्यदिखत जर नेहमी देहांतर चारेल 
आदे, मानवी युक्तीखा जर हें संमत अदि, किस्त, बुद्ध ॒श्यादि धर्मसंस्थापकांस जर 
पुनजेन्माचें तत्त्व मान्य होतें, हँ मत गृहीत केल्याखेरीज जर अनेक कू परश्च उर्गडा 
सोपपत्तिकं करितां येत नारी, आणि श्रुतिस्मृति इत्यादिक अपौरषेय अथाचा आधार 
जर “ पुनजन्मास * आदि, तर हव मत खरं असङं पाहिजे अची कोणाही हिदची खातरी 
्षाव्याहिवाय राहणार नादी. आर्तां “क्षयरोगानें अगर इतर कोणत्या सावका 
प्राण धेणाम्या रोगानें ज्निजून मरणाप्या मसुष्याच्या शारीरिक शाक्तावरोवरच मानसिक 
शक्ति क्षीण होतात व त्याबरोबरच त्याच अदकत्ति व ज्ञानगृहण करण्याचें सामथ्ये कमी 
होत जाऊन देवरद ते नष्ट होते, तथापि ˆ आपण एकदां या पृथ्वीवर वास केला 
आहि” हें त्या आसन्नमरणीं पुल्षाचेही ज्ञान नष्ट होत नाही, क्वा तें कषान नष्ट हेण 
शक्य नाद्व ‡ असें, प्रसिद्ध ॒तत्त्ववेतते, उक्कांतिवादवि शंकराचार्य आणि 'स्याद्धादी 
लोकांचे अग्रणी, स्पेन्सर साहे, आपल्या रेवटच्या अरथौत म्हणतात ! सारा, निष्कर च 
निर्विकलत्य ज्ञान नष्टं होत नादी, असा त्यांचे म्हणण्याचा निष्कं काठल्यास तों 
फारसा चुकीचा होणार नादी. असो; पुनजैन्माच्या विरुद्ध उत्तांतिवाद्‌ अदि. पण 
तो उत्रौतिवाददी अद्रैत सिद्धांताचा अनुयायी हो्याची पूर्वचिरने दिसू जागरं 
आदेत ! केव विचारदृष्टीने म्हणजे इशवरप्रणीत म्रेथांचा आधार न चेतांही जरं 
युरोपियन तत्त्ववेत्ते अद्वैत सिद्धोताकडे बदरं खागठे आदत, दोन हजार वधैपयेत जञान- 
मागीचा उदापोह केल्यानंतर व सूषटि्यवस्थेचे स्थर व॒ कांड सूक्ष्म नियमांचे श्वान 
कात्यानेतद्ी जर विचाराचा ओष अद्रैत सिद्धांताकडे वक्तो, तर आमच्या प्रानी 
पौरस्त्य आययौच्या तत्त्वक्ञानाची बहादुरी नन्दे काय, कौं ईश्ररप्रणीत ज्ञानाच्या जोरावर 
त्यांनीं असँ कादं विचारप्रणयन सिद्ध करून ठेविले की, हजारो वर्षेप्यत सार्वत्रिक 
विचाराचा व अनुभवाचा संतत ओघ श्या दयांच्यां विचारससुद्रामध्येच येढन मिकावा। 
“जड पस्तु नश्वर नाहीं ` ह तत्त्व हुडक्ून काढण्यास इजारो वर्षं लागली, ते तत्व तर 
आमे नेदमीचे बान्टकड्‌ आहे} स्पेन्सर सादेवांनीं गवन शोधून काढलेली उत्करंतीचौ 
वं अपक्रोतीचीं रहस्ये ^ उत्पत्ति च प्रख्य ` यांत्च अंतभूत होतात. “जीवाचा नादा 
होत ना * हे तत्व सिस्तप्रणीतं अहि दँ खर; पण त्यांच्या धमत या तत्त्वाचा पूणं विचार 
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नरुल्यामुठे म्हणत जीवाम केठ्हांना केष्हां तरी मक्ष मिकेक, देँ आदितत्त्व पाश्चिमात्य 
` छाकांस विदिन नसन्याथुढं " पुनजन्मा ` चा राध यांस छावितां आला नाही. “पुंन- 
जन्म" असावा अस ह्मणणारी पंडितरलनं युरोपमरध्ये पेदा ज्ञालो नात, ब होणार नाहातं 
असें नादी; प्रण यूरपकषत्रांत धार्मिक विचार रुजतीर अशी मऊ जमीन न॒सांपडल्यासुमे 
वरीङ “ पुनजन्माचं बोज › तेथे चांगलेसं सजर्‌ नाही. र 


६. आतां श्रुतिस्नीकडे वकावया्च. याच्या अगोद्र “ पुनजन्मा * विरुद ह्यणून 
ज्या कीं श्ुतींचा उङ्ृख केखा हता, वाच्या सं्वधानं ह सांगणे अवद्य दिसते कीः 
हया श्रुतीचा उखा अथ चुकीचा नन्ता. फक्त त्या अर्थाची योजना मात्र पणे- 
दृष्टीने क्षार नब्हती. उदाहरणार्थ, “ माज्ञा पुत्र हाच मक्षा दुसरा जन्म ` असें जेथे 
ह्मरङे आदे, तेथे म्हणणाराचा भाव असा आह की, माश्ष्या हारीराची, मनाची व आत्मिक 
उन्नतीची जद्यी मी काकजी घेतो, तश्च, हे पुत्रा ! वुद्चीदी घेन; तसेंच, मान्न वाडः 
. वेडिलांकटून जे अधिक्रार सला पराप्त ले, ते तू माक्षच स्वरूप आहेस ह्यणून, तुर्य 
भप्त होतात आणि व्वक्तिशः पुरुष देह सोडून गेके, तरी कुटुंब मरत नादी व 
कुटुंबं ञे पुत्र होतात, तेच त्या कुटुंवधर्माचि प्रवर्तक होतात. आणखी, आदईबाप्र 
दारीर देतात हँ खरे; परण अहंकरारापरासून तों स्थूल शरीरापयैतच्या सवै वस्तूस श्रभुनी 
“क्षत्रांतच ` अंतभून केटं अदि, ते्दां इफडनदी कांही अडचण नादी. सारांश, त्या व्या 
श्रतीचा हेतु पुनजन्माचा प्रतिषेध करावा असा नग्हता; तर विसान्या इातक्छति जश्ञान्नीय 


सामथ्यौच्या जोरावर जे प्रामाणिक तिद्धात अभ्तीण होतीड, त्याच समर्थन अगाऊ 
कृरावं, एव्रडाच अहे. 


७. आतां पुनजन्मानचें समथन करणाय्या श्वति अनेक आहेत, लातीरु थोडक्याक्षा 
मनत्रांचा मात्रे निर्दे करितो 


पेतरेय-स इतः प्रयत्ेव पुन जीयते. 
चद्‌ वारण्यक- शुक्रमादाय पुनरेतिष्यानं ॥ 
स ईयतेऽखरतो यत्रकामम्‌ ॥ 
तदेवे सक्तःसह कमेणेति ङि मनो यत्रनिषिन्तमस्ये ॥ 
तस्माह्लोकात्‌ पुनरेति । तेषां न पुनरावृत्तिः 
भू० पूवेतापिनी--स मृत्युं जयति. 
छदिोस्य--रेत्य, यथा पुनरावर्तते. 
एतमध्वानं पुनर्निवर्तते 
नच पुनरावत्तते. ( वासु° ४ देढा ) 
सोभ्यत्यसरो्धति पुनरत्पादनमेवास्य 
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कट--त्रिकमङृत्तरति जन्मसल्यु 
यस्माद्धयो न जायते 
सस्यमिव जायत पुन 
न पुनरावर्तयेन्‌. 
मुडक्र-जरागखत्युं पुनरेव यति. 
परश्च--त एव पुनरावत्तते; एतस्मान्नपुनरावत्तन्ते. 
सोमरके विभूतिमयुभूय पुनरावर्तते. 
गर्मै--जन्म जन्म पुनः पुनः; पुनर्जातः पुन्शृतः मृतश्वाहेपुनर्जातो 
जातश्वाहं पुनर्मृतः 
मुक्ति - पुनरावृत्तिरदितां मुक्ति; पुनजन्मकरी भक्ता; 
पुनजन्माङ्रं त्यक्त्वा, जन्मांतरशताभ्यस्ता. 
कालाश्चि-न स पुनरावतंते; तस्मात्समाचरेन्सुमुष्चुनपुनर्भवाय. 
केवल्य--पुनश्च जन्मांतरकर्मयोगात्‌ तदा न स्मरति जन्ममरणानि. 
बह्मबिदु--पुनजन्म न विदयते. 
युरिक--पुनर्जन्म योगयुक्तस्य जायते. 
रामोच्रतापिनी-- स जन्मांतरितान्दोषानाशयति. 


आणखीदी पुष्क अचुकरूढ उतारे देतां येतीर. गतेमध्ये तर दुसन्या, चवथ्या, 
सान्या, सातव्या, तेरान्या, सोव्यव्या, व इतर अध्यायांत जन्मानेकत्वाबदहूख पुष्क्छ्वं 
उङ्केख आङे अदहत. इतर स्छर्तीतून उतारे यावयाचे, पण हेच उतारे मास्या अजमासा- 
पेक्षां जास्त ॒क्चाल्यासुकै मी त्या भानयडीत पडला नाही. भारतांत तर पुष्कक कथा 
पुनजन्मावर अवक्तवृन आहेत हँ सुविदितच आह 


येणे्रमा्णं प्रथमतः युन्तीनें हया पुनजन्माचा भश्न सिद्ध करून नंतर भामाणिकं शाब्द्‌- 
प्माणापेकीं कांडीं उद्धुत केरी. सुरवटाचं त्यक्ष प्रमाण आदे, यावरून स्वै भमाणें 
श्तीसच अचुकूर आहेत. जीवांचा उद्धार होप्याखा जन्मसदखद्वी पुरत नादी, म्हणून दयी 
पुन्जन्माची व्यवस्था अदि. असो; ह्य प्रश्न बरोबर खररा नाही असे कोणा स्मजस 
गृहस्थास वारल्यास, त्यांनीं जुन्या व नव्या करारांचे, पायथागोरसच्या चरिबाचं, भिसेस 
आनीनिक्ञार नामक विदुषीचें व सिनेट साहेबांच्या अथां अवरोकन अवकस्यमेकव करा. 
असछक्डारु रान्न ही पुनः ह्याच तत््वचे मंडन करित अआद्देत, या इष्ठीनें वनस्पतच्छल 
व॒प्राणीश्चाल्न अवद्य वाचर्व, द्या सूचना स्मरणाथे करितो व॒ हा विषय 
येः संपति. 

व्क तु = 
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असो; हा जे विचारं येथपर्य॑त केला त्याचं तात्य ह आदहिः जीव हा परमेश्वराचा 
जरा असून तो कर्मभूमीत आखा, याख कारण त्याच वासनाबधन होय. दी वासना 
ल्यास केन्हां उत्पन्न श्नाटी हं सांगण्याचें प्रयोजन नार्हा. कारण हा संसार व्यावहारिकतः 
अनादि आहे. पदा की, कंभार्‌ माती धेन एक घट तमार करितो. आतां 
ल्या घटाच्या उयत्तीपूरवी दा घटविदिषाचा अभाव होता. हा अभाव केन्हां उत्पन्न 
क्षाला १ अथौत याचे उत्तर न्यायाच्या भाषेनें यावयाचें इयणजे तो अनादि अदि. ज्या 
काकाला आरंभच नादी, त्या कान्वपासून तो घटविहेषाचा आग्भाव आदेच आहे. तसाच 
हा संसार अनादि अष्टे. बाकी परमाथतः असत्‌ संसार उत्न्नही ज्ञाखा नाहीं व ह्यणून 
याचा कधीं नादी होत नादं ! वरं, ब्रह्मारा हँ उपाधिधरित जीवस्वूप कां भराप्तं श्चा 
अद्ैताच्या भर्पेत हा प्रश्नच असर्मजसं होय. माया दी असत्य अथवा मिथ्या आहे; 
ह्मणून मायाजन्य जीव-उपाधे, तादी असलयच अददे. तेन्हां सत्माख असलयाचा छेषप 
तो काय होणार  चिच्रांतला पाऊस तो काय भिजिवणार १ पुनः; जह्य निरैप आहे. 
तेन्हां, अज्वाच्या अथवा कमखाच्या पानावर जरी एखादा जखबिंदु पडला, तथापि द्या 
पानाला जसा त्या जछाचा सपक खागत नादी, त्याचप्रमाणें परमार्थतः ब्रह्माङा उपाधीनां 
सपद होत नादी. आतां ग्यावहारिकतः पादिके,-संसारांत उत्पन्न श्चा असतां, पाले, 
तर या प्रश्नाचां विचार करणाराच मुकं उपाधिग्रस अहि. या उपाधिग्रस्त जीवानें 
अपस्या उपाधिरूप बुद्धीच्या साहाय्यं निरुपाधिक ज्ह्याचा शुद्ध विचार करावयाच्ा 
भ्रयत्न करणे म्हणजे, एखाद्या जन्मांधारने तीकष्णटष्टि पुरषाच्या डोव्यांची पारख करण्या- 
सारखं किंवा सूयप्रकारावर व्याख्यान देण्यासारसखं असमजस दोय. जेथे वेद, श्चतिम॑त्र 
‹ नेति नेति ` ह्यणणार, जे ये, कांट, हेगेल, स्पेन्सर इत्यादि तत््ववेत्ते हात टेक 
णार्‌, तेथं आपण केवढाही चग बांधून उत्तर देण्यास गलो, त्री काय होणार 
भाणखी, जीव उपाधिबद्ध अष, हा प्रयक्ष अनुभव अहि; उपाधिलयाग केखा असतां,-उप- 
मोगदृशि टाकून दिरी असतां, वासना व अहंकार यांचा संन्यास केरा असतां-खख 
लागत, ज्ञान स्थिर होर्ते, व असित्व प्राप्त हेते, हा अयुभव आदे; मग या व्यवहारतः 
निरुत्तर प्रश्नाचा विचार करून फायदा काय ! उपाधीचं कारण वासना व॒ अहु 
कार हैँ अयुभवानं कव्केलं अदे, तेन्ां कारणद्ष्नैही विचार करण्याचे म्यो 
जने रादि नाहीं 


व्यवहार संपत नाही, तोपर्यतं कम संपत नाही; ष कर्म ह कर्मफ भोगित्या. 
सिवाय नष्ट होत नाही; का्यकारणनियम सदा अबाधितच असतात; असा विश्वासं 
उसि, तर रादिटेल्या क्मौचा च कर्मफलांचा उपभोग बेतटाच पाजि. हा संपा ब 
डान दात्या नवीन कमं स्ाठे नादी, तर जन्ममृत्यू चक थांबते, मुक्त भ्राठेल्या 
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भ्रा्यास पुनः जन्ममरण नादी. संसार हमणजे जन्मगत्यु अनादि अहे तर तो अन॑तदी 
असावा, अमे कोणी इयणेख; पण हें ह्यणणे वरेवर नाही. मृत्तिकेच्या घटाच उदाहरण 
घेऊन आतांच दाखविले की, अनादि वस्तुही केन्ां कन्हां सात असते. तर्सेच पुनः 
कोणी विचारील कां मोक्ष ्चाखा तरी पुनः जन्म येण शक्य आहे. दह मिथ्या आदेः 
पटा की, पएखादा घट आपण आपल्या देखत फोडिलखा तर आपल्यासमक्ष त्या घटविशे- 
षाच्या अभावा आरभ क्षारा; आणिदहा अभावं कधी नाहीसा होणें शक्य नाही. 
एवंच कोणत्याही बाजृनें पाहिलें तरी दका पेण्यास्न जागा उरत नाही. 


ज्ञानी पुरुषाचा विवेक व अज्ञानी पुरुषाचा अविवेक. 


८. मागच्या परिच्छेदांत स्पष्ट करून सांगितटंच अहि कौं, जीव हा कमाच्या उपा- 
च्युरूप शरीरान्तर करितो बव जन्ममरणामध्ये सांपडतो. आतां हा जन्मांतर अथवा 
देहांतर कारित असतां, सारांश ˆ मरत ` असतां, तसेच जगत अस्ततां वं गुणांची 
उपाधि आपल्यामा्मे खदून येऊन लयाच्या प्रेरणेनें विषर्याचा उपभोग धत॒असतांही 
ह्या सवै जन्ममरण, के्तृत्व, भोक्तृत्व इत्यादि उपार्धीपासून जीव, आत्मांश अथवा 
आत्मा वस्तुतः हा निराव्ा अहे, हा आत्मा उपार्धीच्या संसगं्ने लिप्त दोत नाही, 
आत्मा कांहीं करित माही च कां भोगीत नाहीं, असें ज्ञानी रोकं समजतात. ज्याचें 
ुद्धिरूपी डे श्ञानां जनान दिव्य क्ले, सारांश, अद्वेतज्ञानाच्या परिपाकाने, इईरासुपहाे 
व युरुकृपाप्रसादनें ज्यांस अद्रैता्च ज्ञानविज्ञान श्रे, दयां सात्र असे अनुभवपूैक 
ज्ञान होते की, ज्याला अज्ञानी खोक “मी, मीः असं ह्यणून ८ तो मरतो, .तो जगतो, 
तो करितो व तोच भोगतो: असें मानितात, तो आत्मा, या सवै देदरूपी म्हणजे 
्षत्रूपी, अथवा अर्हैकारापासून तों थेट स्थू्देहापय॑त अस्तित्वात आदेतदरा दिसणाप्या 
उपाधिरूपी असद्रस्तपासून भित्र, निराव्म, अथवा विलक्षण आहे. उपाधि सद्स्तु नन्डेत; 
द आपण कैक वेक समजून तुको आहो; आत्मा हीच काय ती एक सद्वस्तु अषि, ददी 
आपल्यास गीताच्ाल्रानुरोधाने समज आहे. 


भगवान्‌ ह्यणतातः; दँ असतं समजून उपयोगीं नाही. तर चाखज्ञान दोऊन 
तञ्जञानपूर्वकं ज्यांची तपश्चर्या ष्यानरूपा्ने अथवा करमेरूपाने विज्ञान होष्यासाटी चार्ली 
अदे, त्या रोकांस मात्र, त्या ज्ञानयोग्यांस मात्र, हा जीवात्मा आत्मखरूपामर्ष्ये दिसतो. 
सारांश, जीव हा प्रयगात्मा, परमात्मा, आदे, असें ज्ञानविज्ञान केवक शाखज्ञानपूर्ैक 
योगाख्ढ पुरुषांस माच होतें. बुसर्ते शब्दङ्गान, परोक्षज्ञान होऊन काह उपयोगी नादी. 
ल्याचा अचुमव आखा पाहिजे. “ अनुभवावीण चावरीवी बोली ` अद्या अथात एक 
ठुक्नाराममहाराजांचें वाक्य आहे त्याचा तरी अर्थ हाच होय. “ अहरह्माऽस्मि ° ८ मीच 
बरह्म आं ) हें ज्ञान दोप्याा या जन्मी अगर पूरवैजन्मांत केरेल्या निष्काम सत्कर्मानीं 
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चित्तद्यद्धि, चाल्रपदित व गुरमुख प्राप्त श्चकेखे ज्ञान, व इरास्वरूपीं अखंड निष्काम 
भक्ति आणि योगविहित ध्यानधारणा याच्या निरंतर योगनं चित्ताची पूर्ण ॒द्युदधिब 
सुमुक्षा अवश्य अदित. 


यद्रैतज्ञानाचे शान्ञीय बोर पांडिनत्त्याच्या जोरावर उत्तम सदने प्रतिपादन करणार 
बोख्येवडे दांभिक रोक या शद वं संस्कृतं अद्रैतशाल्नाच्या नावावर व नावाखारीं इजा 
नीचपणाचीं कृत्ये स्वतःच पौर जारण्यासाठदी, अथवा कामवासनेची शांति करण्यासाीं 
करीत असतात. हे ऊक मोठे विद्वान्‌ असतील, यांची तकंशक्ति अद्भत असे, याची 
निषटरवादपद्धति निरुत्तर असेर, यांची वाणी मधुर असेक, यांचे यज्ञयाग, यांची 
पूजाअचो, याचि जपजाप्य, यांचे रिषटाचरण, ° वाह्यतः डोक्यांत धृढ खाकणारं वे मनास 
अकित करून सोडणारे असेल, परण यांची विद्रा, वक्तृत्व, वादपदटुत्व, तर्कशोडत्व, यज्ञ- 
यागादि तप, हीं द्यांचा स्वतःचा व त्यांच्या जाढ्यांत अडकवणास्या वायाबापडथांचा घातं 
करण्यास कारण होतात. हे नीच लोक क्षणक अथवा क्षणभंगुर विषयसुखाप्रीलर्थं दुसन्यास 
मोददांत पाहून त्याचा बव आपला धात करितात. अथवा, दुसन्या जीवांचा या नराध- 
मानींदी काय घात करावयाचा आहे हइयणा [ ˆ आपण या नाडलेल्या बायाबापड्यांस खूप 
चकविकठं ! ` असें मूखपणाने मानणारे हे नीच आणि इयणून अज्ञानी, अथवा अज्ञानी 
ह्मणून नीच राक्षस आपल्या मनांत खुशाख्तात व कां वेढ आणि कधीं कधीं सवै वेड 
जगदी यांची वाहवा करून यांस नरकपर्यवसायी शावासकी देत असते ! पण या मोदांध 
पुरषास ^ आपण मात्रं चुकता आहो, बुडतों आदो ` हं समजत नाही, आतां अज्ञानानें 
अथवा भक्यतिरेकाने न्नारुठं वायाबापडथांचें पाप वस्तुतः सलयमूतिं ईश्वराच्या न्यायनिष्टुर 
व्यवस्थने फारशा दंडास पात्र होणार नाही, ह्यणजे अथांतच भाविक लाकांनीं अज्ञानवशात्‌ 
केरेल्या पापाबहर त्यांस फारसा भुदंड भरावा लागणार नाही; ह्यणजे हे भाविक लोकय 
फारसे फसल जात नार्हीत, हँ उघड अदि. पण जयांनीं त्यांस फसविण्याचा ज्ञानपूर्वक, 
जाणूनबुजून, भयत्न केला, दयांस होणान्या शिक्षे्ना विचार कोण कर शक्रे ए सारांश, 
हे दुष्ट, अधम, पातकी, दुराचारी, दांभिक आपल्यास मात्र, आपल्या "जीवासः मात्र, साफ 
फसवितात आणि त्या जीवास ह्यमणजे स्वतःस यातना भोगग्यस रावितात. ज्ञान आदे 
धरतु अनुभव नादी व अधिकार नाहीं हयणूनल अनुभव येण शक्य नादी, 
अरा रोकांसि ते काय स्वतः बडबडतात, दल्यावर क्षद्धा नसते, आसिक्यबुद्धि 
नसते; था कारणानें त्याचे कामकोध उग्र व॒घातुक असतात. देच लोक विमूढ, हेच 
अकृतात्मे, हेच अचेतस होत. यांनीं आपल्या पायाकरवीं हजारो तीथेयात्रा केल्या, 
हातांकरवीं कणौसारखें दान देवविे, कानांकः्वीं पोथीपुराणें टेकिलीं, किंवा जीभेकडन 
हजारों गीतापाठ करविरे, लाखों यक्षयाय केठे किंवा घोर तपश्चर्या केली, तरी काय 
निष्पन्न होणार ? विश्वामिच्रासारख्या छऋषीनें साठ हजार क्षं ङोहपिष्ट मक्षण करून मोदीं 
तपश्वेया केखी, पण परिणाम काय उर्वशरीच्या एका नेत्रक्क्षास भुद्धन 
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त्या तपर्येची माती केटी व कांहीं वेक गोंडा घोर्णास्या कुखंग्या 
कृतन्याच्या जन्माला माच्र गेला!' चित्तयुद्धि नादं तर सोन्यासारख्या 
ज्ञानाचा काय उपयोग £ श्रद्धा नादी, तर्‌ धन्वेतरीसारख्या दिन्य वैद्याने अगत पाजि 
तरी मृत्यूच यावयाचा] सारांश कराय कीं, ज्ञान तर अवदय इवेव; पण त्या त्या ज्ञनाच्या 
आधीं चित्तञ्युद्धि व धद्धा दी अवद्य, अवद्य हवी अदित. दुष्टमनस्क परषाच्या हातो ज्ञान 
ह्मणजे माकडाच्या हातीं कोखीतच होय ! या सार्ढाच अ्रभूनीं अटराव्या अध्यायाच्या 
६७ व ७१ छोकरां श्रद्धा, निमेत्सरबुद्धि व तपःशीता यांचा विशेष गौरव केला आहे, 


असो; पण ज ज्ञानचक्चु आहेत, ज भागी आहेत, व ज्यांचा पवित्र भ्यानयोगाभ्यासं 
अखंड चाद असत्या कारणानं ज्यांस आअत्मुसाक्षात्कार अनुभविण्याची वास्तविक योग्यता 
भाप्त ब्याली आहे, त्या लोकांस मात्र “आत्मा हा उपाधींहून विलक्षण, “अज, निद, 
दाश्वत, पुराण, कतृत्वभोक्तृत्वद्यूल्य व जन्ममरणञचूत्य ` आदे, अस समजते व असें उम- 
जतं. य्चचिं ज्ञान, यांची भक्ति, व याच कम आत्मपर मात्र असतें. पण 
ज अह्ञःनी अदित, अथत्रा ज्ञनौ असून श्रद्धाश्रूल्य अदहत, त्याचें 
वाड्यात्कारी जरी सवं नारक चारुरेङे अस्ते, तरी अंतःकरणशयुद्धि श्चाटी नसल्या कार- 
णनें यणा, अथवा श्रद्धा्चूल्यत्वानें ह्मणा, दयांस ^ आत्मा मरणारा, जन्म पेणारा, जग- 
णारा, करणारा व मेगणारा ` अस वाटत असतं, च द्या ˆ जन्ममरण चणान्या भआत्म्याख 
सुख व्हावे, ` अी आसा धरून ते यज्ञयःगादि करितात; पण सुद्ध मुगनच चुकटेला 
असतो, ह्मणून त्या सुख होत नादी तं ना्दच, आणि त्या त्यांच्या ' आ्म्यांस्त ° 
ह्मणने देहोपार्घीस अपस्पार दुःखाणतरांत गरटंक्व्या खाज्या कागतात. देहाहून आत्मा 
निराव्य अहि, हें ज्ञान अधिकारपरर््वे कन चऊन त्यावर टढ व अभग श्रद्धा उेविी, वं 
मोह धालणान्या क्षणिक सुखासं न भुरूतां श्रद्धाविदित आचरण करून पुनः चित्तद्युदिः 
केटी, तरच हा जन्भमरणात्मक दीष प्रवास आपल्यास कंटतां येणार आहे. श्रद्धापूरवैक 
ज्ञाननिक्ञान हो्णे कठिण तर खरचः तथापि सद्धरपदिष्ट शाल्नविद्दित मागारन चारुप्याचा 
दृठनिश्चम करून जर आपण माग करमण्यास सुश्वात केरी, तर आपल्या हातून यथाद्यक्ति 
व यथाधिकार जे मार्गक्रमण होदेर, ते आपल्या प्द्रांत पडेल आणि वरच्या वर्गोत 
जाण्याछा परवानगी मिक. 


असो; अद्वेतभाषेच्या पद्धतीने वरर विस्तार कदाचित्‌ आयंतुक आहे असें वाट- 
ण्याचा संभव अदि. पण पर्यंत अद्वैतवादी संकत्पविकत्पासं पात्र अदे, सुक्तासूक्त 
विचार करण्याचें भान ॒त्याखा अदे, ˆ मला हं विवेचन अप्रस्तुत व अश्चान्नीय वारतें ` 
असा अहंकार जोपयेत त्याला अदि, सारा, देदहात्पधी जोपर्प॑त कायम आहे, तोपर्थत 
माद्या समजतीनें तो पूणे अद्रैती क्षाला नारदी; व जोपःत तो तसा क्ञाखा नाही, 
तपयत शआल्रविदित आचरणवे त्या त्या आचरणावर पूर्णं श्रद्धा द्या गोटे आवद्यक 
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अहित, असें सरा वाटतं वं याद््यासारखेच पुष्कठ इतरां सदी असंच वाटत असे 
म्हणून हा विस्तार केरा आदे. ज्ञानारिवाय युक्ति नाही, हं जितकं खरं आदे, तित- 
केच खरं हं अदि की, त्या ज्ञनाखा विज्ञानत्व येण्याला श्रद्धा व श्वद्धाविहित आचरण इष्ट 
व अवद्य अषि. अद्रेती ह्यणविणाय्या वेदां यांनीं हं लक्षांत ठेविरे पाहिजे की, ' लाच्या 
जीवाची सुखकरा व्हावी व ती सुखने ब्हा्वी अरी लयांची इच्छा आहे, तक्षी सुटका जगा- 
चीही व्हावी आणि तीदी पण सुखे ग्हावी अशी इश्वरी योजना आहे.“ तेन्हां खतःच्या 
जावविमोचनाच्या नावावर, पण॒ खतभ्च्या देहाश्रीयथं, जं पाप आपण करितो अथवा 
दुसम्यास आपल्या देहोपभोगभ्रीत्यथ दुःखांत धालितो, तें दुःख प्रयक्ष रीतीर्ने दसम्यास 
होतेसे दिसते; पण वस्तुतः तं दुःखे स्वतःच्याच वोकांडीला बसत असते. द कदा- 
चित्‌ दया येथं किंवा आतां समजणार व॒ उमजणारदी नादी, पण असा काठक वं भसे 
स्थट सवित्‌ असेच पादिजे कीं, जेथे व ॒जन्हां भ्रयक्ष अङुभव आलव्यामुढे व आल्या 
नतर त्याच्या डोव्यांत उत्तम अजन पडेल. 


सलयग्रतिक्ञ पुस्षतो दोय की, जो वोटर त्वतः खरं करून दाखविपो, आणि 
खुसती सत्यप्रतिन्ञत्वाची स्तुतिच करित नाहीं. ह्याचग्रमाणे ज्ञानी पुरष तोच हयेय की, 
चित्तद्युदधे होऊन ज्याला अद्रितक्ानाचा वोध ज्ाला आहि, व॒स्या बोध(- 
जुसार उमज पडे तोपयैत त्याच विदित आचरण होत आहे. एकदा उमज पडला, 
ˆ राममय इत्ति आरी, ` अहंकार, वुद्धि, मन व इन्दे सप्राण आत्मस्थितीत जान 
तदाकार ्ा्ख-तादात्म्य पावली-भूतभविध्यवतमान नष श्चा, स्थराभास विरून गेरा, 
देहस्थितीवर न्य पडे, ह्मणजे मग ॒लयाच्या ल्या देहा शुद्ध कष्ठमयत्व प्राप्न होते ब 
हयाणार. मग मात्र पापपुष्य नादी. रंग्या मनुष्यास मदत करणारी व आंधन्यास 
वाट दाखविणारी काटी मदत करून अथवा वाट दाखन्रून जसे पुण्य संपादन कारित नादी, 
ल्याचग्रमार्णे गादेस अगर अनाथास भारण्यासाटी हातांत धेतरेखी काटी पापसचयद्दी 
कारित नाहीं { द्याचप्रमाणें ज्ञानी पुरषच्या देहाची व्यवस्था अदि. प्रारव्धयोगानें कादं 
कृ तो देह दारुचार करीर. सतार छेडतांना उपयोजिर्टी नखी वर उचरुल्यानंतर 
आंदोलन करणारी तार हाख्चारु करतेना १ साप मारिला, बकर मारले कवा एकदम 
एखाया मचुष्याचं डोके उडविर असर्तांही, कांहीं क्चणपर्यत्र जसा त्या सापाचा अथवा 
बकम्याचा देह हदाख्चार करितो, सनुष्याचें धड धडपडत असते, तद्रतच ही ज्ञानी 
मनुष्याच्या देद्याची दारचार दोय. एकदम आपल्यापुढें कोणी दाली वाजविदी, ह्यणजे 
भिण्याचं कारण नसूनदी आपले डके मिटतात, आपल्या मागें कोणी एकदम ओरड 
असतां आपण जसं एकदम दचक्तो, एकदम जागा केठेखा पुरुष आपटी जन्मभाषा 
चोरुतो, व्यसनी पुरुष मनांत नसतांही आपल्या अमली पदार्थाचं सेवन करितो, कवाईत 
धिकठेखा शिपाई खणेचा हुकुम एेकल्याबरोबर संवङ््वी कवाईत करितो, दयाचप्रमाणें ्ञान- 
विनी पुरुष्या देहाला सदाचरण करण्याची मान्न सवय ल्यगून गेत्था कारणान याच्या 
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त्या इच्छा्चल्य कत्य जीवाच्या काष्टवत्‌ देहाकडइन सदाचरणच व्हावयाचे. एकरा वेल 
णाव्र धटलेका हात दयाच वव्णाचं अक्षर काढीक. दुसव्या त्हेचं अक्षर काठण्यास 
मनःपू्वेक खटपट केली पाहिजे. पण ज्ञानी पुदरपाचिं मनच नष्ट क्षालेटं असतं ह्यणजे 
ज्ञानमय श्चाटेके असतं, म्हणून मनःपूर्वक--संकल्पाविकत्पपूवक--आचरण करणं लांस 
शक्यच नसत; म्हणून त्याच्या देद्ाकरवी पापाचरण होण्याचा संभद नाही. मनाने 
संकल्प केटा व बुद्धान निन्वठ संवयीच्या जरावर निश्चय केखाच, तरी ज्ञानी पुरषाच्या 
मनास सत्यसंकल्प करण्या्चै व वुद्धीस्न सम्यक्‌ निश्चय करण्याचे “ व्यसन ` रागक असल्या- 
सु, त्याचं सकत्पविकस्प व निश्चय रोकदेतकारीच व्हावयाचे आणि संकल्पविकत्प व 
निश्चय जाऊन नुसता देहच राहिखा, तर तो जड असल्यासुे पापपुण्यव्रिरदितच असाव. 
याचा आदे. असो; याचा विचार प्रभूनीं अटरान्या अध्यायाच्या सतराव्या श्चोरकत पुनः 
एकदां केलाच अहे, त्याचें त्मरण माल्या अद्रेती मित्रांस देन मी लाची रजा घता. 


देऽ्वरविभूतिवणेन. 


येथे १२।१३।१४ व १५ छोकात प्रभूनीं आपल्या तेजात्मक विभूतीचै वणन दिग्द- 
दीन रूपनें केडँ आदे. सवं जगतांस आपल्या तेजाने भरकरारित कर्न स्यांस ज्ञानगोचर 
करणारें जे सूर्यैतज आदे, जें च॑द्रतेज आहे, व जँ अभितेज अदे, ते सर्वही भ्रभूच्या 
स्तेन मान्न निर्माण होरे शक्य आददे. प्रभुतेजनें सूयैचंद्रादि प्रकाशमान ह्योऊन दुसव्यासं 
प्रकाशश्च देतात; परण प्रथुतेजावर प्रकाश पाडणारं, प्रभुतेजाखा प्रकाशित करणारे, 
दुसरं तेज नादी ! सर्वच आणि इयणून सर्वं तेजाचे अधिष्ठान जो प्रभु, खाङा कोण प्रका- 
शित करीर १ अर्थात त्याचा तोच होय. अप्रीचं तेज घधेणनें प्रकट होते, चद्रा्चे तेज 
स्वतःसिद्ध नसून उसने आणि आणि सूयो माच्र तेज स्वतःसिद्ध आहे, असे भाचीन 
वं उवौचीन षि हयणतात. गतीपासून उष्णता उत्पन्न होते, हं दष्टं प्रत्यक्ष ॒प्रमार्णानीं 
व अनुमानानें ठरठं अददि. आतां पूयर्विवांत जं तेज प्रत्यहं प्रकट होताना दिसते, तें 
कां स्वयंभू आदे, अगर तेथे घर्षणाचा अथवा दाह्य पदा्थाचा मोटा कारखाना असून 
द्या योगे ह उत्पन्न होते, अथवा पूवैकानीं तेथे घषेणजन्य उष्णता परिपाकास गेरी होती 
पण ती प्रत्यहीं कमी होत आहे व सूयैविंव परत्यं निवत अदे, तथापि भ्रायः अपारेगण- 
नीय तेजाचा स्वामी सूय आदे, अश्चा अनेक उपपत्तींसंवधे युरोपियन ऋषीत-(द्यणजे विश्व- 
ज्ानाची निःसीम भक्ति एकनिषठेने करणाया तत्त्वज्ञा) मोठे रण माजन 
रारे अदि. आमच्या सर्वज्ञ भभूनीं एक गोष्ट ठम समून यकिली 
अदि की, द सूयैतेज स्वर्यम्‌ ना; तं परमेश्वराच्या स्तेने उत्पन्न श्षाठेल्या 
उपाया साहचर्यानं तेथे वास क्सत आदे. असो; भगवान्‌ इणतातः मी परध्वीमर्ये 
ब भूतामध्ये सू्यकिरणरूपाने अथवा शुरुत्वाकधणरूपानें शिरून सवै जगते व रयावर 
विराजमान होणारी चराचर भूते यांस पत्या आक्रषंणरूपी सामय्यनिं आपआपस्या 
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स्थानी स्थिर कारितो. ज्यूटनने गुरुत्वाकषणाची उपपत्ति शोधून काठिरी ती दीच नन्दे 
काय १ शून्य आकाद्ांत फिरणारी पृथ्वी व दुसरे भरहगोल, तसंच पृथ्वीवर व इतर 
मोलात हाछ्चाखोचा व्यापार करणारे जीव, या सर्गसि मी आधारभूत होतो हा सिद्धांत 
लक्ष्यांत वेवष्यासारखा अदि. तसेच रसात्मक सोम दोऊन मी चंद्ररूपानेँ सवं 
आओषधाचे पोषण करितो, हेदी वाक्य गीताभक्तानी विसर नये. रात्रीच्या समयं सवं 
वनस्पती ‹ कारबानिक आसिड ` वाहिर यकून “ आकसीजन ` म्हणजे भ्राणवस्तचें 
शोषण करून पुष्ट होतात, हँ तत्त्व सिद्धातरूपानें नुक्रतेव प्रकट न्चालं अहे. श्याचं 
सिद्धाताचिं तर प्र्मुनौ १३ व्या शछोकांत दिग्दशंन केलं नाहीना १ ते ह्यणतातः मी वैश्वानर 
नामक अभि दोन प्राप्यांच्या देद्ामध्यं शिरतां आणि प्राण वे अपानं या उभयताच्यां 
साहाय्याने प्राणी जे चतुविध अथवा चारी प्रकारचं अन्न सेवन करितात, त्याचें पाचन 
करितो. याप्रमाणे प्राण्यांचे अन्नपाचन, त्याच जीवन ज्या वनस्पती, द्यांचं पोषण 
आणि दयवि व्यापार व लांच वास्तव्यभ्थान या सवास आधार एका परमेश्वरी तेजाचा 
मात्र अहि. यांतच ‹ सामर्याचं अन्ययत्व ( (1186€ापष्0ा ० 76ह्$ )' 
नामक आधुनिक ततत्वाचे दिग्दश्न आदे, अस मला वाटत. 


असो; परमेश्वर शेवटी सांगतातः सर्वाचि हृदयात्म्याचे ठायी नियामक-राक्तिरूपाने, 
मनेोरूपाने, ज्ञानरूपाने, स्रतिरूपाने व ॒तर्करूपानं मीच असतो. म्हणजे स्वौची 
विवेकबुद्धि { (0113५61. ) ज्ञान ( १९८६० ) मन ( 1-6'८न४ला } 
स्मृति ( 16007 ) व॒ अपोहन ( ए५९य]।$ ०६ {610९6 ० 
वप्तद्वाणलण६) मीच अषि. तात्पर्य, ज्ञान ह वस्तुतः एकरूपच असून 
मानसिक साम्या अन्ययत्व निरावाध आहि. अध्यालिक शा्क्तीचं अन्ययत्वं 
व त्याचप्रमाणें अध्यात्मिक सामभ्यचिं अन्ययत्व सांगून पुनः ते ह्यणतातः सवै प्रामाणिक 
दारान वेय अथवा ज्ञेय वस्तु, तसेच यांचा कर्ता म्हणजे ज्ञानरूपीडईश्वर व त्याचा जाण- 
णारा अथवा ज्ञाता, मीच अहै. सारांश, ज्ञाता, ज्ञान वज्ञेय या तिन्दी वस्तचै, या 
त्रिपुटी, आदिस्थान मीच आदे. | 


याप्रमाणे सर्वं तेजांचा अथवा अधिभौतिक सामर्ध्याचा आदिउगम व आदिष्थान, 
सर्वै अध्यानिक शा््काचिं आदपीठ, आणि सर्व अधिदेविक दान्तीचे अथवा ज्ञाना 
देवत, परमेश्वर अदे. स्वै शारीरिक ( 1*1‰8९५] ) मानसिक ( \{61४५] ) 
व आलिक ( 911४० ) वस्तवे आदिस्थान, वसतिस्थान आणि विकरयस्थान परमेश्वर 
न असं क्लार. एवच सवत्र सच्िन्मय परमात्मा ओतप्रोत भरलेल आहे असें 
श्माल 


सपोदनं याचा अथं कोणी अक्षन अथवां श्वानास॑मव. करितात तो कितपतः अाह्म 
छह हे मान्यान्‌: एकटय पि 
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जीव व जीवन यांमधीट तारतस्य. 


१० येथौरु विश्वरचर्नेत ‹ पुरुष ‡ इाब्द दोन वस्तूस छावितात. क्षराखादयी पुरुष 
हमणतात व॒ अक्षरालर्ह " पुरुष ` इणतात. “रामा स्थूर पुरुष आदे ` येथें देहास, 
“ रामार दिसठं नादी ` येथे द्रेयांस, ° रामाला संदाय आला › येथे मनास, “ रामां 
निश्चय केला ` यथं वुद्धौस, याप्रमाणे क्षर म्हणजे विनाशवंत ज देह, इद्रे, मन, वुद्धि 
इत्यादि पदार्थ त्या सवास पुरुष शब्द उपयोजिण्याची विवार अहि. हा श्रः पुरुष 
होय. हा विनाशी आहे, है मागे अनेक वें सांगितले आहि. जीवार्चे ह खरे स्वरूप 
नसून क्षरवर्गात येणरे सवै पदार्थं ॑निवढ उपाधि अदित. परंतु अज्ञानानें अपिण 
द्यांस पुरुषत्वं देतो. ततत्वसंशोधन करावयाचे आहे व अज्ञानाचा नादा करावयाचा 
आदे, ह्यणून या “ ङोकिक ` दुष्ट दुराग्रहाचा निरासं करणें भाग पडे अषि. असो; 
द क्षर म्हणजे सवे दृद्य चराचर भूतं होत. या भूरताच्या, व विषेदातः चरभूर्ताच्या 
देहेद्वियादिकांसत अधिष्टानभूत असणारा जो ' अक्षर, त्याखाही "पुरषः ही संज्ञा 
आददे. या अक्षराला कूटस्थ असं म्हणतात. दा कूटस्य म्दणजे सूत्रात्मा होय. 
एखाटा माक्च्या मण्यास आधारभूत दोरा असतो, दयाला सूत्र अस हयणतात. आतां 
अनेक अथवा अनंत शारीरे ज्या एका जीवनकठेला प्राप्त होतात, ती जीवनकला म्हणजे 
चेतन्यांश होय. एका चेतरन्यांशाला जन्म प्राप्त होऊन तो संसाररति पडला असतां 
त्या जे अनेक अथवा अनंत देह प्रप्त होतात, ते द्याच्या कमौनुसार होतात. पण 
हे देहेद्रियादिक सवं उपाधि त्या एका चेतन्यांदयारा-कृटस्थार-अथवा “ अक्षराखा 
हातात. हा चैतन्यांश देपहारच्छिन्न असतो. याच स्वरूप बदलते, परदु याची 
एकात्मता मोडत नाही. हा चेतन्यांश म्हणजच जीव होय. याला ˆ कारणदेह ` असे 
ह्मणण्यालादी कांदीं हरकत नादी. असो; तेन्दां हया जो चेतन्यांद् किंवा जीव, हा 
सरा ˆ अ्षर ` नामक पुरुष होय, क्षर म्हणजे स्थूल व सूक्ष्म दे, आणि अक्षर 
म्हणजे कारणदेह, होत. इतके की, या कारणदेहांत चेतरन्यांश रहात असतो, इयणूनः 
हा अमर आदे व अक्षर अहि, परंतु अव्यय नाही. हा अक्षर उपा्धीच््या' स्वाधीन 
म्दणजे परतन अदि. तसेच हा कारण्देह परिच्छिन्न अददे. ` येरणेप्रमार्णे क्षर आणि 
अक्षर हे दोन पुरुष अदित, व याचा संनघदी आतां स्पष्ट असा आहे कौ, क्षुरात्मक 
देद्य्ा त्याग करून अक्षरात्मक देहाच भान ठेवा व तदनुसार वर्तन राहवे, देह हाः 
अक्षर नन्हे, जीव अक्षर आहे हा यांमधीरु संबंध आहि. जीवन नाद्यवंत च जीव 
अमर आहे. “अमर आदद, अमर आहां । खरे कीं पहा खोटे हं. 2 

। तुकाराम. 
जीवं आणि रिव. 


११ जीव हा अक्षर म्हणजे अमर अदे, पण अग्यय नादी. आतां जीवाच्या पली- 
कडे असणारा, जीवास जीवत्व देणारा सर्वं विश्वारा आधारभूत असून सै विश्वभर 
नन 
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पसरून असला, सवं विश्वाचा व सर्वं जीवांचा नियामक, . व स्वभावतः अविकारी व 
अविनाशी असाजो परमेश्वर, तो शिव दोय. प्रत्येक देहामध्ये क्षरपुरुष, अक्षरपुरुष 
आणि पुरषोत्तम, यचि ठर्णे आदे. अज्ञानकाीं आपण क्षर पुरुष आद्यो, असें 
आपल्यास वाते; पण या क्षरासच आपण उत्तम असँ अज्ञानकाव्डी समजतो. थोडेसे 
ज्ञान व विदेषतः शाश्न्ञान के, म्हणजे “अक्षराः चै भान होते; आणि पूणपर्ञत्व 
प्राप्त होऊन ज्ञानविज्ञान श्चा म्हणजे आपणच ˆ शिव ` "पुरुषोत्तम होतो. क्षर आणि 
पुरषोत्तम याम्यं एका (अस्तित्वाशिवाय ` दुसरं साम्य नाही. अक्षर आणि पुरुषोत्तम 
दं उभयतां वेतन्ययुक्त आहेत, अमर आदत. परण जीवं परतंत्र आदे, शिव स्वतंत्र आदेः 
अक्षर परिच्छिन्न अदि, आणि शिव सवैन्यापी अदि. व्यवहारकाढीं जीव अत्पन्न 
आणि अल्यानंदी असतो. तसेच आपण मर्य आहो, असे त्यास वायते. शिव 
स्वैह्ञ व॒ सवानंद असून अमर आदे. प्रण उभयतांही ज्ञानी व॒ आनंदी व अमर 
अदित. दँ या दोघां साम्य आहे. जीवारा शिव हतां येदल. मार यने उपाधीचा 
ज्ञानपृनेक लयाग केरा पाहिजे. 


पुरुषोत्तमशरे्ठत्व. 


१२ उत्तम पुरुष म्हणज परमात्मा होय. तिन्दी सकांच्या अंतर्यामी अखंडत्वानें 
रारन जो सवे ठोकांत ओतप्रोत भरलेखा आदे, ज्याच्या स्तेने श्या अनंत जओरोक्याचे 
सने व्यवहार चारुतात, जो स्वतः अन्यय म्हणजे निर्विकार असून पुनः सर्वाचा स्वामी, 
नियता व साक्षी अदि, तो परमात्मा होय. हँ परमात्मखसूपाचें रक्षण समजतांक्षणीच 
आपल्यास ज्ञान होई की, वर जे दोन क्षर व अक्षर असे पुरुष सांगितटे, दयपेक्षां 
दा तिसरा पुरुष श्रेष्ट अहि. कारण (१ ) क्षर म्दणजे नादावंत जे पदार्थ अदित, 
लयपेक्षां अव्यय, षड़विकारदीन पदाथ श्रेष्ठ असाच पादज. इतकेच नाहीं, तर 
क्षर आणि हा तिसरा पुरुष यामध्ये तुख्नादी करितां येणेँ शक्य नाही. क्षराच्या फार 
पटीकडनचा हा परमात्मा नामक पदाथ अषि. उत्पत्ति, इद्धि इयादि सहा विकार जे 
्षराच्या अंगमूत आहेत, व्यांचा यारा स्परोही नाही. याची साहजिक वृत्ति सदैव 
एकरसात्मकच असते. ( २) पुनः, कूटस्थ म्हणजे ज्याला अनेक जन्म प्राप्त होतात 
तो सूत्रात्मा “निर्विकार असतो, खरा; "-खाचें मूके स्वरूप बदरूत नाहीं हे खरः-पण 
तो संकुचित स्थी, एका वेवी एका देदास धरून राहणारा आणि उपाधीच्या व पर- 
मेश्वराच्या आधीन अदे. त्रैखोक्यामध्ये अप्रतिहत संचार करून त्रैटोक्यधारणाचें 
अगर नियमनाचं सामभ्य त्याला नाही. इ्यषून सूत्रात्मा जरी परमार्थतः 
अधिकाय आहे, . तथापि तो संकुचित स्वरूपाचा आहे, परतंत्र आदे, 
वं कारस्थकपरिच्छिन्न आदे, व॒ संस्काराचुसार उत्करंत ब अपक्रंत होणारा आदि, हमणून 
त्यां ` कृल्प प्रमेधर प्रष्ठ अदि. ` अथोातच ` पुरषोत्तम हेः नोव. त्यालाच ` योभ्य 
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अदि. व्यवदाराम्ये व वेदमये पुष्षोत्तमाचें श्रेष्ठत्व वरर कारणांकाश्तां मानितात. 
जोव ( 90प] ) अमर अहि, अपतं क्िस्तशाल्च सांगते; कारण काय कौ, तो जीवे पर- 
मेधराचा अश अहि. दं कारण ° व्या छछाकांत आङे अहि. पण पुनः ये्थं सांगि- 
तटं कौ, जीव अनाद्यनंत आदे, कारण स्वछयद्वीकरितां अनेक देह धारण करून. सक्तं 
होहपर्यत जीवाङा आत्मस्वरूपर प्राप्न होर्णे शक्य नादी. व जीवास आत्मस्वरूपं मिका 
वया अहि हा सिद्धांत अहि. सारांश, अनेक जन्मांच्या साहाय्यार्ने परिदयुद्धि होऊन 
सिद्धि मिग्ल्यचेरीज, त्या अजरामर मूत्रात्म्याखा स्वात्मत्व येत नाही. जीवा 
छद्धवेतन्यस्वरूप्र नाही, ह्यणून त्याखा जन्ममरण आह. हें ज्ञान सिस्व टोकांनीं ेभ्या- 
सारखं अदि, असें वाटते. असोः; पुष्पोत्तम सव्ञ, सवेकत।, सवेमगलगुणस्वामीं, स्वतंत्र, 
अपरिच्छिन्न आहे ह्यणृन ते। सवे पुरषांन उत्तम अहि हं ठरल. 


पराभक्ति, 


१३ प्रमु १९ "व्या छोकांत ह्यणतातः अक्ना' क्षराच्या अद्यत विपरीत असणारा 
ह्मणजे अविनाशी व अविकार्य असणारा, आभि अक्षर जे जीद ह्यणजे ज्ञानाचा अारूपानें 
अधिकारी असणारा सचेतन. राणी, त्याहून अतिशय भ्रष्र असा जे सर्वातीत आणि सर्वः 
ष्ठ पुरषोत्तम, त्याचें यथार्थस्वह्प जो जाणतो, ईर सर्वज्ञ, सर्वव्यापी, अव्यय, निर्वि- 
कार, निरंजन, निर्विकल्प इत्यादि अनेक मांगलिक गुणांनीं व्यावहारिक स्थितीमर््ये युष्त 
असतो अस ज्याला ज्ञान न्ञारं आह, आणि हे ज्ञान होत असतां ज्याच सवै अज्ञान, 
समू व सकारण नष्ट काठ अदे, असा ईधरी भक्त रवकस्व अष्यात्नरा्ञांच्या भ्रवण- 
-मननमिदिष्यासानें स्वेक्ञ होतो, आणि सवत्र ( म्हणज सशक्तिक प्॑ंचमदाभृतं, मन, बुद्धि, 
अहंकार इत्यादिकांचें ठिक्राणीं ) परमेश्वराचें अखंड स्वरूप त्यास दिसू खायून, तो सवत्र 
व सर्वदा प्ररमेश्वराची अंतःकरणस्ैस्वानें व पूर्णश्रदधेने मक्कि करितो. विषर्यावरून मन 
सवैथा काद्रन विषयाका सत्ता देणारा जो परमेश्वर, त्याचें तो ध्यानरूपाने अखंड 
भजन करीत असतो. दी भक्ति अगर दी भक्तीची जी पराकाष्ठा, विकच पराभक्कि 
अस हयणावयाचे. आपल्या . आत्म्यासह सर्वं ॒विश्व परमेश्वरमय आहे, असं 
ज्ञानविज्ञान होन विपयापासून पूण पराड्मुखता क्षाखी आमि नित्य व अखंडत्वाने 
समाधीन्वी अवस्था अथवा साम्यावस्था स्थिर दोऊन तीच साहजिक अवस्था क्ञाद् 
असतां पराक्नकि प्रकट होते. येथे आनंदाची मयादा संपत. ज्ञानदः छग पडन 
पाठीमागे राहत. येथं केवठ सत्तारूपाने अथवा ब्रह्मरूपानं साहजिक अवस्था प्राप्त 
होते. द्या समाधीला कायमपणा आखा, सत्तारूपानें राणे दीच साहजिक अवस्था 
होऊन आनदाचं भान नाही, ज्ञानाचें ज्ञातृत्व नादी,. तर आनंदशूम, ज्ञानरूप असणारी जी 
सत्ता, अस्तित्व, तेंच स्वरूप आस्त होते. देच पूर्णत द्येय. समरस र्ितरा-एकरस म्हणतात, 
तँ हेच. अभददृत्ति इछाच द्मणावयाचें, पराभक्ति करण्याचें कारण हेच कौ, सवं विशाखा 
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व्यवहारकब्दीं उत्पन्न करून व संरक्षण करून त्याचा ङ्य करणाय्या, अथवा ज्याच्या 
साक्षितवानें विश्वोत्पत्तिक्थितिरख्य चारुतात त्या, परमेश्वराच णजे कारणस्वरूपाचें ज्ञाने 
शादे म्हणजे विश्वज्ञान होते. इंशरच -कंतां ब॒ करविता, फर्दाता व फरभोक्त। आहे 
या ज्ञाना, जीव कतौभोष्का आहे अचा -ज्या अज्ञानजन्य भावना असतात, त्या नष्ट 
होतात. इश्वर जसा सदयसंकलत्प, सलयग्रिय, सलयाचरण करणारा आहे, तो जसा उदार 
अद, तो जसा पाप्यूल्य आहि, तसेच सत्यनिष्ठ उदार व पापद्यूल्य आपण ब्हार्वे, अदी 
इच्छा ईश्वरस्वरूपन्ञानानें व भक्तिजन्यविज्ञानाने होते. साराश, पूर्वजन्मसंस्काराना जे 
-अङ्ञानं आपल्यास प्राप्त श्चारे असते, त्याचा निरास भक्तीने मन्न दोण्यासारखा आहे, 
श्ाल्ीयज्घानार्ने खरूप मात्र कठेर हयणजे शाष्दिकज्ञान तेव दों. आपणष्टी तसेंच 
ब्हविं अशी इच्छा नस्क, तर तें ज्ञान निरपयोगी होईल. साधनचतुष्टयांत रशमदमादि- 
षट्का साधन करण्याचा उपदेश केङा अहे त्याच, अथे दाच कौ, प्रमेश्वरभक्तीने ह्या 
सवै षटकाचा काभ कलन ध्यावा, आणि मग ज्ञानाजनास कागवे. खन्या भक्तीने ज्ञान 
वाढते आणि खन्या क्ञानानें भक्ति वादन शेवटी ज्ञानाा विज्ञानाचें स्वरूप अधिगत होते 
आभि प्राणी मुक्त होतो. ज्ञान हँ कैवत्याचें मुख्य साधन तर खरेच; पण केष्हां १ त्या 
पराभक्तीची जोड भिरे तन्हा. प्रतु त्याखा जर कां भर््तौची जोड भिकाढी नाहीं, तर 
भरमूनीं बारान्या अध्यायांत सांगितल्याप्रमार्णे ज्ञनाचा माग अतिदुष्कर दोतो. 


उभाभ्यामेव पश्चाभ्यां यथा खे पक्षिणां गतिः, 
तथेव ज्ञानकमौभ्यां जायते परमं पदं ॥ 


( पक्ष्याला दोन्हीकडे पंख असले हमणजे जसा तो अमयौद आकाशांत अनिसृद् 
पणानें अभिसंचार करितो, लयाचप्रमाणें प्राण्याला ज्ञान आणि मक्किरूपी कर्म याचि अप- 
रिमित साहाय्य असर कयणजे परमपदाला जाण्यायें त्याचें काम सहज व रीङेने होतें. ) 

योगवासिष्ठ. 


असो; तेन्ां पराभक्तीर्चे स्वरूप, पराभन्कीवा हेतु व पराभन्कीचे फल या एकोणि- 
साव्या छोकांत सागि आदे. कमो प्यैवसान भक्ति, भक्तीचें पर्यवसान ज्ञान आणि 
्ञानार्वे पयेवसान मोक्ष अदि. कमीने इहरोक व पराक व सामान्य देवता प्रसन्न 
होतातः भक्तीने परमेश्वराखा वश्च कारितां येत; आणि ज्ञानानें मोक्ष मिक्तो. रहेज्ञान 
मिलविष्याला व्‌ विज्ञान संपादन करण्याखा भक्ति व तिची पराकाष्ठा पराभक्ति हीं अवस 
साधने मादेत. भन्कीशिवाय मोक्षमागे चदं पादीर तो फसेर 


ज्ञान आणि कमे. 


१४ ` हान होतांक्षणी जीवं कृतकार्यं होतो ` हं भगवंतताचिं वाक्यच, ‹ ज्ञान हें मान्न 
भाल्लापाश्ाछा तोडपयर -देवय्च इक आहे, * असे स्पषटपणाने सांगत अदि. “मी पूणं अदि, 
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सर्वव्यापी आदे, अजर अदि, अमर आददे, सुखदुःखार्तात अददि, निर्विकार अहि, निरं 
जन आहे, असे ज्ञान याल, म्हणजे मग आदेला कांहों स्थकच उरत नाहीं. ब्रह्मज्ञान 
जलाल म्हणजे आश्चा मरते. आदा मेदी म्हणजे आपले कर्तव्य संपते. 


^हा संमारच जीवा तारणाचा माम दाखविणारा आदेः असें विधान केल्या- 
वरोवर हजारों अद्रतवादी, हजार धनिक, माद्ययावर कद्ध होतील हं मला विदित आदेः 
तथापि मी पुनः असें म्हणतों की, येथील संसार हाच नीट रीतीन केरा तर तो आ्यांस 
तारक होतो. पहा की, “मा््याकरिताच हं स्वं विश्व निमाण श्चा अदि, असें 
हमणणारा अज्ञानी जीव कांहीं वेक यथं रहिखा, बवे त्याला जगाचा, जीवनाचा वं 
समाजाचा थोडासा अयुभवं आला म्हणने स्वसुखाकारेतांच कां दोना, पण 
तो दुसन्याची सोय पाहूं कागतोः; ह्मण विश्व हं मह्या उपभोगाकरितां आहे, तसंच दुस- 
व्यांच्याह्वी उपभोगाकरितां अदि, अदी त्याची समञूत होते. दी समजृत पायः कुटु- 
, बात प्रथमतः होते. खत सुख क्षणभर एकीकडे ठेऊन वायकापोरांची काठ नी करणे 
काम तो मायेनें करितो खरा; प हि माया, तो जीवं थोडासा विचार करणारा 
असे तर, त्याच्या आत्म्याची सीमा, विस्तृत करणारी हते. “मला मूर ब्ावें * ही 
आदा अज्ञानी पुरुषाला संसारर्वधांत जास्त धारीर, प्रण ज्ञान्याङा ती सोडविण्यासं कारण 
होईल. युरचे खालनपालनांतच दया, क्षमा, उपकार इदयादिकाचे शिक्षण आपल्यास 
भिन्ते. पुष्कठ खोक हँ शिक्षण धेत नाहीत, हा संसाराचा दोष नब्डे. पुनः, आपल्या 
उदरपोषणास रागणारे पदाथं थोच्या धर्मात आपल्यास मिच्छवे एतदथ आपल्यारा 
सृष्टीचें स्वरूप नौटपणनें समजून ध्यावें कागतें, व हें स्वरूपाविष्कररण चारुत असतांनाच 
सुष्टिकत्याच्या अभग व्यवस्थेची ओक्ख होऊन, दयांजविषयीं खरी पूज्यबुद्धि वे खरं 
स्वरूपन्ञान आपल्यास होतें. दं ज्ञान आपण करून धेतङे नाही, इमणून 
दी विचारी सृष्टिं दोपास पात्र आहे कीं काय१ सारांश, ्ानटष्टि जर प्रथम- 
पासूनच जाग्रत ठेविटी, तर आपले कुटव, आपला देद्य, हीं पंचमहाभूते आपल्या पंथ- 
क्रमणास उत्तम प्रकारं साहाय्य करती. पण मध्ययु्गातीर आमचे पूर्वज अर्त 
भ्याड क्ले हयणून क्यणा, किंवा अज्ञानाने त्यांस ज्यास्त धेरि ह्यणून हयणा, अगर शद्वैत- 
पंथासारख्या उत्तम ॒भिद्धातावर स्थापित केठेङा धमे त्यांच्या आयोक्याच्या बहिरचा 
क्षारा इहयणून ह्यणा, कोणत्या तरी कारणान आमच्या कडीर पू्वैजांस संसाराच व विश्वाचे 
अयत भय, बाट्‌ रागक, आणि म्हणूनच ज्ीपुत्राविषयी, बांधर्वाविषयी, विश्वविषयं 
त्यांनीं आपे अनुदार विचार प्रकट केकेठे इ्टीस पडत अदत. आशा व कम ह्या वस्तु 
भआमाणिकतः चांगल्या अदित; पण योजक जर अज्ञानी भेरा तर मा ह्यांच्याचसुरे ब॑धनदी 
ज्यास्त होते. मोक्षाची आश्चा, मुमुक्षा, उत्तम अदे. परोपकाराचीं रवाथ्रश्ामक कमे चांगरीच 
होत. सवै आदा नष्ट करणें याचा अर्थं उपमोगाची आद्या नष्ट करणे हा आदे. सकामकमौखा 
अधिकारपरत्व रजा यावयाची अहे, दें तारत्तम्य ध्यानात न राहित्यायुक आम्हीं श्रीमत. 
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असूनदी दर्दर कारों ! आमच्या प्राचीन पृवजांनीं या विश्वोदरांत रशिरून आपल्या 
धैर्यवंत तकंवितर्कानीं व प्रमाणसिद्ध कल्पनांनीं जे अद्वितीय शोध लाविले, जे सुखदायक्र 
पदाथ उत्पन्न केरे, जी शान्ञ व ज्या कला प्रकट केल्या,-- कौं ज्याच्याकडे पाहिव्याबरो- 
वर अ्ाकड़ीरु शोधनी, राल्नयांनीं व तत्त्वज्ञानी तोँडांत बोटेच धावी |- त्या 
सर्ववर पाण पहन ' आमच्या खापरपणज्यांच्या खापरपणज्यांचे खापरषणजे बुद्धिमान 
होते ' ह्या सगष्याच्या मात्र गेषटी-काहण्या, राहित्या ! ज्ञानदेव, एकनाथ, रामदास, 
तुकाराम इत्यादि साधुपुखपांनी थो डीरी उचरू केटी, पण सवैच देश अज्ञानाच्या निबिड 
अंधकारांत व मृत्युनिदरिमध्य घोरत पड़ल असन्याुकें वरीर विद्ुल्मयोगाचा उपयोग श्राला 
नादी. "कम सोडवें ` ही शाख्रखयुद्ध पण॒ अक्नानजन्य इच्छा, करमप्रतिवंधक श्ञाङी. 
पण अशेसुढे कम तर सटेना, द्यणून सामान्य प्रतीचीं मात्र कमे रादि. सामान्यतः 
कटबक संसाराची प्रगति न्नाली नाही; . विश्व॒ ज्ञानाला आम्ही आंचवलो; 
आणि उत्तम देश, उत्तम हवा, उत्तम नद्या, उत्तम जमीन, उत्तम पर्वत, उत्तम 
समुद्र अर उत्तम सामग्री, उत्तम पूरेजानीं ठेवलेली उत्तम विद्या, आमच्याजवक अस- 
तादी अम्ही ° अमारयाच्या धरीं वावा कामधेनु आी । परि ती ओढा म्हणुमि बाबा 1 
बाहेर घाठविली । * अशी आपल्या अज्ञानापगाने स्थिति कर्न आमच्या देशाच, धमी व 
ज्ानाचं आम्हीं मातरं केले! आह्यांस काधडठेरी ब्रह्मनि्याच निर्विकार आदे, ह्मणून आमचें 
अज्ञान सवेभक्षक मृत्युपे्षाही अत्यंत पापकारी होते, तरी ती विया स्वतःच्या सामथ्यीति 
निवत राखी; आणि मला वाटते कौ, भमच्या चिरंजीव परंतु सदयःकाटीं जीर्णं ज्ञारेत्या 
देशास जर कोणी पुनः तारुण्यावस्थप्रत नेन पोयोचवीर, तर ही आह्यांस सुदैवानें 
सथलेरी ब्रह्मविद्या मात्र हें तं काम करील. मात्र तिची भक्ति निष्कामवुद्धीनें श्चा 
पाषिजे. (ती ब्ह्मविया आमची अहिः असा अभिमान स्लाला की, 
सपञेच सगे. असोः तेन्दां मला आतां सागावयाचै तें हेव 
आहे कँ, संसार वाईट ना, वायकापोरे वाईट नाहीत, हँ विश्च वाईट नाही, आपद 
म्हणजे आपणां सवोची केव्रठ उपमोगेच्छा मात्र वाईट अदे. . ही उपभोग-इच्छा आपल्या 
स्वतःच्या अधिकाराग्रमाणें कमी करण्याचा प्रयत करावयास कागू या; संसार चांगला 
खराः प्रण तो साधला इ्मणजे परषां श्चारा, आपण श्रीमत श्ञालों म्हणजे तकृ 
क्षारो, कीर्तिवंत ज्ञा हमणजे चाद्धी पुरषा्थं साधके, असे न मानितां संसारस्थिति ही 
स्वगोत्राखा व स्वजातौला उन्नति करणारी पिटी पायरी अदि. श्रीमती शारीरिक 
उपमोगाकरितां नन्दे, तर जास उपमोग बेठन जास्त काम करण्याकाशेतां, 
जास ज्ञान संपादनाकारेतां आणि अनाथरसरक्षणाकरितां अषि, कीर्तिचा उपयोग 
ह्वानभरसार व आत्मोत्नति यास्राठी अहि, असे ज्ञान संपादू ख्गू या. विश्व 
साल्ञाचा अभ्यास मनुष्यहानि करण्याकारितां नाही, जीवश्रगतीकरितां आहे; “ जीव- 
अगति म्हणजे आत्मोत्नति द्योय, ` द्या पूरवैकारीन म॑च्ाचा जप करावयास खागूं 
या; म्हणजे जापण मोक्षाच्या मागौखा लाय, अज्ञानस्थितीत आपण वैराग्याचा 
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प्रयत्न करितो, म्हणून आपल्यास मोक्ष तर मिक्त ना्हीच, पण आपरी सांसारिक सुखाची 
मात्र निराया होते. सारांश, या जगांत कोणतीही वस्तु स्वभावतः वाईट नाही; अज्ञानी 
लोक कोणत्या वस्तूला चिषूप करती व त्याप्रमाणें त्यानीं आदो संसाराखा वं 
विश्वाखा वाईट केरदी अहि. आदौ संसारा व विश्वाचीं वैर धरि, म्हणून आम्हांस 
त्याँनीं हातचें साइन दें आदे. धर्म अमूनही आम्ही अधािक वनलों आहो. खरा 
धमं आमच्यापारीं अनून त्याच आमम्दी नाटक करितो! हा प्रकार अनाधिकारी 
लोकांनीं क्म सोडिक म्हणून क्षाखा. सारांश, कमं करि, संसार करावा पण 
फलादाविरहिन या दोददोचा आश्रय ष्यरावा. कम वाईट नाही, फलारा वाईट अहि. 
अतएव कमोधिकान्यांनीं विदित कमच करावे असं सांगून सर्वं ज्ञानविज्ञान श्ाठें 
म्हणजे सर्वं कर्मकर्तन्य-संपते, असं अभूनीं सांगितले काहे. ` 


मोक्ष 

१५. स्वं अध्यायाचा उपसंहार करण्याचा हेतु मनांत आणून भगवान्‌ शेवरच्या शछोकातं 
म्हणतातः हे निष्पाप अजना ! येवडविव्छपर्यत तुला जं हे ज्ञान, मोक्ष्नान, दोकमोहविभं- 
जकज्ञान, अत्यंतानंदावाप्नि, सवैज्ञता व सर्वव्यापिता संपादन करून देणार ज्ञान, व 
ते ज्ञान संपादन करण्याचा मा, हें स्वं तुरा शाछ्रमागनें सांगितले. हं ज्ञान, त्याचे 
सार्य, वं लाची शाघ््ुद्ध प्रणाछिका ह्या सव॑गेष्टी अरत्यत गुह्य आहेत. ह्या स्वनि 
ज्ञान ज्याखा उत्तम श्चाङे तोच ज्ञानी द्योतो, आणि तो विहितमागोनं आचरण करीत गेला 
हमणजे त्याला विज्ञान होऊन तो कतकृत्य होतो. मग त्याला कांदींएक करावयाचे उरतचं 
नाही. आत्मज्ञ, आत्मरति, आत्मक्रीड आल्यानंतर पुरुषाला ˆ करावयाचं असें कादं 
उरत्‌ नादी * ह अरभनीं दुसय्या अध्यायांत स्पष्टपणे रतिपादिर्टेन अहि. दी कृतकृत्यता 
हं समाधान, दी समाधिष्थद्रत्ति, ह्याचैच नाव मोचं दोय. 


॥ ^ 


मोक्ष ह्यणजे सुरणं, वंधातून सुरे, संसाराच्या, जन्ममरणाच्या, सुसडुःखलांच्या 
बधांूल सुखणे, याचैच नांव मक्ष होय. संसार, जन्ममरण अथवा सुखदुःख हीं अन्नानाने, 
संकुचित ज्ञानानें उत्पन्न होतात. ° मी अपृणे आहे, हयमणून मला पूणं क्षा पाहिजे ` दी स्थिति 
भ्रत्येकास इणे प्रत्येक अज्ञान जीवास अनुभवावी रागर्ते. “विषुयांचा काम श्नाला असतां 
सारांश्षःविश्वगत सवं विषय मखा पकस्याला स्वामित्वाच्या अधिकारानें उपभोगावयास 
सांपडके तर मी धरणं होड ` असें वाटे याच नांव अज्ञान; आणि दारीरयाच्रए चारक मान, 
इतकाच उपभोग घेऊन बाकरीर्च सवै कर्म ज्ञानाजन करून आत्मिक उन्नति करावयाची, व 
'आत्म्याचा शोध करून त्याचें स्वरूप समजून व्यावयाचें ` असें वारणे याच नांव सुमश्वुता 
होय. पदिरी इच्छा प्रबक श्री णजे सुखदुःखात्मक क्स, जन्ममरण, संसार किवां 
वधन रात दते; आणि दुसन्या इच्छेने तेच बंधन सुरते. संसारांत पडणं अगर स्यातन 
सुरणं हं जीवाच्या पौरुष्वावर अवबून आदे, दँ तत्त्व गीतेचा जीवप्राणच होय. 
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पुसषोत्तमयोग यथासांग सिद्ध ्चाखा ह्मण्ज मोक्ष मिक्तो, हं या अध्याया सार 
अदे. हं शाह्न गुद्यतम आहे हें हयणण्याच कारण उघडच आदि की, ( १ ) कमन सुक्ति 
भिक्ते, (२ ) भक्तीने मुक्ति भिक्ते, (३) ्ञाननें मुक्ति भिन्ते, (४) योगाने सुक्ति 
मिच्ते, इत्यादि प्रत्येक पंथाचे अुयायी--आपञआपस्या समताच्या प्रथमस्थापकाचे 
पूण दहेतु मनांत न आणितां आपटाच मागं श्रेष्ठ आदे, असं-अक्ञानानें 
व आग्रहा्ने प्रतिपादन करीत असत. ज्ञानादिवाय क्म अथवा भक्ति अथवा योग 
व्यथं होतात, कमरिवाय भक्तीचें रहस्य ककत नाही, योगारिवाय ज्ञानाखा विज्ञानस्व- 
रूप येणार नाही, इत्यादि प्रत्येक पंथाची एकांगता व ज्ञान-मक्ति-योग-तपदत्यादिकांनीं 
घटित जो परमार्थं त्याची सर्वग रुदरता त्या त्या पंथवात्यांस न कठल्यासुरे सव भारत- 
वर्पभर आणि सवं प्रथ्वीवर अज्ञान व दुराग्रह यांस ऊत आला होता. उनेक पंथ 
प्रचरित सल्यामु्ढे अघ्रदध्ने आपे बिन्ाड कायमचैच केर होते. सारांश, खरा मोक्ष- 
मागं अ्र्प्त ्ाखा होता; ह्यणून परमेश्वरांमीं श्या आतां १५ व्या अध्यायांत प्रगट केठेल्या 
गु्नमागीला गुह्यतममाग असें ह्यदठे अषि. ‹ शाशरिक वे मानसिक सवै स्वार्थपर कमस 
अर्धचद्र मिक्ाल्याक्षिवाय, उदारचरिताचा उदाहरणषूपाने अनुभव येऊन साक्षात्कार , 
क्ञाल्यारिवाय, मनोनिग्रह होऊन चित्ताला एक्रप्रता भप्त ज्ञाल्यारिवाय, आणि अद्रैतचं 
अदि, असं ज्ञान ्चाव्याशिवाय कतक्ृत्यता येत नाही, ह्या तत्त्वाचं उद्धाटनं उप- 
निषदरपानें व॒ उपनिवतसाहाय्यानँ पस्मेश्वरास् करावयचें होते, एकदेदी मर्ताची 
सेकुचितस्थिति दखवून त्यांचा होई तो उपयोग मोक्षशा्रीत 
करन ध्यावयाचा होता, नास्िकमतांचा संहार करावयाचा होता, हयणून गीतादाच्लाचा 
अवतार प्रभूनीं केढा आणि तेथेच पराभक्तचं उत्कृढत्व दाखवून तिचा उपयोग ` मोक्ष 
शाखा कसा होतो, ह पंधरान्या अध्यायांत सांगितछ. 





खंड १६ वा, 
सेद्टावया अध्यायाचा उपसहार. 


या अध्यायाचा अवतार अ्क्ृतीचें स्वरूप विशद करण्यासादीं क्षारा अदि. नवनव्या 
अध्यायामध्ये दैवी, आसुरी व राक्षसी अश्चा तीन प्रकारच्या भकृती्ा उषटख केखा अहि, 
त, गतामक्तांच्या लक््ांत अहिच. आतां सत्व, रज व तम या तीन गुणायुरूप न्यक्त 
दोणाय्या देवी आगि आयुर व राक्षसी प्रकृतीचा विस्तार करून दैवी ्रकृतीच्या युरषास 
मात्र संसारमेक्षाची, संसारांतरूल सुरण्याची, पात्रता आहे आणि आसुरी अगर राक्षसी 
अकतीच्या रोकांस ही पात्रता नाही, असें सिद्ध करून दाखवावयार्चे आददे. पंधराव्या 
सभ्वरायात पुरषोत्तसयोग सामितला आदे. श्या पुस्षोत्तमयोभाचा पल्याल्पर भविकार 
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अदि कौ नादी याचा नि्णय्‌ खतः अगर गुरुकरवौं कारितां यावा व सुमुश्भूस मोक्षाचा माम 
स्पष्टपणानें समजावा, एतदयं ह्या अध्यायाची योजना आहि. ““ दुःखांमर्ष्ये अचुद्धि 
चितानें राहणारा 2 इ. स्थितप्रज्ञ पुरपाचीं लक्षणं व॒" वेदशाल्ञांदिकांत केत्रंड 
उपभोगप्रकरण मात्र अहिः इ. अविद्रार्नाचीं लक्षणे, दुसव्या अध्यायांत सूत्र 
रूपे सांगितरी अदित, लयांचाच विस्तार कन मोक्षमागं सुकर करावा दाहीया 
भध्यायाचा उदेश दोय. 


सर्वं अभेदकारक वं अभेदरूप बह्म आदि; येथे रागद्रेषाचें प्रयोजन नादी; पएवै- 
संचिते ज यथाकारी प्राप्त होई, त्यावर सुखदुःखविरदितं उदासीनपणानें निवहं 
करावा आभि आत्मस्थिर्तात सवेदां असवे हें ज्ञानाचे कायं आदे. ज्ञानपूर्वक सुखदुःखातीत 
दोर्णे, व्रह्मीं ब्रह्म टोजन जाणें हाच मोक्ष होय. असो; तेन्हां श्या मोक्षदायी 
ह्ञानाची उत्पत्ति कशी होते, उत्पत्तीचीं साधने कोणती, उपाय कोणते, प्रति्वधक गोष्टी 
कोणत्या, ह्याचा स्पष्ट उन्रेख यथे केरा आहः; हयणून हा अध्याय विदोपं उपयोगाचा होय, 


ज्ञानाचीं साधने. 


(१) ज्ञान हा जर प्रका आहे, तर अथातच ज्ञान ज्या साधर्नानीं होतें यांस 
प्रकाशक ह्यणावयास हें. ‹ घु * (प्रकारणे ) ह्या धातूपासून ‹ देव ` ° दैव, ` “दैवी ” 
हे श्षव्द निघाङे; तेन्हां त्या सर्वाचा अर्थं प्रकारापर, ज्ञानपरच घेतला पािजे. सारा 
देवीसंपत्ति म्हणजे ` ज्ञानप्रकारक सामभ्री " असा अर्थं न्राला. शिवाय “देव हे 
काशचखरूप, साविकप्रकृतीचे अदित, असा धर्मश्चाल्सिद्ध सिद्धांत अदि. तेब्हां दैवी, 
जञानप्रकाशक व सातििकप्रकृतीच्या विभूति कोणा त्याचा निरदेश्च यथाक्रम पहिल्या तीन 
"छोकांत केखा आहे. 


तेराव्या अध्यायांत ज्ञानसाधनं सांगून यथं दैवीसंपत्ति सांगितटी; त्या साधनां 
व या देवीसंपत्तीच्या छक्षणांत समान लक्षणे भेत, ती एकीकडे करून बाकींच्या टक्ष- 
णांचा निचार केला तर तेरान्या अध्यायांतीक लक्षणांची दिच्चा क्षान साध्य करणान्या 
साधर्नाची दिसते आणि सोक्छव्या अध्यार्यातीर सक्षणाची दिद्ा आत्मोद्धारक आभि 
समाजास-समाजसंघटनेस- अनुकर अशा नीतीची दिसते, एकीकडे गुरुपूजा, अनन्य- 
भक्ति इत्यादि ज्ञानसाधनं आद्ेत आणि दुसरीकडे दया, यज्ञ, सय, दान शादि सदा- 
वरणवर्धश रक्षणे आहेत. नातियुक्त वतेन आणि क्ञानाची मक्तिपूत्रैक आस्था अक्षी 
देवीसंपत्ति असल्यावर सोश्षाचा किह्ठा सर होणार नाही असें कोण हयणेर १ पुनः, 
पद्िल्या दोन छोकांतीरु क्षणं भमवतांस मान्य अशा ज्ञानक्षणी ब्राह्मणची दिसतात, 
असली उक्षणं असणारे तेच ब्राह्मण होत. यांनींच ज्ञान, विज्ञान, आस्तिक्य इत्यादि. 
काचा संग्रह केला की, हे प्रीङृष्णाचे बाह्मण होतात. तिसव्या शछोकातीर पदिलीं 


५ .। ॥ 
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चार रक्षणे क्षत्रिय जातीस शोभणारीं आहेत, व रेवटचीं दोन वैश्यांस अनस्य 
आहेत. सारांश, तिन्दी वणीस अवद्य असणारी दैवीसंपत्तीचीं लक्षणे कोणती असें 
विचारल्यास यथं लाच उत्तर आहे. द्यी सवं साधने मोक्षदायी आहेत. शुद्राचं सात्विक 
लक्षण म्हणजे "नातिमानिता" दोय. 


एकंदर सव्वीसर विभूति सांगितल्या आहेत व स्यातच इतर समानधर्मा विभूतीचां 
अतभीव होई अशी योजना केरी आदे. या सर्वोची आपण एकर यादी केटी आणि 
ह्यांत सामान्यत्वाने कोणता गुण राहतो असँ पािव्यास हँ सहज ध्यानात येई 
की, “ विषयपराङ्सुखता * ह स्वेचि अधिष्ठान आहे. सामान्यतः इईदैयगोचर पदा्था- 
पासून तों येट अर्हकारापर्यतचे सर्व॑पदा्थं क्षत्र, ° “ ज्ञानविषय ` आहेत, असे या 
पुस्तकाच्यां वाचकांस पुनः सांगण्याची अपेक्षा रादिरी नाही. ह्या सवै विषर्याचां 
अनुमाने, यथाकति, यथाधिकार, त्याग करण्याचा उपक्रम ठेविरा असतां विषयनिषत्ति 
बाणेर, आणि जसजशी ही विषय परास्युखटृतति बाणत जाई, तसतसा या तीन टोका 
सांगितङल्या गुणांचा उदय होत जाईल, देही सांगावयास नकोच. विषयविरक्त पुरष , 
भयशूल्य होतो. ८ त्याला कशाचीही भीति नसते व तोही कोणाङा भीतिप्रद्‌ होत नादी. ) 
त्याची फलाश्ा व अकार हीं नष्ट होतात, शाल्ञाध्ययन आणि ब्रह्मचितन यामध्ये मात्र 
तो रत श्चाञेला असतो, दान, दम, यज्ञ, स्वाध्याय, तप, सरर्ता, परपीडावृत्तीचा ख्य, 
यथाथ च हितकर भाषण, कोधञ्चल्यता, विषयावर अनासक्ति, शाति, दोषदशदल्यता, 
भूतसात्राचं टायी` प्रेम व अयुकंपा, रोपतेचा अभाव, आचारविचाराम्ये मृदुता, व 
मधुरता, जनमनरनेची चाड, भ्यथै उद्योगाचा अभाव, प्रगल्भता, सिष्णता, धैर्य, 
दवेषराहिय आणि अहंकारद्यल्यता, हे सव्वीस गुण- देवमाणसांम्ये, देवीप्रङृतीच्या 
पुरुषामध्ये, सात्विकप्रा्यामर््ये, दिसडेच पादिजेत. पुनः, विषयपराङ्सुखता ह्यणजे विष- 
यांचा उपभोग धेण्यासंब॑धं अनासक्ति होय. आपली जी आल्मिक, मानसिक, रारीरिक 
वे सांपत्तिक योग्यता असेक, द्ययेक्षां कमी,-निदान द्या मानानें तरी,- उपभोग वेण्याची 
आशा ठेवणें हँ धरमेविदित अष्टि. आहे ती स्थिति सुविचाराने ओट्खून येऊन द्याप्रमारणे 
भपलखी आश्चा, बासना, कामना, खङसा इादि नियामत करणे व उपमोगाकडेच 
चित्त न ठेषितां प्रथमतः विषयज्ञान व नंतर स्वरूपज्ञान यांकडे मनोढत्तीचै खुकाणू फिर 
विणे हँ साविकमागौचे आक्रमण करणव्या सुसुक्षतै पदिठे अवश्य कतैग्य अहेः 
आपरे उपभोग नियमित करून आपला उद्योग आपण ज्ञानोपयोगी करू छागो क्चणजे 
सन्याविषयीं दया, मादव, अक्रोधता, उपकारबुद्धि इदयादि उत्न्न स्ञाल्याच पाद्िजेत. 
करीररक्षणास व मनःस्वास्थ्यास मात्र अव्य असणारे उपभोग ध्यावयाच असा निश्वय 
शारा हणजे तो पुरुष सलयवादी, तेजःपुंज, धेर्यशीर, स्थिरबुद्धीचा, शांतङ्तीचा असणं 
ह नीट आदे, सारस, ज्ञानमागाने असत इखाचा आस्वाद चे इच्छिणान्या सुसुक्षला 
छापली विषयोपमोगार्चीं ऊारुसा नियमित केडीच पादिजे. आपल्या छोक्राचें तेज 
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कमौ श्ञाले, जपठे धेथे अस्तंगत क्लं, आपली क्षमा़त्ति वुडाटी, दया नष्ट राटी, स्य 
गकर, सल लप्तप्राय श्ल, मनःछद्धि व शारीरछचुद्धि नामदोष क्षाली, ल्या सर्वाचे आदि- 
कारण पहं गेत्यासं आपरी उपभोगतुष्णा वाढ आगि ज्ञानतृष्णा कमी क्षारी हे दोय. 
आपण जे शारीर्कि अगर मानसिक कमे करितां, त्यापापून उत्पन्न होणान्या सवं 
फर्छाचा आपण उपभोग घेऊ रागत, शिक नाहीडी होते, यामूर्टे ब आपण ज्या 
योग्यनेच कम कारितो, ला कमापासून निसर्गतः उत्पन्न होणाव्या फरपेक्षां जास्त योग्य. 
तेच्या फलाची अपेक्षा आपण कारिर्तो हयणन, दुःखरूपी अवदशा आपल्या पाटीमागें 
लागली आहे. ही साडेसाती जी अपल्यास त्रास देते याच कारण उपभोगाची इच्छां 
बलवत्तर होऊन ज्ञनखार्सा कमी आख हैँ हेय. कोणदयाही रेतिदासिके 
राष्राच्या अवनतीचे कारण पादि असतां असं स्पष्टपणे दिने की, त्या 
ल्या दुदी राष्टरत उपभोगेच्छ अनार होजन योग्य कमीची आवड व ज्ञानाची भक्ति, 
कमी लेखी होती. उघडच अहि, आपत्याजवच असलेल्या भांडवरावर जितरके 
आपण मिव्वितो, दयपिक्षां जास्त खाऊ कागलों तर कांहीं तरी दिवसांनी "चार खट 
जहागीर हमारी ` म्हणप्याची पाटी यावयाचीच! पण साविके प्रकृतीच्या पुरुषाची 
व राष्राची गोष्ट निराढी असतें. त्यास उपभोगाची इच्छा कमी असते व ज्ञानोप- 
योगी कमीची आवड जास्त असते. याप्रमाणे जसा जसा सात्विक पुरुष अगर 
सात्विक राषरूशरेष्ठ व श्रेष्ठतर उत्कांतीत रिरण्याचा संभव निशित होते, तसतसे 
विषय व विषयोपभोग नीरस दोन स्वसूपर्ञान होऊं रगत; ईचानु्रह व गुरुक्ृपा 
यांनीं तँ चट होतें; श्रवण, मनन व निदिध्यासानें स्वरूपक्ञानाला विद्ानाचें वकण लागून 
तो पुख्षं अगर ते राष्ट ब्रह्ममय हदोतं. असोः या अध्यायाच्या पांचन्या लोकांत “देवी 
संपत्ति मोक्षा साधन अदेः असे म्ह्े अहि ते आमचं गीताभक्त विसरणार 
नाहीतच. यावरून गीताभक्तांच्या रक्षत येल की, सालिकप्रकृतीला "दैवी ` श्रङृति 
असे भगव॑तांनीं इय तें स्वेा यथार्थं अहि. जन्मतः अगर युणतः जो उदार भद्ध- 
तीचा असतो त्यालाच देवीर्सपत्तीचा लाभ होतो, ह आतां सांगण्याची अयपेक्षाच नाही, 


आसरी संपत्ति. 


(२) ४ ये शछोकांत आदर संपत्तीची चिन्ह सांगून पुटे व्या शछोकापासून 
सामान्यतः एकविसाव्या छोकापर्थ॑त आसुरी संपरत्ताचे वर्णन विस्ताराने केले आदे. दै 
वणेन विशेषतः माश््या देशर्वधू्त अवदय वावून त्याचा विचार करावा. दी आसरी 
संपत्ति बद्धक ह्यणजे जन्ममरणांत धारुणारी आणि दुःखमूलक आदे. येथे राजसी 
अगर मानवी प्रकृतीचा विचार कां केला नारदी, अदी शक्रा वेण्यार्चे कारण नाही. 
रजोगुण हा सकामत्व व साभिमानत्र देणारा अदे. ह्णून तोही आसरी वगीतच ठक- 
छलि अददे. सात्विक भाणि असत्विक ञ्जसे दोन भाग केके यणजे राजसगुणांचा 
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भंतभौव सुरी संपत्तीमरधयेचे होतो. आपके असु ह्यणजे प्राण, यांसच आकषेण कर- 
भरारा तो हिंसात्मक असुर होय; त्याची संपत्ति ती आसुरी संपत्ति हेते. ही संपाति 
स्वारथग्रेरक आदे, आणि इ्मणूनच बद्धक आहे. 


भासुरी ह्मणजे राक्षसी प्रृतीवे जे खोक आदित, त्यांस स्वतःच्या अश्ञानानेँ करं 
कोणते आणि करवै कोणते, दें कांदीच समजत नाही, त्यांचे मन शुद्ध नसते, शरीर 
अस्वच्छ अस्ते; त्यांस शिष्टाचारांची ओकखद्ी नसते. सत्य बोरणें हे त्यांस वाबडे 
हेय. हे महानास्तिक असतात. हं जगत्‌ श्ूल्यापासून श्चाके अदि, यारा अधिष्ठानं 
कांहीं नाही, याला नियता कोणी नाही. दह जगत्‌ केवक स्लीपुरषांच्या उपभोगश्चामक 
्ररणनें उतपन्न ज्ञारँं आहि, असें ते हयणतात. सारांश दे आसुरी लोकं अज्ञानी, अविचारी, 
सत्यग्रष्ट व आचारघ्रष्ट असतात, भोग मोगण्यासादीं जन्म आहे आणि ते भोग पुरवि- 
ण्याखाठौ आपल्या दिवाय इतर सवै चराचर वस्तु उत्पतन ्ञाल्या अहित, हा यांचा समज 
असतो ! याच्यस नीतिविधातक, समाजविधातक, गुण ओतप्रोत भरकेके असतात, 
आपटा उत्कष व दुसच्याचा घात हेया आघुरांचे कमेप्ररक होत. आपल्याक्षिवाय 
इसरा शामा नाह, दुसरा कुख्वान नाही, आपण सवेश्ष्ठ क्यणून आपणच सवै उपभोग 
ष्यावा हीं द्यांचं मते दत. हे सात्त्विक रोकाचे वैरी असतात. अर्थातच हे न्यक्तिदः 
आणि समाजश्चः अधोगतीस जातात. इश्वर नाही, धमे नाही, रिष्टाचार नाहीं, 
कामाशिवाय अन्य पुरषाथे नाहीं असे मानणारा तो महानास्तिक होय, देच 
देद्ात्मवादी होत. 


(३) देात्मवादाचा विषय मोटा दांडगा आदे. देह अथवा क्षेत्र म्हणजे कायं 
याची मीमांसा करून सवज्ञ प्रभूनीं तेरान्या अध्यायांत व सातन्या अध्यार्यात असें ठरविह 
आदे की, आत्म्यािवाय बाकीचे सवै पदाथ क्षेत्रा मभ्य अतभूत होतात. येथे ब्रह्म- 
दृष्टीने विचार कतव्य नादी, किंवा ब्रहज्ञाच्या मषेमर्षयेदी बोरावयाचै नादी. दयाच्या 
भषेत बोरूप्याचा प्रयत्न करणे व्यथ आहे, आणि यदा कदाचित बोरतां येते असें गृदीत 
धररुच, तर आत्म्यािवाय इसरी वदत्‌ ह्या किंवा अन्य कोणदयाही खष्च॑त नसते, नाही, 
व असर्णे शक्य नाही, असें हयटडे पादिजे. असो; आपण सष्याच्या विचारन्यवस्थेसाटी 
दँ सवै आत्म्यापासून स्थावरांत सर्वै इन्दरियगोचर पदार्थं सत्य अष्टित अदी क्षणभर कल्पना 
करूं या, आणि चावाक परंथापासून ेवटयपर्य॑त जाऊन काय नियम होतो, तो पाष. 


(अ ) चावोक नामक महानास्तिक असँ इयणतो; (अ ) आम शरीर हाच 
सआन्नचा आत्मा; (आ; जीवं ही एक देहाची रासायनिक उपाधि अहि. मरण हा 
मोक्ष हेय. (ई) स्वै, देव, यज्ञयाग इत्यादि वेदोक्त कमे छे छोकानी गरीब ठोकांस 
फर्निष्यासादीं काढले कल्पित पदां आहेत; कारण या वेदोक्त कमौर्चं फठे दग्गोचर 
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नाहीत, (ई) दिसते किंवा इन्द्रियाच्या अनुमवास येते, ती गोष्ट प्रमाण होय, 
सारांश, पतयश्च हेच काय तें प्रमाण आहे. आपल्या शरारास उपभोग देणारा जो 
काम तोच एक पुरुषार्थ अदहि. सारं देह हा आत्मा आपि देहोपभोग हा पुरषाथे; हा 
या मताचा सारद अषि. अनुभव हा चावाक्वा्यांचा "वेद्‌ अगर पवित्र 
पुस्तके आहे, 


^प्र्यक्ष प्रमाणच तवहं सरं आदे” हें ह्यणणं कदाचिन्‌ खरे मानतां येईल. पण 
' इद्धियग्रयक्ष तेवढेच खरं * असे ह्यणणं कर्ीही खरं मानतां येणार नाही. (१) तसं 
मानिकं तर "मृगजक * खरं व “न दिसणारा वाप खोटा * असें ह्यणण्याचा प्रसंग येल. 
पुनः (२) सुखदुःखाचा अचुभव घेत अस्ता, विषयांचे ज्ञान करून धेत असतां व इतर 
कमै करीत असतां, इन्दियायोचर परण अनुभव वेणारा, ज्ञाता व कता कोणी तरी निराक् 
स्वतंत्र अदि असँ मानवे रुगतं. (३) आणखी; इन्िय प्रत्यक्षच खरें असें मानि- 
त्यास स्मरणः कसं रहयतं ३ हतं याची मीमांसा करितां येत नारदी. (४) आणखी 
एकदा; देदस्थिति ब देहस्वख्प बदलत जाते, परंतु ज्याला देहात्मवादी “मी ' असें 
म्दणतो, तौ “मी ` बदलत नादी. हं सल इनद्ियप्रद्यक्च नन्दे, म्हणून असद्य नन्हे. पुनः; 
(५) या सूष्टीत पदाथा रू्पाततर हतं. कोणताही पदार्थं अगर कोणतीही शक्ति 
अजीवात नाहीशी होत नाहीं, यावरून या देदहात्मवाद्ययाचा देह पडला तरी त्याचे रूपा- 
तर होई; तसेच ज्यादा तो “मी ` असे इणत होता त्या देदटाचे रूपांतर होल; तो 
नाद्वीसा होणार नाही, ज्या घरकावयवांनीं दह्‌ बनला गेला ते घटकावय जसे नष्ट होत 
नाहीत, दयाचप्रमाणें ज्या घटकावयवांनीं ( उपाधीनीं ) त्याचा जीव वनका अहि तेददी 
नार्हसे होत नाहीत. सारांदा, मरण हा मोक्ष नन्हे, रूपांतर आदे. सवोत्मना नार मन्दे, 
( ६ ) पुनः आणखी एकदा; भ्रत्येक जीवान जर निश्चय केडा की, आपली इच्छा पूर्णं 
करावयाची, चाटेर ते होवो, वाटेरु तं करून आपी इच्छा तृप्त करावयाची; तर त्याचे 
हेतु सफ़र दोणार नाहीत. अनेक अथवा अनंत जीवांच्या अनंत इच्छा जोरा प्रकट 
होऊन फलद्रूप होण्याची खटपट सुरू क्ाडी तर मारामारी, रक्तपात, इत्यादि होऊन 
समाजविध्वस दोदर व ज्या इच्छाशांतीश्रीत्यथ दयान एवढी खय्पट केरी, ती इच्छा 
कांतीदही होणार नादी. एवच कोणत्या दृष्टीने चावाक पंथ खरा म्हणजे सल म्हणजे 
चिद आहे, असं ठरत नारदी. 


खरा नास्तिक कोणीच नसतो, असं अददे. तथापि या जगाँतीरु बरेच छोकव 
कन्हं केन्हां सवै रेक चावाक प्ंथाचे अनुसरण करीत असतात. पदा की, ˆ पाप? 
करण्याची जेन्दां जनब्हां ्रहृत्ति होते, तेष्हां तेब्हां देदात्मवादारिवाय दुसरा प्ररक किंवा 
पापग्रवत्तक विद्यमान असत नार्हा. केन्हां केन्ां दा देह जुसत्या एका व्य्कीचा असेर, केव्ां 
कौटिक देह असे, केब्हां राघ्रीय असे; पण या व्यक्तीच्या देदाका, कुटुब-देदाला, 
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राष्ठीय देहाखा, अनासिक उपभोग दण्यासाटीं जेग्ां व्यक्ति, कुटुंब किंवा रारू भरशत होतें 
तेन्हां हे सव प्रवृत्त स्चलेले रोक देदात्मवादीच नसतात काय? 


( ४ ) देदात्मवादाचं स्थृक स्वरूप वर सांगितले. यानंतर पुढचे रोक म्हणजे 
हृदयास आत्मा मानणारे, मनासर आत्मा मानणारे, बुद्धि हाच आत्मा ्मणणारे, अह 
वृतीखा आत्मा समजणरे, असे पुष्कक आहेत. या सर्वेचिं परीक्षण करणे म्हणजे एक 
तत््ज्ञानाच्या उत्कान्तीचा मोठा थोरखा भ्र॑थच छिदावा लागे. हे करणे तर स्यांच 
्रस्तुत नाही. अततां सांगावयाचं म्हणजे इतर्केच कीं, या गीतानिधित क्षेत्रात ज्या ज्या 
ह्णन हदय अथवा ज्ञेय पदाथौचा अंतभाव होतो, लया प्रलयेकांस आत्मा हें नांव देणारे 
तत्त्वज्ञ प्रयेक देशांत उत्पन्न श्चले अहित आगि दानीं आपके मत स्ववुद्धीने मंडित 
करून त्यावर अपओपल्या आचरणाची मीमांसा वसतरून टकलेखी अहि. या जगांत 
अथवा विंश्वांत एकच परमेश्वर असतां आणि त्या सचिदा्नद द्याघनाची व आपली 
भट ब्हावी, दयाचा साक्षात्कार व्वा व॒ आपल्यास अखंड सुखश्रापि ब्हावी असा प्रयेकं 
जीवाचा अतस्थ व वाद्य हेतु असर्तांही अनेक अथवा अनंत मतांची स्थापना होते; यार्चै 
कारण हे कीं प्रलेक तत्वज्ञ पुरष, भापत्या स्वतःस जं ज्ञान देशकारप्रसंगजुरूप व पूवैजन्मा- 
लुरूप प्राप्न श्राटेरं असतं, त्याच्या जोरावर कोणत्या तरी अनात्मक वस्तूस ईशधरत्व 
देऊन ल्या ला वस्तू प्रापि म्हणजे पुरुषार्थसिदि होय, असें मानितो; हें होय. अगदीं 
कनिष्ठ ह्यणुन मानिरेल्या वृक्षपाषाणपृजेपासून, घ ॒पितरपूजेपासून, तो थेर स्वन्यतिरिक्त 
व कल्पिेल्या ईश्वरविषयक अत्यैत भरष्ट कल्पनेपर्येत जी जी इयणून कल्पना कारितां येई 
तीच घ्रष्र अदि, असें मानण्यास आरंभ श्ञाला, म्हणजे कोणतें तरी एक धमैमत भ्रच- 
डित होऊन तेच मत प्रमृत होते, आणि अभिमानानै ' स्वमतच खरं आहे ‡ ह्या कल्प- 
नेखा जोर आल म्हणजे इतर कत्यितमतारीं वैरानुवंध उःपन्न होऊन द्वेष, छर, रक्त- 
लाव इल्यादिकामध्यं ह्या वैराच पर्यवसान होते. हीं सवै मते अपृण असून एक अैत 
मतच खरं आहे हँ सिद्ध करण्याचा हा प्रसंग नन्हे; तसेच स्वतःच्या संकुचित देहाची 
व द्गडापाषार्णाची, पित्तरांची, ईग्रियनिर्दिष्ट, मनेोनिर्दिष्ट बुदधिनिर्दि्ट आणि अर्हकारनिर्दिष्ट 
देवतांची अनन्य पूजा अगर उपासना अनन्यभावाने केल्यारिवाय नितांततः सद जी आत्म- 
पूजा अथवा आत्मोपासना, . इच्या र्यी अनन्य भक्ति ही उत्यन्न होष्याचा संभव नाहीं, 
ददी सिद्ध करण्याचा हा असंग नन्हे. आतां इतकैच सांगावयाचे अदि की, पारमाधिक 
इषटीने जरी आत्मव्यतिरक्त दुसरा सस्य पदाथच संभवनीय नाही, तथापि व्यावहारिक षट 
विषयापासून अरहकारापयंत जे जे म्हणून अनंत पदाथ भिननभिन्नसे आपल्या अज्ञानाने 
अथवा संकुचित ज्ञानाने आपन्यास इम्मोचर होतात, ल्यापैकीं कोणताही एक पदार्थं 
भ्रष्ठ मागून त्याचे व्किणीं भक्ति ठेवली तर आपला आत्मिक उन्नति होल दँ खर 
प्रण केवक परमाथ दने तो तो पर्प अुरवयतिच गणिखा जा देही खरं अष. 
ह्वा अद्री पुस्षाच्या आचाराचं,. याच्या विचारवचिं व॒र्यांच्या आश्चा- 


[ ४२३ ] 


कर्पल्तांवे वर्णन भगवंतांनीं अध्यायाच्या देवखपयत कें अहि. दहै वणन 
वाचचीत असां यवढी मात्र खवरदारा वेवार्व। की, ईश्वर आहे असें समजण्यानें अनीश्वर 
वाद्यांचे आचारविचाराकड, एश्वर वादयां अनेक देववार्यांच्या आचारविचाराकंडे व 
निराकारवायने मूर्तिपूजकांच्या आचारविचाराकडे ट्ट दाव, म्हणजे आपद्य पक्षां 
कमी उत्कांत ्लारेरे कोक आसुरीपंथांन आहत, अद्री दयाची समजत होदु. सारा 
कोणत्याही अनात्मक वस्तूस ईशरत्व दिले असतां जे असभ्य आचार, अशील उच्चार 
व अपूर्व विचार उत्पत्र होण्याचा खास संभव अहे, या सवाचा निर्देश भगवर्तानीं या 
°आसुरमीमांसेतः केला अषि, असें समजस वाचकांच्या ट्टोपर्तास येद. या पुस्तकाच्या 
गीताभक्तांस हं सांगण्याची आवदयरकना दीच अहि क, आमचा जो म्हणून पुरुषार्थे 
निश्चित असा ठरला अपेल त्याला आपण एकनिष्ठ राहिल तर माच्र तदनुसार अपके 
आचारविचार सवथा असतात. कधीं कधीं आपल्या विचारांमध्यं व आचारस्य जो 
फरक पडतो व पडतोसा दिसतो, आचारविचारांमध्यें वेषम्य दिसते, याचं कारण आपल्या 
निथित पुरुषाथौच्या कत्पनेर्चा शिथिर्ता हे होय. असोः प्रयेके पुरुपानें स्वतः अगर 
तज्जगुरुसादास्याने आपला पुरुपाथनिश्वय स्वाधिकारादुरूप ठरविङा असतां व तो पुर्ष या 
पुरुषार्था एकनिष्ट असला तर त्याच्या आचारविचाराची दिशा ठरे आणि मग 
तो आत्मिक सोपानाच्या केणद्यादी पायर्यीवर असला तरी ८“ वोङे तसा चाखे ` असे त्याचें 
वरतेन होऊन ) स्वाधिकाराजुसार त्याचें आचरण सात्विक होदंरु आणि या सात्विक वृत्तीच्या 
सादाप्यार्नेच जास्त ज्ञान म्हणजे जास्त अधिकार संपादन करून घेऊन तो पुरु पायव्या 
चटण्यास समथ होईल. ह ध्यावें उक्तरमण चारुटँ असतां त्याच्या खाङ्च्या पायरी- 
वरवे लोकं लास आसरी वृत्तीचे दिसतीखः; पण तो खराखुराच सालिक असेरु तर 
या खार्च्या लोकांस वर आणण्याचें सात्विक उपाय योजून तो सालिकवुर्ताचा प्रसार 
करील. असो; आसुरी पथाचा विचार चारुला अहे, म्हणून आरी दृष्टीने उक्ता. 
तीचा माग अवखोकन का. देवी ट्टीने पारं गेल्यास आपल्ययिक्षां श्रेष्ठ आत्मिक 
उन्नतीचे रोक “दैवी ` संपरत्ताचे दिसतीर ह उघड आदे. 


(५) याप्रमाणे भगवन्मतानुसार “आसुर ` शब्दाचा अव्यत विकास करून यां 
अध्यायांतीकं सातपासून अध्याय परिसमाप्तीपर्यतचे श्टोक वाचावे असी मादनी 
गीत्तामक्तांस सविनय प्राना अहि. आसुर शब्दाचा अत्येत विकास केला, 
म्हणजे आपल्या स्वतःस अद्यापि केवर्दा थोरी मजर मारावयाची अदि, श्याचा अज- 
मास होऊन आपला अभिमान विगत होई आणि मानवी इष्टीनें ˆ आसुर › रब्दाचा 
संकुचित अथे केखा म्हणजे आपत्या इतके ज सुदैवी नाहीत, त्यांच्याविषर्यीं अनुक॑पा 
उत्यन्न होऊन त्यांचा स्वशक्तीप्रमाणे उद्धार करण्याची आपल्यास भगवदिच्छेचुसार प्रेरणा 
होडल. याप्रमाणे एकीकडन अभिमानाची शांति व दुसरीकडन अनुक्येची वृद्धि होत 
जाऊन आत्मिक उक्करातीचा मागे खलम होत जाई, असे वारल्यादल्न * आयुर 
शब्दाची येथें जसति फोड करून सांगप्याचा प्रयत्न केला आहि. 
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(६ ) असो; भगवान्‌ ह्मणतातः या आसुरी लोकास कायं कोणते, अकाय कोणते 
ह कादं समजत नादी. सूक्त, असक्त, वर, वाट, इत्यादिर्काचा विधिनिषेध त्यांस 
नसतो. त्यांस देहवुद्धन्वी अगर मनः्ुद्धीची अपेक्षा नसते. त्याचे आचार अर्मगङ 
असतात, त्यांस सत्याची चाड नसते. विश्वाच्या उत्पत्तिस्थितिरख्याविषर्यीच्या 
त्यांच्या कल्पना अथातच भ्रामक व॒ ्रममूरक असतात. ^ या विश्वाला कांीच आधार 
नादी, श्यु्यापासून ते उत्पन्न कञाले आहे. त्याला नियता कोणीं नाहीं, ख्रीपुरर्षाच्या 
ययोगे तै उत्पन्न स्नारे अहि; आपी कामश्ांति करणे हाच पुरुषा अदे." 
है त्यांचे मत होय. पूर्वी नास्तिक होऊन गेल व पुढे जे होतील, त्या सवीच्या 
आक्षेपा सार वरीरु छडेटेखानी वाक्यात अहि. दह्याचप्रमार्णे ज जे म्हणून अनात्म- 
वादी अहित म्हणजे ° सव॑ खल्विदं ब्रह्म, अहैब्रह्माऽस्मि ` हा अखंड व अवाधित 
सिद्धांत ज्यांस संमत नाही, असे ज खोक अहित, त्यांच्या मताविह सार वरीरु रहानदा 
वाक्यात अदं अहि. परहा कीं बुद्धि हाच आत्मा आहे, असे मानणारा द्वैतवादी महा- 
पंडित अषि अङी कल्पना करं या. त्यांस विचारक, ˆ कायो १ सृष्टि कां उत्पन्न ज्ञाटी £ 
तर बहुधा ^ परमेश्वरानें खीखाविग्रहासा्दीं ही सृष्टि उत्पन्न केटी ` असे त्याचें उत्तर येईल, 
म्हणजे सै दयाघन परमेश्वरानें स्वतःच्या मनोरंजनाथ अथवा कामां तीप्रीत्ययै॑ हजारो, 
अनंत, चराचर वस्तू निमौण करून त्या त्या जीवा सुखद्ःखाच्या अथवा व्यावहारिक 
अनुभवायुसार अत्येत ॒दुःखच्या महासागरांत रोट्‌न दिरे आहे, असें ह्यणण्या्चें, 
अस विधान करण्यार्चे, व्यानँ पयवसान असे ! सारांश; सर्वं कृपाघन जो परमेश्वर 
व्यानं आप मनोरंजन करण्यासाटीं हा सवै पसारा पसरून जीवास निविध तापत्रयांत 
ठकं आहे व जीव दुःखामीमध्ये कसे चरफडत व हारपठत आदित याची मजा तो 
बघत बसला अहि असा त्याचे हयणम्याचा अर्थं होर ! वर ! आयास हें कारी समजत 
नाही; ईशवरा्च व्यवस्था अगनिवैवनीय अदि; त्याचे अंतस्थ हेतु आद्यां पामर मानवांस 
समजणं अत्यत असंभवनीय अदि, असें प्रतिपादन करणारे सत्यप्रिय द्रैतषादी तत्त्वत 
कहीं असतील, त्यांच्या ह्यणण्याचा अथं हाचना “कीं हं काय गड्बंगार अहि, ही 
काय इऽ्वरोमाया आदे, हं आपल्यास समजत नाहीं ` इकट्नदी त्यांस मायावादाचा 
आश्रय करावा छगतो, आणि केवठ बुद्धिवादावर भरंवसा ठेवितां येत नादय. सासंश 
ज्या बुद्धीवर त्यांनी भर॑वसा ठविला ती निराधार होऊन विश्वाखा, जीवाखा वं स्वतःला 
असाधुत्व व अप्रतिष्टत्व येते. एवच विश्वोत्पत्ति करी क्षाखी, त्याख आधार काय. वि 
श्वाचा नियता कोण, देतु काय, हे, परमेश्वराची कांहीं तरी कल्पना करून बद्धीच्या 
जोरावर वाद करू इच्छिणाय्या द्वैतवादी कव्या भक्तांसदी समजत नाहीं 
अक्त क्षार ¦ सारांश, सादिक मूर्तिपूजकाच्या ष्टीने जरी हे निराकार प्रण सगुण 
भग्वताचे भक्त प्रष्ठ कोटीमध्य येतात तरी अद्भत सिरद्धायाच्या तत्वाप्रमाणे हे नास्तिक 
ऊरृतात { तात्पयं प्रभूती वाक्ये इतकौं प्रसरणशीर आहेत कीं, कोणतादी अनाद्रैतवादी 
येगे. आङा तरी तो आत्मद नास्तिक वर्गामरष्येव यावयाचा | 
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असो; आम्मिकसिद्धांताच्या पृणदष्टनं पादहिटं असतां काणताहौ अनात्मवादी च्या 
तो नष्टात्मा व अत्पवुद्ध असून नेमी उग्र म्हणजे अज्ञानजन्य तामसी कमे करणारा 
असतो, असं दिसेल. तो विश्वचं अकत्याण ऋरणारा द्णज ल्यास आत्ममा्गापासून भ्रष्ट 
करणारा असते. हा विश्वाचा शच्च टोय. इच्छचौ नृभि करणे हा याचा पुरषाथ. 
आतां इच्छा अगर काम हा अमनिल्प असून न्याला कितीही खावयास धाते तरी त्याची 
तरपि दत नाही; इतक्ेच नव्हे पण, जितकरे अधिक्र सपण अर्ध्यं घारवं तितका तो जास्त 
्रञ्वलिति दोन जास्त अन्नार्च अपेक्ना करिता, हें सप्रसिद्धव आह. द्या नास्तिक 
पुर्पास दंभ व मान अत्यंत अस्तो; कारण आपघ्यास सर्वं गोषीचा उख्गडा श्रा 
आह असर त्यांस उगीच्याउ्गाच वाटत असतं. कांीतरी अतात्विक, अनात्मक सिद्धांत 
प्रणयन करून हे रोक अपरे कामुक आचार चादत्त असतात. अथातच “कामा- 
तुराणां न भयं न लज्जा या न्यायाने त्याचं आचरण अर्मगरू असतें. या मृद्युोकीं 
देह ठेवीपयेत किंवा विश्वाचा प्रखयकारु येद्ृपावेनों त्यांची इच्छा वृद्धिगत होत असल्या- 
मु त्या त्या कामपूरणाची चिता अथवा चितन त्याच मागे रागृन दयांची सर्वं जीवयात्रा 
दुःखमय व कष्टमय होत असत. कामश्चांति ईच “जन्मा आल्ियार्चे सार्थक आद, हाच 
पुरुषार्थं आदे, असा लांचा टढनिश्वय ज्ञारा असल्यायुठे व " तुक्च आह तुजपर्शी ही 
जी वस्तुस्थिति हिचा पू्वजन्मच्नकमानें उत्पन्न ्चाटल्या अज्ञानानं विसर पडत्यामुे 
"मादव, तं हेः द भिरे म्हणजे मी युखी होन, ते नादीसें श्चा म्हणजे 
माञ्च दुःख संपेर ` अशा अनक देतुरूपी अनंत विचवाच्या नाग्या शरीरांत सणसणतं 
असल्यास रात्रंदिवस हा पदाथ कसा मिगेक, ही आश्चारूपी चिता आणि तो पदाथ 
दुसम्या कोणी तला असतां चणाराचा देष, यामध्यं त्यांचा आयुष्यक्षय होतो, असँ 
दुर्धर व दुःसह तापत्रय असतां पुनः अनावर इच्छेची तुन्नि करण्यासाटीं हे नास्तिक 
लोक अन्याये दरन्यसंचय करून पुष्कव्से पदाथ मिक्वितात, हँ आश्चर्ये नन्दे काय 
पण कामरूपी ब्ह्मसमधानें अपाररुल्या या तामसीं मनुष्यान कांदीं केँ तरी त्यात 
आश्वर्यं तें कसल १ ‹ हं मखा मिरे, ठीक न्चाठे;ः भका त्या अमक्याल्ा मी फसविल 
ते इसरे, उद्यं मिव्वितो; त्या अमक्रयावें पगेटं उदयां टुबाडितों; तो माञ्च नरी नन्दे 
काय १ कां त्याचा मी लनाडनिं फडशा पाडा | दुसव्याचीदही अक्षीव एँ फ करून 
त्यासच व कारितो. ह ह्या तामसी पुर्षाचे विचार! अथवा तो विचारा द्या विकार- 
जाठ्यांत अडकठेखा असतो ! ““ सवे विश्च मास्या ताव्यांत आहे किंवा असाव; 
सर्वं विश्व मास्याच उपभोगाकरितां निमाण चारं अहि; मी स्वज्ञनसंपनन आहि; स्व 
शक्तिमान्‌ अषि; सुखी, कुन, सपन्न असा माश््यासारला मीच होय ! माक्ष सरी 
कोणारा करितां येणार १०० ह्या अभिमानानेँ व या वास्नांनीं त्यांचे चित्त मलीन होऊन 
गकर असत. हा भोगातुर पुरुष म्हणत असतो की, ˆ मी यज्ञ कर्न, दानं दइन ओणि 
या कृत्यांपासून उत्पन्न श्चडेल्या पुण्याचा मी उपभोग वेडन. सारांश कतुख आगि 
भोक्तृत्व अथवा अहंकार आणि वासना रयांच्यायुढे त्याचं चित्त श्रमावयाम सगरे 
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असतें आणि आमिषाच्या अशने मत्स्य जसा धीवराच्व्या जाल्यांत सांपडतो कवा धान्य- 
कृणाच्या रारन पक्षी फांसेपारध्याच्या फांसांत गुंतून पडतो, याप्रमाणे बाह्यवस्वु 
पासून खख वेऊं इच्छिणान्या या राजसी युरुषांस कलुत्वाभिमान व ॒वासनापाद्च दे 
आपस्या जा्व्यात अडकावून कामभोगामरध्ये गक करून सोडितात आणि देवरं व्यास 
तामसवृत्तीत म्हणजे अधोगर्तींसं नेतात. तामसदृत्तीचा व राजसब्त्तीचा परिणाम या- 
अमां अत्यंत भयकर आदे. सात्विक छोकांप्रमार्णेच हे यज्ञयागदी केन्ां केन्हां 
करितात. पण उभयर्तांच्या हेतूमरध्ये केबदें अंतर ! सात्विक पुरुष यज्ञ॒ कारितो, तो 
निष्कामवुद्धीने, वैराग्याच्या इच्छेने, बाह्ययुखा्च वासना कमी ब्दावी म्दणून, करितो, 
आणि पुनः ईश्वरच स्वै कता करविता आहे असे ध्यान ठेवितो. यासु त्याच चित्त निम 
होत. गंगेचं जर जसं स्वच्छ व असन्न असतें, स्फएयिकमणी ज्याप्रमाणें स्वच्छ पण निर्म 
असतो, दयाचप्रमाणें ह्या खातिक पुरुषाचे चित्त धुतल्या तांदुखसारखें स्वच्छ, निमे 
आणि अ्रसन्न होते. पण जगामभ्यं सामान्यतः राजसी व तामसी रोकांचीच गर्दी 
मोस असते. हयान जर कधीं सत्क केरे तर स्याची म्रथमतः रिमकी द्यांच्याचकरवीं 
सवै जगभर व्ावयाची ! येवडेसं सत्कृ श्चाठे कीं हे ˆ बडे ` कोक वेडकाप्रमाणें फुगून 
“मी मोड, मी ज्ञानी ` इलयादिक बधा कत्प्नानीं उन्मत्त व्हावयाचें. यांतच धन आणि 
मान्यता यांची मिव्वणी न्नारी द्मणजे तर कांदीं बोरखायन्ी सोय नाही! तेन्हां यांचे यज्ञ 
याग किंवा यांची सक्कं ह्यणजे वस्तुतः नांवा ची व दांभिकयद्धतीची असतात. सारांश, 
डे आसुरी दृत्तीचे जोक अभिमान, बट, गवं, काम, कोध इत्यादिकांस आश्रय देऊन 
राहतात. आणि उन्नतीच्या मागांत वाटमारे द्रवडेखोरांचा धदा करणारे ज कामक्रो- 
धादि षद्धिपु यांस आश्रय देडन का या वाटपाडे रोकांचा आध्यं करून ते पुरुष 
अथवा पुरुषाधम तामसडृत्तीच्या खो अगाध दन्यामर््ये वुडौ मारून बसतात आणि 
सवेविश्वमर जो कामक्रोध-दयून्य परमेश्वर याचा विरोधं करितात ! ह्यणजे पापी मनुष्य 
किती पापमम्न न्राख असला तरी लाची कर्धीही नष्टम होणारी विवेकलुदधि दास 
जन्दां सदुपदेश्च करिते अथवा दुष्कर्माबहुर व्यास रागे भरते, तेन्हां या पापी पुरुषाला 
तिचा तिरकारा येतो व॒तो तिचा मत्सर करूं ऊागतो ! (0086 €)९€ 112]:68 
€0 ४705 ०7 8 8]] ( विवेकवुद्धि आपणा सवस भकड करते ! ) असें एक वाक्य 
आंग्ककविसुकुटमणीर्ने आपत्या एकां पापोन्सुख पात्राच्या तोडी घातं आदि; द्माचा अर्थ 
तरी हाच होय, असत राजसीडक्तीच्या पुरंषाला अत्यंत सातििक पुरषोत्तमानदृर द्वेष 
उत्पन्न होर्णे व त्याबदहृर त्सर उत्पन्न होणें हें साहंजिकच होय 


( ७) शा वेकपर्यत आधुरीवृत्तीध्या छोकाचें विस्तरशः वर्णन श्च. या आसरी 
वर्गात्त राजस वं तामस ोकांचा अंतर्भाव होतो, हं मागेव सांगितखे आहे. आन्ेच्या 
पाठीमागे जे रगला, कामुकडत्तीची ज्याने कांस धरेकी, त्याच पर्यवसानं काय होतें हं 
यैयं स्श्पणे दाखविटे व्यद. ` देवी संपत्तीत्या साहाघ्याने मश्च भिक्तो .आणिःआडरी 
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सपत्तीच्या योगे पार्यात दखल पडन बंधन प्राप्न होत, असं जं भगवतानीं पाचन्या 
श्टोकांत सागितटे आह, तें सप्रमाण आहे असी वाचरकांची खातरी हदे. भितीसारख्या 
उंच व ठ्वाकार कृडथावल्न धोंडा जसा एकसारखा च्ाछच पडत जातो लाप्रमार्णे 
आसुरी लोक्र कामक्रोधादि देवदात्रूचा आग्रव करून केवढ तनःपू्णं नरकासर जाण्याचें 
अगर जन्ममरणकूपी दुःखद संसारंत ममन दोण्याचं मात्र श्रय घेतो सारांश, उप- 
भोगश्चन्य कम निरभिमानाने चचार असतां ते ज्ञानोपयोगी होतें व पढें ज्ञान मिद्धुन मोक्ष 
मिव्ता;ः आणि उपमोयाचं कम अभिमान पुरःसर कटे असनां संसारा लोढगें गव्या 
पडते. निष्काम कम विचारवश असतं आणि सकाम क्म विकारवद्य असतें. निष्काम 
करम प्रथमतः अवघड रतु परिणामी हितकर असते, पण सक्रामकर्म॒प्रार॑भीं गोड 
परतु परिणाभौं नादयकारक अस्ते, निष्कानकर्म करवै असे प्रदेक धर्मपरंय व साधुर्सत 
सांगतात आणि सकामकम करावें असं प्रम्थक (अहमन्य › पुख्ष म्हणत असतो, अहेतुक 
कमोचरणांत नीती रससारस्व आदे असे नीतिया म्हणतो; सदहेतक कमाने आपल्या स्वतःस 
मात्र खख दोदर असे दुष्टनीतिप्रबतक शकुनि ह्यणतो. सारांश, सात्विक ह्यणजे निष्काम 
सत्कर्म हे ज्ञान वाढवृन अप्रमित सुख दें आणि राजसतामस अथवा सकामकमं ज्ञान 
नष्ट करून अपरिमित दुःख देईल, 


(८ ) दिदुधरमाच्या ह्णज अ्थातच गीतासाख्मात्या अथवा सनातन धमौच्या नीतीवा 
हा वर सांगितलेखा दैवी संपद्रूपौ पाया आहे. नात्थात्मक आचरणाका शान्नसिद्धातांनीं 
बद्ध करितां येद की नाही, सारदा नीतिशान्न गान्रदयुदधपद्धतीने सजवितां येई कीं 
नादी असा एक आधुनिक ब्रश अदे. भ्रो° सिच्विक नामक एक नामांकित नीतिमीमांसा- 
विशारद पुरषं जुकताच इहछोक सोहन गेडा. ह्या पंडितानें ` “ नीतिपद्धति > या 
नावाचा सवप्रसिद्ध प्रथ लिदिला अदे. हा विद्वान शान्नी असें प्रतिपादन करितो की, 
ˆ ज्या अथी मयुष्यप्राण्याला वतेनस्वातंन्य प्राप्त ज्ञाडं अषि आणि ज्या अर्थ कोणत्या 
वेठेस तो काय करीर याचा नेम नाही, व्या अथीं नीतिपषद्तीा शान्नीयस्वूप कधीही 
येणार नाही. ‡ तसेच, अद्धुभववादी जे खोक आशित ते मनुष्या वतैनस्वातंत्य 
नादी * अस मानितात. द्या सवे पअरश्नांवा इण्जे रचन अथवा अर्वाचीन 
अथवा अवाचीन कीजे जे काय अश्न उत्पन्न क्षे व॒ भविष्यकालं जे प्रश्न उतपन्न 
होण्याचा वास्तविक संभव, त्या सवं ्रश्ंचा विचार करूनच गीताशा््रात असा सिद्धति 
सागितरा आहे कौ, सकाम अथवा कामुक वतैनाच्या संबधे मतुष्यश्राणी अथवा सत्र 
जीवजाति परर्तत्र आहे. पण निष्काम वषनाच्यां संबध तो पूण स्वतंत्र आदे. विषय- 
सेवनांत पारतंत्य अषि; विषयपरास्मुख होण्यांत स्वातत्रय व्यक्त होते. पूवेकमोनुसार 
उत्पन्न ्ञाङेल्या वासना जीवास कस करितात हे खर; परण जीवाला. व व्दनेषतः . मनुष्य 
भाग्या जी विवेकशक्ति प्रपत ज्ञाढी अदे, तिच्या सहाग्याने. मजुष्यराी विषयपराड- 
सुख दोऊं चतो. इ विदेकरक्ति निर्मक, एकस्प,. शुद्ध न स्वच्छ भदे, हिचा उदय 
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क्ञाला म्हणजे मनुष्याला अ्रसंगवदरा दोण्याचँ कांहीं कारण नादी. सूयप्रकाशच श्ञाला 
म्हणजे चांगले वाश्ट पदार्थ प्रक्मशित होतात, तन्हां कादं अलयंत स्वच्छ अथवा ठ्ख- 
` छुखीत दिसतात; व कांहीं निस्तेज अथवा मलीन दिसतात, हा अचुभव अपत्यास आहे, 
आतां मलीन असणारे पदार्थं मलीन दिसतात, हा दोष जसा सू्याचा नन्हे, लप्रमाणे 
दष्ट ॒मदुप्याची विवेकशक्ति स्वच्छ व॒ निमढ अर्ता द्याचँ आचरण दुष्ट 
असल्यास दुव दिसते; हादी दोष विवेकराक्तीचा नन्दे. पाण्यानं भतग्रोत 
भरल्या सरोवरांत जाऊन जर आपण एक कल्क्षीभर्च क्वा तांव्याभरच पाणी 
आणि, तर हा दोष जसा द्या प्रभूत जखसंचयाचा नन्हे, दयाचश्रमाणें आपल्या सर्वांच्या 
अंतयीमी साक्षित्वानें राहणारा जो परमेश्वर अथवा आत्मा अहि, त्याचा स्वच्छ, निर्म, 
उद्धारकारी भका पडला असर्तादी जर आपण आपल्या वासर्नांस बरोबर घेऊन 
आन्मारामाचा प्रकारा घेण्याची खटपर केटी नादी, तर एूवकम॑जन्य वासनो- 
पारधीनीं या आलत्म्याचा भकाशददी आपल्यास मलीनतर होऊन आपणच सकटंत पह. 
सांगावयावें तात्प असें की, ्रयेक जीवास व विदषतः मनुष्यप्राण्यास उत्तम प्रकारें 
स्वातंत्र्य देणारी शक्ति प्रत्येक जीवाजवठ असते वं त्या शग्तीचा उपयोग करून घेण्याचें 
सामभ्ये प्रलेक जीवास व मसुष्यासर असतांही ते वासनांच्या आधीन दहदोऊन राहिल्या- 
सु व विषयवासना नेती तिकडे जाण्यांतच परम सुख आहे, असँ त्याखा मोहाति- 
रेकानें वारत असल्यामुकं तो स्वेथा पराधीन होतो व -वुडतो. असला पराधीन जीव 
आणि अचेतन पदाथ, यांत जीर्वास होणाभ्या दुःखान्यातिरिक्त दुसरा फारसा फरक नाही. 
चेडवायूच्या जोताने भुस्कर जसं वारा नेरु तिकडे अवशा होन जाते, द्याचभमापे 
वासनांच्या सामथ्यं अज्ञानी जीव वासना ओदन नेतीर तिकडे परवश होऊन जातो, 
सवात्मना व सवेथा परिस्थितीखा वदा हणे आणि परिस्थिति बदरण्याचे साम्य 
असाद ती क्षणिक सुखासाठीं न बदरे, बदल्विण्यची स्फूर्ति 
न हेण, हया्चेच नांव नरक होय. ` एवंच विषयोपभोगाच्या 
वासना ह्या जीवास परतंत्र करितात, हया जो आधुनिक पंडितांनीं हजारो नवीन शोध 
लावून कादिकेला सिद्धांत तो गीताद्याल्ञाचा अनुवादच अहे. पाठीमागीरु क्षणाच््या 
स्थितिवरून पुढीर क्षणाची स्थिति निमांण होते, कारणन्चूल्य असे कार्य जगांत कधीदी 
उत्पन्न होत नाही, हँ जितक्या जोरा व अविशानें आज विद्वान्‌ लोक प्रतिपादन करित 
आहित, तितक्याच जोरानें व अवेशाने गीताकार स्वैज्ञ भगवान्‌ जगाच्या वेशीवर उभेराद्ून 
सांगतात कीं “बावानो¡ ह्या नश्वर विषयांचा उपमोग वेन दयति कां तुम्ही एकदां 
रमू गला, म्हणजे तुम्दीं सवेथा कर्मवा होठन जिकडे वासना व कम नेतीर, तिकडे 
तुम्हार बिनहरकत जाणें खागेढ. क्मापासून फढ, फल्शपासून वासना, वासनेपासून पुनः 
कभ, असे रहारगाडरगे एकदां सुरू श्चा म्हणजे तुमनवी सुरका विषयोपरभोगी मागीने 
कीक न्दावयाची नादी. योग्य कमौचं योग्य कमफल, योग्य फढापासून योग्य 
कुना आणि याँ तासनेपासून योग्य कमे, हं चक्र असंडित चारणार आदे, सावध 
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रहा. विपयभागनें नु्दांस कर्थ या कारणकर्यशुंखलचा एक दुव्वाही तोडितां 
थय नार्ह-* हाच का्कारण्मवेष होय. पुनः दुसरा एकं डिम भगवदा्ेे 
अनं दुमवुननो अष्ट क, “वायन! जर र्थः टुम्हयंस दिपयवैराम्य क्षकं तर्‌, 
ला नन.--स्ग तो मंता मटर ज्ञान्यासठ, सदुरू्वा 
अर्द्‌ ्याव्यामुं किवः मंच परमेश्वरे दुम्हास तुमच्या हांक 

चछ उनपन्न दत--परगश्वरःकडे जाप्याचा, आत्मारामाची 


रगं पुरप्राध म.प्य्दा, स्ार्रश स्वतंत्र होण्याचा 
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सरन्न हात दव्यप 
भट घम्याचा, स्वष्टस्य पाह्ाप्यन्चा, पु 
एकच नागं अहि. या मार्गत पष्क पायन्या आहित. अधिकार ओढखून 
धेन अापल्या पायरीच्या वर्दी पायरी अाक्रमण करण्याची खटपर 
विषयपराङ्द्रुखतेने करा. तुमच्या वायरोवर, ठुमच्या सुलंवर तुमची स्वाभावि- 
कतःचे ति असते, नव्हे ह पुप्कठ अदी निष्धम उसते, ती सव।दा निष्काम करा 
अणि तुमचे आइव,.प जिदेत्त अस्तीक, तर लाची निःसीम अदी निष्काम भक्ति करा- 
वयान्न लाया. कृतज्ञता ही सन्मःगाची पट्टी उतारपेट आदि. तुमच्या मुरावरीर 
तमद निष्काम प्रेम हे विपयपराट्मुखतनें पिल चन्ह आहे. परमार्थाच्या आधा- 
डीचें हें पहि निश्चाण अदे. निष्काम पिनृभ.क्त आणि निष्कारणं पुत्रत्रम दहा पहिला 
पारमार्थिक भगवा इडा दोय. नंनर्‌ गोत्रप्रेम, जातिप्रेम, अनाथप्रेम, देशभक्ति या 
व्रच्यावरच्या पायन्या आहेत. पूवैकाखीन यज्ञयागादिक कमं निष्कामतः करा आणि 
अन्नसंतरपण करा रिव आधुनिक पद्धतीने मान्य केटी देवकार्य वाधणे, दानधमै 
करण, विदयेच्या प्रसाराय मदत करणे, इखादि क्म कना; पण तीं निष्काम बुदधीनें व 
निरभिमानानं करा. तुमच्या कुदा जे ददत असे ल्वाच्यावर तुमची भक्ति असे 
तर टीकच स्के; नारीं तर्‌ ज्या कोणा दैवतान तुमचे मन शात, प्रसन्न व निर्म 
होत असेर व्या दुरुम्या कोणत्याही दैवताची मनःपूर्वक आराधना करण्यास लागून इष्ट- 
देवतेचं ध्यान मनांत आणण्याची खटपट करा. नद्यस संध्या करण्याचा अधिकार 
असे तर कोणा तरी श्रद्धा तज्जाकट्ून संघ्येचा अर्थ समडून घेऊन ओंकार स्वरूपायै 
ध्यान करण्यास हिका. सवं कतौ करविता ईश्वर अहि ही भावना दढ धरा. येणेकरून 
तुमचा अभिमान विगङिति दोदर. सुखदुःखासंचधं वेफिकीर असा. परभेश्वरास वारे 
त्या रीतीनं, तो तुमची क्षणेक्षणीं कसोरी पाहत अ; तेन्हां सुखा इरखं नका, 
#िवा दुःखाखा भि नका. सुखाचा अंगीकार किंवा दुःखाचा प्रतिकार कर्णे श्चले तरी 
ईरारुदेपरमाणे करा. कोणत्या तरी ग्रंथाचँ व विरेषतः गीतेचे रोज सार्थं पारायण करीत 
चखा. जो काय तुमचा धंदा असेल तो नीट मन कादून व ज्ञानपूर्वकं परंतु निष्पाप- 
बद्धान, कतव्यबुद्धीने, करा. दिवसातून एक तासभर तरी परमेश्वराचें चितन करीत जा. 
ध्यानमागं जसा जसा आक्रमारु तसा तसा पराभक्तीचा उजेड तुमच्या हृदयांत 
फाकिल. पुं उपनिपदादि प्रथ आचार्यं माप्यासह गु्सुखानें वाचण्यास छगून ज्ञानमा- 
गाकडे वन्य. त्रद्माुचित्तन करं छागखा म्हणजे च विदोपतः ब्रह्मसाक्षात्कार श्रा 
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यणे तुमची हदयभंथी फुटेरु, तुमचे सवं संशय तुरतीर आणि तु्ची इदुखःखविरहित 
होऊन वं स्वतंत्र होऊन मुक्त ब्हारु. हा माग एकाच जन्मांत कंठं येक असें नादी. 
अनेक, भरवहुना जाते जन्म ॒तुह्यास च्याव कागतीर, पण चघावरं नका; “ सत्कमौचा, 
निष्कामवुद्धानं केल्या सनकखाचा, की नश्च होत नादी. ° हा दुसरा जाहिरनाभा 
आह. मीच सवं जीवांश दी सनद्‌ दिखी आहे. वं सन्दतीर बक्षिसें भिठविष्या् 
सामथ्व व॒ स्त्रा््रत्य दरे आहे. मात्र इच्छा, श्रद्धा आणि इढनिश्वय दही 
ह्वीं आहेत. एवच सवं धमपडितांस व विदेषतः चन्निस्नी धमेपंडितांस आवद्यक वारणारी 
जी वतनस्वतंत्रता तीद्ी गीतेमध्यं प्रणीत केटी आहि. 


याप्रमाणे खरा संसारी तो खरा परत्र आणि खरा सुम॒श्चु तो खरा स्वर्तत्र, हा 
भद इतर धमकारंच्या चांगरसा लक्षांत न आल्यामुटे वतनस्वातंत्यासंवधे जी केब्हां 
केन्हं राति उत्पतन होते, त्या श्रोतीचा निरास यें केला आहि. पारतंत्य एकदम नष्ट 
होत नाही, याचप्रमाणें स्वतत्रतादी एकदम मिवत नाही. पहा कीं भुलाच्या सुखा- 
सारी स्वतःचा उपभोग कणारा वाप कधीं कधीं कुङाचा धात करण्यास प्रत्त होतो; 
किंवा कुल्च्या सृखलासा्टा एकदां कुलपती सवं जातीच्या, बहुना सर्वे देदाच्याष्ी 
नाश्ास उदक्त होतो. अची उदाहरणे आदत. कुलाचा नाश केला तर देशाच संर- 
क्षण होतें कवा कखाचं संरक्षण केठे तर देश ठर वुडतो; असा प्रसंग आला 
असतां काय करावं१ उपभोगदष्टि वं्घा्त धालणारी आदे, हँ आपल्यास विदित 
अद. तेन्हां कुखचा उपमोय वाढण्यासाटींच जर आपण देशाच सुख ॒बुड- 
वीत असर्खो, तर आपण मेठे पातक करितो असं होणार अषि, द कोणाच्या लक्षांत 
येण्यासरारख अहि. आतां दुखाचा उपभोग हाच आपल्यास पुरषा्थं॑वाटत 
असेक तर त्याच्या युखद्ृद्धथथं आपण सातिकमार्गनें ८ कोणाचा घातपात न 
करितां ) टाव आणि वाकीच्या कोणच्याही भानगडात पटं नये. हें केवक एक उदा- 
हरण अहि. अनेक उदाहरणे धेतल्यास नीतीवर एक प्रथच जिदहावा लागेल. तात्प 
सांयावयाचं इतकेच आहे की, आपला अधिकार ओकरख्न, आपं सामथ्ये किती अहि तें 
पाहून व भोवताल्ची परिस्थिति काय आदि, तें पाटन आपण आपलें वर्तन विषयपरास्मुख 
हाद असें कर्वे. हा सालिकमाग अहि. याच्या उर्ट्वा मार्ग आसुरी होय. या 
मागत कतत्वाचा अभिमान, वासना. मोजा व अर्म॑ग अज्ञान यांची कमीजास प्रमा- 
भाने वसति असते. या मार्गा प्रथमतः मात्र सुखाचा एक बिंदु ठेवला असे दिसते. 
पुढे दुःखपपरेस, चितामम्तेसर आयि कार्यन्यग्रतेस आरंभ होतो. 


जीवाचे शध. 
(९ )“ यात्रा परिणाम ` प्रयु म्दणतातः फार मयंकर अदि." आपल्या स्वतःच्या हिता- 
श्रां जथवा क्षणिके इस्तासा्ीं इतरांच्या चुसखाचा व्याघात करणारे दुष्ट नराधम निरंतर 
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ससारचक्रामष्यं, जन्ममरणाच्या दुःखत्रयरूपी रहाटगाडग्यामध्यं, सांपडतात. शव 
लांस आचुरी म्हणजे राक्षसी योनी प्राप्न हउन ते निरंतरचे परमेदयदाघ्च॒दहदोतातत. परम- 
श्वराच्या धरी निल वं अखंड आनंद आह. राक्षसांच्या धरी अर्थातच निरंतरचं व 
अभग असं दुःखच असटं पादज. या कामपरजीवांस् परमश्वराची कधी आव्वण 
न ्ात्यायुढठं उत्तरात्तर त अथमयार्नाप्रन जातात आणि दावरी नरक्रवासांत राहतात! 
द्या नरकवास्राखा, या अधोगततीटा, जाण्याच तीन दरवाजे आहत. काम, क्रोध आणि 
मेह, हे ते तीन दरवान होन. खोभ, मद आणि मत्सर याचा अंतभीव वरीक दरवाजांतच 
होतो. या द्रवाजांतून एकदां अत रिरङे इहणजे जीवांचा नादा ररा ह्यणून समजते, 
वाघाच्या गुर्हेत एकरदां शिरङ दह्यणज निश्चःछ्र भ्याड मयुष्यास जसे कधाही परत 
येतां यावयाचें नारदी, द्याचत्रमाणे विपयोपभोगी आभि विवेकरुल्य पुरुप या मन्मथदर्रीत 
शिरखा इदणजे तो पुनः धडपणे परत येग्या्च अशाच नक्रो. ह्यणून शदहाण्या माणसं 
विपाची परीक्षा न पाहतां काम, क्रोध आणि मोह यांचा सवैथा त्याग करण्याचा 
प्रयत्न करावा. है चोर कामल्पर असल्यासुढे परमार्थाच्या परंथास कटे आडवितीर याचा 
नेम नदी. हं तीन जीवश जीवनाद्ाचे कारण आहेत. काम हा ब्राह्मणांचा, कोध दहा 
्षनिर्यांचा व मोह हा वैद्यांचा, अते हे तीन वर्णचि तीन शरुहोत. हे केव ठग 
अद्देत. तेब्दां जितकरा यांच्यां्ीं प्रसंग न येववेर तितक् खटपट आपण करावी. दही 
खटपर इयणजे उपभोगाचा यथाद्यक्ति लाय करण्याचा वोध करून घेणे ही होय. असो; 
हे अधारनगररीत रिरण्याचे दरवाजे जर आपण टाछिडि तर आपरलं स्वहितं ह्यणजे स्वरूप्र- 
साधन करण्याखा फारसे श्रम रगणार नाहीत. उपभोगाचा मां सुटङा ह्यणजे ज्ञानमा्य 
टग्योचर होतो. ही प्रापचिक देहयात्रा कंटित असतां प्रयेक पावखागणर्तः दोन वाजुकडे 
दोन रस्ते फुटर्के दिसतात. उपभोगाच्या विचित्रे व रमणीय दिस्रणा्या रस्त्यावर 
ˆनरकाची वार ` अशीं अक्षरं छिदिरां आ्टेत; पण तीं पुखट पुसट असल्याय॒ठं ' खुखाची 
वाट ` आहे, असा भ्रम दोऊन जीव फएसतो, म्हणून सावध असवे. ज्या वाटेवर ‹पर्‌- 
ब्रह्माची वाट ` अदी पाटी रगखी आह, ती वार खडबडित व खाच खट्टग्याचीश्षी वर्नं 
दिसत असल्यायुटे आपखां नवरिक्या परमार्था पांथ ही वाट सोडून दुसरीकडे जार हा 
समव अदे, पण धीर न सोडतां आपल्या अत्यामीं जो स्वच्छ दीप प्रकारत अदे, 
त्याच्या उत्साहकारी उजेडनें आपण मागं कमण्यास रागव. इड निश्चय असला हयणजें 
प्रभु म्हणतातः “वयास उत्तम गति प्राप्त होई. सारांश त्याखा इश्वरीस्वरूप प्राप्त 
होऊन तो ब्रह्मच होइ. त्याला पूणं स्वातंन्य मि. त्याची यातायात अथवा जन्म- 
मरणाचे “येरक्चारे* चुकतीर. परागति प्राप्त ्षाल्यावर त्यारा पुनः वाट चारण्ये 
भरम पडणार नाददीत. “मग तो मुचि ज्ञाखा नख्गे त्याला करावया करणी.” 

(१०) तेविसरावा आणि चोविसाना हयणजे शेवट दोन शोक अतिशय भमहत्वाचे 
अदित. शाद्लविधी आणि कामकारतां या उभयतांमधीठ विरोध - अभूत फारच 
मनोदहारकं व हदयभेदक चातुयानें अकर केरा आदे, 
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चाद म्हणज काय 


श्याल म्हणजे इशनिर्मित वस्तूमाव्राचं यथास्वरूप सवं सामान्य सिद्धांत. हे सिद्धांत 
परमेश्वर आपल्या या अभिनव यदर खण्टीत उत्करटत्वानं प्रकट करिता खर; पण आपल्या 
सारखे उपभोगवारद। जे छक अहित लानं आपछ बुद्धिसवेस्व उपभोगाच्या ज्ञानङल्य 
कार्यत मग्न केर असत्यामुठ ते सिद्धांत आधल्यास दिसत नार्हीत. आतां उपभोगा- 
कंडे दुरुक्ष्य कन ज चतुर्‌ घ सर्मजस्ष लोक खष्टीचें, जीवाचें व परमेश्वराचं अवलोकन 
ज्ञानटीनें करितात र्याच्यावर इदानुमरह होऊन त्यांस सृष्टीच्या उत्पत्तिस्थितिख्याविषयी 
यथार्थ ज्ञान होतें ब जीवये व परमेश्वराचं स्वकूप कारटीसं समजन ते काही सिद्धौतं 
ईदाप्ररणेने प्रकट करितात. हे जे सर्व सामान्य सिद्धांत इराप्ेरणेने प्रकट होतात तें 
एक साच होय आणि त्वा श्चाल्नापासून जे आचरणाचे नियम निगमित ह्योतात, निघतात, 
तो विवि होय. अमो; तन्हां शाघ्ल म्हणजे काय व॒ विधि म्हणजे काय हं आपल्यास 
समजङे. आतां फार प्राचीनकाकी आपल्या या आ्यभूमीतीर आपके पूवैज आपले 
ब्रह्मचर्य म्हणजे स्वाध्याय पुष्कढ दिवसपयत कायम ठेऊन खष्टीचं निर्यक्षण करीत 
अमत. विवाह श्चाला तरी सामान्यतः वनांतीरु कंद्मृखांवरच निवाह करून ते ज्ञान- 
तपश्चर्येचे कतव्य फार जोरानें व नेन करीत असत. यायुढे त्यांस ईर प्रसन्न श्चाला 
वे या महाज्ञानभक्तंकरवीं परमश्वरानें वेदमंत्र, उपनिपन्मत्र, पुष्कला स्मरति स्वप्ररणेर्ने 
भकट करवित्या. गीता तर प्रक्ष भगर्वतांनींच प्रकट केरी. असो; तेब्हां प्राचीनकागीं 
ज्ञानमागीचें प्राबल्य फार व उपभोगाचें प्रावत्य कमी द्यणून या भरत वघात अनेक भतिकं 
वं आत्मिक शाख्रांचा उदय ज्ाखा. पुटं कांदीं शतके गेल्यानतर एक महाविरक्षण 
मरतिकार्य द्योऊन उपभेमाची रारसा बर्वत्तर श्चःरी आणि ज्ञानमा्गारा िथिकतां 
आली. ज्ञानमागाचा अ्रदधक्र व प्रवर्तक ्यणूतन जे एक वर्ण निराकच कादरन डेविला 
होता, दया म्हणने ब्राह्मणवणानें अःपला स्वधर्म अथवा वर्णधर्म सोन देऊन उप- 
भोगाच्या परधमात ठेदिरले. याप्रमाणे ह्या धर्मशिक्षक व॒ ध्मप्रवर्तक लोरकनीच 
जन्हां वासनाप्ररित कमौचा स्वीकार केला, तेब्हां बाकीचे राष्ट उद्योग सोडून उपमेो- 
माच्या कासेख छागे. अथातच ज्ञानाचा अस्त आणि अश्नानाचा उदय ज्ञाखा व परमे- 
श्वरी स्वरूप ओल्खिण्यास आपटे ज्ञाननेत्र म॑दतेज श्चा. उपमेगाची द्यस्‌ उत्पन्न 
ज्ञाखी. हा पापमागं होय. कलिद्ुमाचा आरंभ येर्थेच न्नाल. असो; इष्टी सद्धं 
आपली श्रृत्ति उपमोगमार्गाकडे केवटी जवरद्स्त आदि, हँ वरवर पादिरं तरी सद 
छक्षात येण्यासारखं आदि. निणयसागर छापखान्यांतून ‹ सुभाषितसंम्रह ` या नावाचां 
बराच मोठा थोरला भ्रथ कित्येक दिवसांमागें वाहेरं पडला अहि. या म्रथांत छरयांच्य। 
उपभोग्यत्वाखा, त्यांच्या कुचांना, नेजांना वे इतर अवयवांना किती ष्ठ अर्पण केलीं 
सेत हं जर सहन पादिरटे, मम्मटक्रत कान्यश्रकाशांतीर अलंकारांलाटखीं जौ उदाहरणे 
दिष्मं आहित, स्यात कराम-महयराजानों. च त्यांच्या. परिवाराने किती भाग .ज्यापलय आदे 
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द जर सहज पालं, एखाया ˆ गायनपटु * इदृखांचे गायनां तीर संसृत भाग आटपलासा 
ञ्लात्यावर “ एखाद्या प्राकृत ` चीजवर-‹ हं मदंगा खावुं नका कर ` या पद्यावर-कृदा उड्धा 
पडतात हं पादि तर, आमची रसिक मडर्गी आज भित्तीरा कोणीक्डे धांव मारित अहि, 
चाच वरेच दिग्द्दान होई. अर्थातच हा संपादकांचा दोष नन्दे. उयाच्यासाटीं हे 
भथ छिदि गेठे त्याच्या कामरतत्वाचा हा दोष होय. असोः आरी गोष्ट ती सारः 
गुदस्त. आतां यापुढं तरी उपभोगक्ञीरता कमी होऊन ज्ञानमागाचं मागसललें पाऊर पुरे 
पडवें असा आमच्या मनाचा कर दोदर काय १ प्रसंग फार आणीवाणीचा परंतु आप- 
न्यास अनुकर असा आहि. इराक्रयेने दग्लद लोकांसारण्या ज्ञानप्रिय अणि खातंन््य- 
भक्त लोकां आपला नित्यक्रमागम ञ्ञाखा अहि. उपभोगा मुख्य साधन जी संपत्ति- 
देवी तिचीही आज मित्तीस आपल्यावर पूरण वकष्टि आदे. तेब्हां " वाहत्या भरगेत हात 
घण्याची ° पवेणी साधून जर आमर्च मंड्टी व विशेषतः ब्राह्मण रोक उपभोग-वृत्तीचा 
त्याग करतील आणि ज्ञानवृत्तीर्च पाणीप्रहण करतीर तर आपण आपल्या पूणं ज्ञानतेजाने 
जगांत जमद खागू; हा केवर आनुपंगिक ङम होय. आपण क्ञानमायचिं सेवन केल्यास 
वाढत जाणान्या अधिभौतिक खुखदुःखाची किंमत कमी होऊन आपण ईश्वरचरणाजवल 
जाऊं व पुं ब्रह्मानंदाच्या आत्यंतिक सुखसागरांत यथेच्छ बुडया मारावयास लगु, हा 
वरीक वहूुमोर काभ होय. 


क्मदास, 


असो; शाच्र व्‌ नियम यांच उष्टंघन करून केव आपल्या विकारोत्पनन रदरीच्या 
अनुक्ञनं मात्र ज वागतात, सारांश ज्याचें वर्तन अर्त अनियमित वं कासनप्रिरित असतें 
त्या रोकांस कोणत्याही भकारची सिद्धि होत नादी, हं त्याच्या स्वतःच्याच उदाहरणवरन 
स्पष्ट होते. त्यांस अधिदेविक सुख तर नाहीच, पण अधिभौतिक अथवा अध्यात्मिक खखरी 
मिञ्त नाही; माभि देवरी त्यांस गतीद्ी चांगल्या भकारची खाभतं नादी. उघडन्ं 
अददे. खष्टीचे नियम अथवा सृष्टिक परमेश्वराच्या आज्ञा, याच जो उद्टैवन करर 
त्याला जय केोट्न, छख कोटङें आणि उत्तम गति तरी करी प्रप्त होणार १ पद्य कीं, 
सूयोसारख्या उत्तम प्रकार देणाग्या उज्वरू तेजोराशीच्या दैवी किरणांचा आंत 
प्रवेश न होई अशा तजविजीनें ज्याने आपल्या घराची सव दार, सिडक्या, गवाक्ष 
इत्यादि बंद केटी आणि उजेड येडर या भीतीने सर्वं घरास आतृ बाहेरून लोखंडाच्या 
पत्याचिं आस्तर ॒धातलें आभि नंतर घरांत एक उदान्षी भिकार पंती ठेवून अथवा एक 
काजवा ठेऊन स्याने , आपल्या गरृक्ृत्यास सुरवात केली, त्यास त्या अंधेरातीर कृत्यांत 
सिद्धि काय मिरुणार, खख कसर होणार आणि त्याचा पुरषार्थं काय साध्य होणार ! 
याचम्रमापें खष्टिरूपी प्रज्वङ्ति दीप आणि ईशक्रत तेजःपुंज व अग्रतिहत सूर्य॑ दर्थी वेद- 


चान्न याचा भिःकार करून आपल्या स्वतःच्या वुटपृञ्या ज्ञानाची मिणमिणीत कं कसना 
। --५५-- 
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रूपी -वान्याचे श्षोतानें क्षणक्षणा दरणारी दिवी घेऊन जो दहयाच्रा अथवा जीवयात्रा 
कंटावयासर लागला त्याङा त्याच्या अज्ञानां कधीही जय मिक्वेयाचा नाही; ज्या इखा- 
सादी ज्यनिं श्ाल्नप्रशित राजमार्गे सोडून आडरानांतीर रस्ता धरखा, तें खखदी त्यांस 
छाभणार नाही; सारांश्च या गरीव वापञ्या व्राकाचा जो कामरूपी पुरषाथं तोही त्यास 
भिक्णार नाही; मग धम, अथ किंवा मोक्ष यांची गोष्ट कराला 
(११ ) हमणून अजेनाखा च अज्गननिमित्ताने भूत, भावी व वतमान मलुष्यप्राण्यास 
भगवान्‌ सांगतातः “ बावा! कोणतं कृत्य करावें, कोणते करू नये हं टरविण्यास शाल्ना- 
सारखं दुसरे प्रमाण नादी. शाल्ञांत परमेश्वराच्या अदु्रहानें खष्टीचा च्यापारक्रम व आत्मा 
डे वर्णिर्ेके असतात. सारांश सृष्टिस्थिति व आत्मिकस्थिति यांचे सिद्धांत शाच्ावरून सम- 
जतात. तेन्हां आपडा सद्यःकारीं उत्पन्न क्षाटेटी जी विकराररूपी वासना इन्वा त्याग कर्न 
^ श्ाल्न काय आज्ञा करीत अषि, ते प्रथमतः नीट समजन घे आणि नतर तक्षी खात्री 
क्ञाटी तर शाल्नाप्रमाणें तुक्य वांस या समयी जं योग्य कम ( युद्ध ) आहे ते कर. ” 
शाल काय अहि, तें नीट समन्नून लप्रमाणं स्वकतेन्याचं आचरण करण्यास सांगणारा 
हा उपदेच्च किती तरी सरठढ अहि ' आधी “ काय करावयाचे ` याचा नीट व श्ाल्न 
ज्ञानपूर्वक विचार करून जर आमची म॑ंडग्धी कोणतेही काम अंगावर धेतीर तर केवदी 
नरं मजा होल. 


सारा. 


(१२) याप्रमाणे दैवी संपाति हमणजे अधिकारायुसार विषयपराङ्सुखता वे आयुधीसंपत्ति 
म्हणजे विषयसन्मुखता होत. या दोन प्रकृतींचा विचार श्रा आणि राद्नोक्तं कर्तव्यं 
निष्कामबुद्धीनें कटे तर सिद्धि आप्त दोद्वख आणि कोणतेही काम विकारवञश्च असणाग्या 
आपल्या स्वतःच्या, तुखपुज्या, ज्ञाना्व्या जोरावर कें असतां आपरी फटफजिती दछन 
दुःख भात्र आप्या प्रद्रीं पडे असा निश्चय ठरला. सधिकारानुसार प्राप्त के 


कतव्य निष्कामञुद्धीने न निरहंकाराने ज्ञानपूर्वकं करावे तरच सिद्धि प्राप्त होश्छ हें या 
अध्यायाचें सार अदि. 





खड १७ वा, 
सतराव्या अध्यायाचा उपसंहार. 


गेल्या अध्यायांत अरमूनीं असा सिद्धांत टरविखा की, आपी आस्मिक उन्नति 
करविण्यास उपयोगी जी चित्तद्युदधि, ती संपादन करून देणार कमं जर आपल्या ` हातूल 
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वरोवर व यथासांग कल्न व्यावया्च अमेर, तर आपल्यास दाश्नन्तान म्हणजे इदाप्रणित 
ज्ञान अवद्य हवे. दचाच्ल-ज्ञान नसेल तर आपण आपव्या विकारास वच्च होऊन अधो- 
गतीस जाण्याचा संभव असतो; याकरितां शा्नज्ञान, वेदलाच्रोक्ज्ञान, अव्य हवे. 
आतां हं ष्यानांत ठेदेङ पादिजे की, सुसतें वेदशा“ घोकंपद्ीचँ ` ज्ञान उपयोगी नाहीं 
हं ज्ञान जिवतर अमन अपटी इत्ति उन्नत करभ्याच्या उपयोगी पडणारे असर पाहिजे 
नसेच नुता साथ वदं आपल्यास येन असला तर उपयोगी नाही. ज्या ज्या योगान आपल्या 
मनावर संस्कार होऊन ते मन दिवसानुदिवस विपयपराङ्मुख दोदर, मन इंधराकडे 
वदे व त्रणारविदीं उत्तम एकनिष्ठ उत्पन्न करून आपल्या आचरणास दैवी स्वरूप 
देईल, अथवा मागीरु अध्यायांत सांगितलेल्या दैवी संपत्तीचे उगमस्थान दोदर, तें ज्ञान 
पाहिजे आह. अभेद उत्पन्न करणारे शाश्नोक्त ज्ञान हवं आह, येथें नुदा ज्ञानाची 
मदति नादी. इशवरी साक्षात्कार, भेदाभिदद्यल्यता आणि ईशराजवक नेणारी श्रद्धा ह्या 
संपाद्य गोष्टी आहेत. सारदा, शाख्रोक्त ज्ञानानें उत्पन्न दोणारी सात्विक व पुं पुर 
सत्त्वगुणातीैत श्रद्धा, अभेदुद्धि व ज्ञानविज्ञान ह्या गोष्टी आपल्यास मिरखवयाच्या 
अदित. युस्ते पांडिलयप्रददीक ज्ञान-मग तें अदटरनज्ञान असो अथवा वेदशान्नोक्त.ज्ञान 
असोः; तें याज्य आदह, 


धरद्धेच्या जाति. 


मागीरु अध्यायांचा द्या थोडक््यातं भारा आद. प्रस्वुतच्या अध्यायांत स्वाभा- 
विक असणारी, आपल्या जन्माबरोबर उत्पन्न दोणारी, जी साहजिक श्रद्धा, असं- 
सकत शद्धा, तिचा विचार करावयाचा आदे. "दैवी संपत्ति मिक्वून देणारे कमे शाल्- 
ज्ञानपूवंक कर, * असें एकून अजुन म्हणतोः देवा ' सगरव्यांसच शाल्ञाचा अभ्यास करण्याचें 
सामथ्यं कोटून असणार १ या विश्वांत हजारो जीव असे अष्देत की, ज्यांस शा्ञज्ञान 
संपादून घेणे दुष्कर, प्रायः अदाक्यच अहे, पण ॒दस्यांच्या अंतःकरणांत जी साहजिक 
श्रद्धा असते, जो सहजभाव असतो, कुरूपरंपरेनं जी निष उत्पन्न श्रारेखी असते,. तिला 
जर शाल्नसंस्कार बारा नसेर, तर त्या निष्ठेची, भावाची अथवा श्रद्धेची किंमत आपण 
आपल्या या उन्नतीच्या दरबारांत काय ठरवाल १ शाञ्नमा्ग सोन देऊन स्वभावतःचं 
विकारवश ्षाठेटी किवा साखज्ञान अस्तां त्याचा जाणून बरुजून अनादर करून इत्ति 
रपट श्चाठेी अदहंमन्य पंडित-मड्टी ही कदापि क्षम्य नाही, दी मंडली अधोगतीस 
जाणार, ह सवं ठीक आहे. पण चाच्ज्ञान करून वेण्याचें सामथ्य॑नसल्यामुटे ज्याचें 
मन सुसंस्कृत श्नाठं नादी, असे रोक जर श्रद्धाट्धं असतीर तर द्यांची श्रद्धा कां सात्विक्‌ 
होईल, कां राजस हदल, किंवा तामस होदंर ` सारांश, जन्मादारभ्य असङेली अरसंस्छृत 
भ्रद्धा आत्मोन्नतीस कांहीं उपग्रोगाची सहि की नाही असा रश्च आहे. 
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स्वभावाची कख्परपरा, 


| १ स्वभाव म्हणजे आपल्या पूवैजन्मार्जित पुण्यापुण्य संचयानें उत्पन्न होणार 
अनोधटना म्हणजे ज्ञानशक्ति व॒क्रियादाक्ति यांची योजना होय. दहिंदुशाख्राचा असा 
सिद्धात अहि की, प्रकृति, कमे, वित्त, विद्या आणि रत्यु दी पांच मलुष्या््या जन्मावरो्रब 
उत्पन्न होतात. रकृलयादि पंचक हँ पूरवेकमेविपाकाचं फर असतें. ह्या पांचांनीं षित 
ञान व वासना यार्चेच नांव स्वभाव होय. आपला स्वभाव सात्त्विक, किंवा राजस षा 
तामस असे हँ आपल्या पूवैकमौवर अवरुबून आहे. आपण आपल्या्षरोबर आणछेत्या 
स्वभावास कुरुपरंपरागत अथवा देहपरंपरागत भप्त आल्या क्ञानाचे ` संस्कार मिष्ून तो 
बरा वाईट होण्याचा संभव आदे, याचप्रमाणे उत्तम तम्हेचें दा्ीयज्ञान आपल्यास श्रे 
तर, तो उत्तम रीतीचा सात्त्विक दोण हेही संमवनीय भह. पण हा सवं प्रकार आपल्या 
जन्माबरोबर येणाय्या वासनेप्रमाणं होत असतो. माग पृधराव्या अध्यायाच्या उपसंहा- 
रव सिद्ध केल्याभरमाणें भ्रयेक जन्मीं जं जे कर्म आपल्या हातून दते, त्या कमोचा परिणाम 
मग ह कमै मानसिक असो वा शारीरक असो-आपत्या शरीरावर वे मनावर होत असतो. 
दुरग्धात शरकैरेचा अथवा ख्वणाचा खडा टाकतां क्षणी जसा त्यामर्ध्ये विकार व्हावयाचा हे निधित 
ठरर्ठे अहि, त्याभ्रमाणे प्रत्येक चांगल्या अगर बादंट छृत्याचा परिणाम भापत्या दारीराषर 
वं मनावर ब्हावयाचा हेही ठरल आहे. शरीरावर दोणारे परिणाम तर स्पष्ट दिसतातष, 
आतां, मनवर परिणाम न्हावयाचा ह्यणजे मनाचे कमोप्रमार्णे स्वरूप बदरावयाचे. व्रई 
विचारांनीं किंवा वाट शब्दोचार्रानीं मन भ्रक्ुन्ध शोत; व चांगल्या विचारानीं व चांगल्या 
दान्दोच्वारानीं मन शांत हते; हा सवे्रसिद्ध अनुभव अ्लेक जीवाला क्षणोक्षणीं येत 
असतो. असो; याप्रमाणे मन हे प्रत्येक क्षणी कमौनुसार संस्कृत होते अगर विहत होत, 
आभि जसं तें संस्कत अगर विकृत चार असे, व्याप्रमा्णे वासना चांगत्या अगर वोट 
उत्पन्न होतात. चांगल्या वासना इमणजे आपल्या जीवास निरतरची सुस्थिति असावी दव 
इच्छा व त्या इच्छेस वास्तविक स्वरूप देणार कमे करण्याचें सामथ्यै दोय; वाईट वासना 
्दणजे जीवाखा कसँ तरी व कसङ तरी सुख भिक्वे, अश्री इच्छा व तदनुसार क 
करण्याचें सामथ्यं होय. असो, तेन्दां पत्येक सद्वासना आपल्या जीवास सद्रूपाकडे नेत 
असते व॒ प्रत्येक दवसना असद्रूपाकडे नेत असते. युनः चांगडे कम॑ करण्याची इच्छा 
श्रकट करण्याचें सामथ्यं व स्वातत्य, जीवारा आदे. म्हणून चाग कम करण्याची इच्छा 
शरणे व चांगटें कमे करणे यानीं सद्वासना प्रोत्साहित होतात ब पु सद्रासनानुसार सत्क 
करण्याची आपल्यास बुद्धि होते, दही बुद्धि आपण कोपी गेलो, मूर्छित पडो श्चणून 
जष्टी नाहर होत नादी, द्याचप्रमार्णे आपण जरी मेरो, तथापि ही बुद्धि नष्ट होत नारी 
सहृप्रूय जन्मतः जी बुद्धि आपल्याबरोबर येते, तिच नांवद्ी श्वभाव दोय. यावरून वाच. 
कल्या र््यांत अथात एक दोन गोष्टी येतीखः एक तर आपल्या शारीरिक अथवा 
मकसिकं कमोप्रमा्णे सापटी शुद्धि फिरते ह्मणून आपण नेहमी सत्कम ( म्हणजे जीवाव 
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जन्ममुन्युच्या तपित्रयापामून खरा करणार्‌ छन } करण्याचा प्रतिक्षणं मनापासून प्रयल 
करावा आणि जीवाला यात्तना भोगण्यास ऊवणारे ज दुष्करम, साचा दाग करावा; दुर 
गोष्ट ही की, सरतेवेद्धी पन्या मनांत जी वासना असरु, ती आपल्या पूवकमाचच धघर- 
ठट असावथाची तन्हां मदावयाच्या अयोाद्रर व समज्‌ सगन्यानतर्‌ आपल्या हाव सस 
क्म होत असवे का, ज्या योगं नरणाच्या वेट आपल्यास सहज सद्रास्ननाच उत्पन्न होईल 

कभ आणि त्याचं फ यांचा कार्यक्ररणमवेध जर अवाधित आहे, म्हणज अमुकं एक 
कम के असतां त्याचें अमुक फ ब्हावयाचें हं जर निधत टट आहे, तर कमं 

विपाकानुरप प्रत्यक क्षणी उत्पन्न दोणान्या वासना कर्माव्ररहुकूम असन्याच -पादहिजेत. मरण 
समयी अत्यंत असश्च वेदना दत असतां व मनाची तद्र सवेथादल्या वदर्नांकडे खागदयी 
असतां मनांत उत्पन्न द्येणारी वासना कमायुूपच असी पाजि. ग्ट अश्ची आदे की, 
एका नास्तिक विद्रानाचा मरणसमय येऊन ठेपला, तेष्हां जवच्छ््या मड्टीनीं हर्यीचं नांव 
वेण्यास त्या ग्रहश्थाछा हरत्धेने सांगितरे. पण भ्राचीनकमोचा जोर इतका वलवत्तर 
की, त्या गुहस्थाच्या तोंडन "वैराज ! आपणच मान्न देव आहां ‡ असे मोठ्या कृष्ने 
राव्द्‌ निधाठे ! सारांदा पूवैकम चाग नसेक तर वासना कधीदी चांगटी ब्हावयाची नाहीं 

व तेच कम चांगल असेरु तर वाईट वासना कर्धी ब्हावयाची नाहीं, म्हणून मरणसमयीं 
कमोनुसार वासना होते आणि त्या वासनेप्रमाणं पुढें जन्म ग्राप्र द्योतो. एवच पुल 
जन्म चांगला अगर वाईट आप्त करून धणे, हं सचुष्याच्या पौख्पेयावरं हइयणजे कमीवर 
अवरंबून आहे, ही गोष्ट जर वाचर्काच्या लक्ष्यांत आली; त्यांनीं कृपा कर्न जर ही 
रक्ष्यांत ठेविखी, इतकेच नब्े, तर द्या गोष्टीवर लाची एण भद्धा वसून तदनुसार त्याचं 
आचरण होऊं लागङे तर लांच्या कमार दाच्रज्ुद्धता यऊ रागून त्यांच्या वासना दैवी 
होती आणि पुढें पुटे लांस उत्तमोत्तमं जन्म प्राप्त होऊ कागूनं, ते ख्वकरच जन्ममरणा- 
तीत अथवा दुःखातीत होती. असो; सांगावयाचं तात्पये हँ अदि का, जन्मताक्षणीं 
आपल्यास जो स्वभाव प्राप्न होतो, तो आपल्या कमौनुक्तार प्राप्त होतो. परमार्थतः 
पत्या जन्मस्वभावाचे आपणच जनक आहो ! अथवा आपला स्वभाव हयणजे आप्रल्या 
कमोचा पुत्र होय ! आतां 


श्रद्धा द्यणजे काय. 


२ याचा थोडासा विचार कू, श्रद्धा हयणजे विश्वास, टढ विश्वास 
होय. अमुक कमं केठं असतां अमुक एरु प्राप्त होईरु, या ॒विश्वरचनेम्येँ अमुक 
अमुक स्थिति निधित्त आदे व ती स्थिति अमुक मागनिं गें असतां ज्ञानवश 
होणारी आहे व यथासांग कमं केके असतां खास रीतीने मिव्णारी आहे; या विकार्णीं 
म्हणजे या सिद्धांतावर जो दढ, अर्भग, अभेद्य, विश्वास असतो, याचें नाव क्नद्धा. अततां, 
जुकतेच आपण असें ठरनिरं कौ, जीवाला जो स्वमाव प्रप्त होतो, तो त्याच्या पृवेकमी- 
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नुरूप असतां. या खभावाखा बुद्धि असें ह्यणतात. या वुदद्धातच ज्ञानसाम्यं इच्छा- 
साम्यं यांचा अंतर्भाव होतो. या जगांत अवतीणे होऊन हं जग पाहण्यास आरभ 
केल्यानंतर हं जग समजण्याच ञँ सामथ्यं व ह्या अनुभवापासून सामान्य सिद्धात काढ- 
ण्याचं ज सामथ्यं असतं ल्यास ज्ञानसाम््यं ह्यणार्वे; भणि सिद्धांत काडल्यानंतर अमुक 
स्थिति चांगखी म्हणजे निरंतरं सुख देणारी व ह्यणून ती आपल्यास हवी, वे दुसरी स्थिति 
वाईट म्हणजे मिरंतरचें दुःख देणारी व ह्यणून ती अपत्यास नको, असे ज मनांत विकार 
मिभ्नित विचारतरंग येणे, याचे नांव इच्छासामभ्यं आह. असो; या स्वभावांत अतभूत 
होणाय्या ज्ञानसामध्यानें व इच्छासामथ्यानं आपल्यास या विश्वातीरु चमत्कार कटून 
निश्चित स्थिति कोणती आहे हँ समजते व ती निश्चित व सुखद अथवा मनारा शांता 
देणारी स्थिति आपणास हवी, अशचौ टढ व बलवत्तर इच्छा होते. अमुक एक वस्तु- 
स्थिति कल्णे व॒ अमुक मागनिं ज्ञानपूवक गकं असतां ती इष्टस्थिति आपल्यास प्राप्त 
होर, असा निश्वय स्वाुभवाने अगर आप्तवाक्यानें उत्पन्न हों, याचे नाव भ्रद्धा अदि. 
अर्थातच तर मर आपल्या स्वभावापामृन भद्धेची उत्पत्ति अदि. 


ह्री आपव्या देशात श्रद्धा नार्दशी होत चारुखी, श्रद्धा नष्ट ञ्लाखी, * अदी 
ओरड खर अहि. याचा अथ काय वरर असावा १ धद्धा म्हणजे पूवकमौनुरूप घड्म 
आलेल्या स्वभावापासून उत्पन्न होणारा वस्तुस्थितिविषयक विश्वास दोय, हं आतांच 
आपण पादिकं. द्य विश्वास आपल्या स्वतःच्या अनुभवाने व॒ आप्त म्हणजे यथार्थ 
सांगणाय्या गृहस्थाच्या वाक्यावरून आप्तवाक्यावरून च्ड दतो. सारांश, आपे 
पूवैजन्मानिं वासनारूपानें अवतीर्णं क्षरे कम व ज्ञान, आपला श्या जन्मा 
अन॒भव आणि इषटमि््राचा व॒ सदलयन्वेषौ गृहस्थांचा आणि परमेश्वरपरेरेत 
मु्नीचा अनुभव, या सगल्या धटकावयर्वांच्या मिश्रणनें आपली दही वस्तु तयार 
हेते. आतां ह्री असा प्रसंग प्राप्त क्ाखा आहे की, अनुभव, प्रक्ष अनुभव, 
आल्याखेरीज जुसत्या पृवक्ऋरषरीच्या इणप्यावर विश्वास बसत नाही. कारण, आमच्या 
नुकलाच निवतंङेत्या दोनतीन शतकाच्या पूवैजांनीं खर रहस्य समजून धघेतल्या- 
हिवाय परपरागत आचरणाचा स्वीकार केल्यास व दच्छच्या ध्मेशासक म॑डर्ठीचादी 
तोच क्रमं सुरं असल्यास सामान्य अशा कित्येक धार्मिक आचर्णाचे ईइगित रोकांसं 
कटे नाद, वं सध्यां कठत नादी. पुनः, दष्ठीच्या मनूत ज्या युरोपियन राष्री 
आपटे लन रागे आहे, तेथे व इतर युरोपियन रांत ऋषि खष्टीनी तयश्वयौ 
करण्यांत पच्या तप खचै करित असल्यास यूरोपखंडांत व युरोपियन राष्र॑त, ज्ञानाख 
अधिभोतिक व अध्यात्मिक ज्ञानाखा, बाह्य इष्टीनँ उत आखा आदे, असे दिसते. 
अथोतच इष्टिसंवंधीं ह्या युरोपियन ऋषीचीं वाक्ये अनुभवास अदत अनुकर असतात 
आमच्या येथे अजुमवद्चूल्य बोरुणे णि यूरोपियनराष्रतील अनुभवयुक्त 
करके यामध्ये अथात विरोध पडतो, सृष्िविषयक जे सिद्धांत. आपल्या देशात . रच. 
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ङिति अदित त्यांचा अनुभव येत नाहीं ब युरोपियन सिद्धांत अनुभवाच्या कंसोर्टास 
उतरतात, याचा परिणाम उघडच असा होतो करौ, युरोपियन लोकांच्या अञुभविक 
सिद्धांतावर एतदैर्छय लोकांचा विश्वास वस्तो व॒ आपत्याईइकडीरक अनुभवद्यलय, 
श्ाव्दिक अथवा पोपरप्रची कऋरणाच्या आजर्व पंडितांच्या ज॒नाटर आख्त्या सिद्धांतांकवर 
आपला विश्वास वसत नाहीं. आतां धडधडित सामान्य गोर्टवरीरु विश्ास उडात्या- 
बरोबर अर्थातच अत्यंत श्रष्ट, अर्भग,. अभेद्य, कारस्थखातीत आणि म्हणूनच समज- 
प्यास अतिगहन अन्ना एतदेशाय पारमार्थिक सिद्धाताविपयीं व परमेश्वराच्या अस्तित्वा- 
विपयीदी मन दकाकुरु स्ञालं, यांन काय आश्य अहि! पुनः, खष्टिविपयक 
दाघ्ञावर भरंवसा ठेऊन तदनुसार वतन केल्याकरारणानें वुरोपियन रार अत्यंत जोरात 
येऊन संतति, संप्रति, सत्ता, विद्या, कला, सोभा, अधिमभौतिक खख 
इत्यादि सामान्य जनास इष्ट दिसणान्या वस्तूर्चे माहरघर दोऊन बसी 
अहित; आणि आम्ही मात्र ‹ देवाचे लाडके परमाथ ज्ञानी ` असें ्यणवृन चेणारे वसिष्ट, 
विश्वामिन्नाचे पुत्रपौत्र अटठराविश्व दरिद्रात रोढत असल्यामुठे दुःखाच्या तापत्रयानं 
होरपदून जात आदत ! नन्दां सामान्य रककांच्या नजरेस ह्वी गोष्ट येते तेन्हां यांचा 
दिदुशाल्ञावरीख, दिदुपुराणांवरीर, हिंदुवेदांतम्रथांवरीर विश्वास अजीबात उडतो, 
यांत त्यांचा तरी काय दोषं अहि आणखी; आपल्या देर्ांत ज धर्मीपदेाक 
हयणून मिरवितात त्याचें म्हणणे, सर्वसंगपरियाग केलेले रंन्यासी व वैरागी, वेदपारं 
गत ब्राह्मण, परंपरागत पुराणिक, सप्रदायिक हरदास, इत्यादिकचिं आजमित्तीरचें 
वतेन अथवा दुर्वैर्तन पादि हयणजेद आपल्या देशांत अश्नद्धर्च बीज कसँ रुजं असावें 
याची मीमांसा करण्यास फार रांव जावयास नको आहे. " सवं नगराभोवतीं धान्या 
पसरल्या असतां शन्का चढाई करून शरां शिरतां येणार नाहीं * असे गंभीरपणानं 
रावबाजीसं फसतिणाग्या ब्राह्मणवेशी हितश्च गोष्ट सोहन दिखी तरी, ˆ नारायण, 
नारायण ` हयणून पशाचा व्यापार करणारे भगवे संन्यासी, वाटे तसला नैसर्गिक 
अथवा निस्म-विरुद अविचार करणारे गोसावी, धोडभद्रौ करून दक्षिणेग्रीयथं वाटेरु तें 
करण्यास सज होणारे वेदशाब्रोन्मत्त ब्राह्मण, राधाक्ष्णाच्या शारीरिक रखीकींचे वर्णन करि- 
ताना इौगाररसाची बहार उट्रून देणारे नवे वं नाटकी पुराणिक, वैधव्यपंकात रुतरेतल्या 
आयाबायांस ‹ गुपितं उपदेह * करून या॒विचाग्या अनार्थांच्या संपत्तीची व अत्रच 
राखरांगोढी करणारे हरिदास, ‹ सवच बह्म अहे ` या सबबीवर अत्यंत गचिच्छेव्‌ 
किठस आणणारें दुराचरण करणारे खाइ व॒ बोखधेवडे वेदांती इत्यादिकाचें ज्ञान. आणि 
आचरणांतगेत अज्ञान ही जडी पाहिल्यानंतर ज्याख छ्यणून यक्किचित्‌ बुद्धि अहे तो 
पुर्ष या नराधमांचा द्वेष करूं रागखां व या मानवी राक्षसांच्या तोंडातून आल्यास 
विषमय ्लेल्या सिद्धीतांविषयीं श्रद्धाद्यन्य ज्ञाख, तर द्यांत त्या्ा काय दोषं अहि 
ससो; या अशा दोन तीन कारणांनीं आमच्या येथें हृष्ी अयत अश्रद्धा उत्पन्न कारी अष्टि. 
ज्यादिवश्चीं धमेप्रचारक त्राह्मणवगने ज्ञानाचीं व आपली फारकत करून श्रेतरी च 


[ ४४०) 


उपमेगारी आपठे उम्र काविर, त्या दिवो अघ्रद्धेवे बीज आमच्या देशात रोविले गे. 
असोः ज्ञाव्या गाष्टीस उपाय नाहीं. आतां आपला माग सुधारला पाहिजे. दष्टीची 
अध्रद्धा हीही आपली साह्यकारिणी होणार आहे; कसं हयणाङ तर पदाः जं गोरणं अनु- 
भवाच्या कसोदीस उतरत नाही, त्याच्यावर श्रद्धा बसत नाही. योग्य ज्ञानाविरहित 
ओं बोरुणें असते, तं अनुभवाविरुद असते. तेब्हां आपण आपरी ज्ञानाची, अनुभवाने 
खरं ठरटेल्या त्या ज्ञानक्षेत्राची मयादा व शक्ति वाढवीत गेले पादिजे, व जे आपल्यास 
उत्तम समजले व निशित अनुभवास आ तच बोलले पाहिजे व सिद्ध करून दाखविे 
पादिजे, म्हणजे आपल्या वाक्यावर विश्वास वसेल. कारण अनुभवयुक्त बोरुप्यावर 
विश्वास बसलाच पाहिज. एवंच दृष्टीवी अश्रद्धा म्हणजे ज्ञानाच्च्या श्राप्तीबदर हाकारी 
अददे. ज्ञान अधिभतिक असो, अध्यात्मिक असो, किंवा अधिदैविक असो, ज्ञान दही 
एक सव॑मान्य व सरवसं्राह्य वस्तु आदे. ज्ञानाच्या अभावीं पतनक्ीरता येते. ज्ञानाच्या 
अमावीं नास्तिकपणा उत्पन्न होतो. नास्तिकपणा जास्त वाला हयणजे ध्भवेडेपणा माजतो. 
पद्य की, या जगांत कोणत्याही प्रकारची व्यवस्था नाही, का्यकारणांचा येथे संबंध नाही, 
हं जय भाकस्मिकतः उत्पत न्नाठें व आकस्मिकतः र्यास जाणार, असे वारावयास रागणे याचे 
नांव नासिकपणा होय. अव्यवस्था आदे, नियमन नाही, नियंता नाही, कार्यकारण 
नाही, हीच नास्तिकांची इत्ति. कोणयादी कारणापासून वटे ते कार्य उत्पन्न होर 
असं “जगांत ग्यवस्था नाहीं * अस हयणणाच्या नास्तिकासच वायवयाचे. एवंच 
नासिकपणा व धमेवेड यांचा याप्रमाणे पितापुध्राचा संबंध आदे. असो, हा नास्तिक- 
पणा घाविष्यास व या विश्वाम्ये सवेत व्यवस्था अदे, असा निश्चय घडवून आणण्यांसं 
कनासारखे दुसरे साधन नादी. ज्ञानी मनुष्याच्या शंका विश्वग्यवस्थेच्या नियर्मावरीख 
विश्वास इड करण्यास कारणभूत होतात. तात्पर्य, ` ज्ञान वाढले इयणजे विश्वास दढ 
होतो अथवा श्रद्धा उत्पत्र हेते. क्रद्धा दढ असी म्हणजे ज्ञान ब्दधिगत 
होते. ज्ञानरदधीने सत्कर्मरद्धि श्रद्धपू्धैक होते, सत्करमानि ्ेष्स्थिति प्राप्त होते आणि एक. 
द्रौ याप्रमाणे व्यक्तीची व समाजाची उन्नति ज्ञानवृद्ध होते; ही आत्मिक उन्नति छयेय,. 
सारा ज्ञान असेरु तरी श्रद्धा, श्रद्धा असे तसे कर्म, कम॑ असेर तरी वासना आणि 
वासना असेरु तसा स्वभाव आणि स्वभावानुसार ज्ञान व श्रद्धा अशी दी परपरा अदि. 
असो; आतां सर्व प्रकारतरं ज्ञान वाढविण्याची सद्यःकालीं खटपट करे अर्त इष्ट आदे. 
सृष्ि्ञान केवल ज्ञानदटीने वाढविे णजे अध्यात्मिक ज्ञानास-वेदातक्ञानास-जोर येतो, 
सणि जन्ममरण चुकप्याचा संभवे उत्पन्न होतो. । 


जद्धाप्रकार, 


३. याप्रमाणे ज्ञानानुरूप क्म॑व॒कमौनुरूप स्वभाव आणि स्वभावायुरूप शरद्धा 
अंशी प्ररपरा कागतें. ह्या परंपरेरा विघ्र करणारे श्रसंम आले, तरी दी सांखन्दी जन्तीन्या 
तच्च राइते. आर्ता, स्वभाव तीन ' प्रकारचे म्हणने सात्विक, राजस आभिः तामष्ड 
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अस असतात; तेष्ां स्वभावा मुरूगी श्रद्धा इर्चही स्वरूप तीन भरकारानीं मोचर 
देति. श्रद्धा सालिक, राजस क्िवा तामसौ असते, हं अजुनवच्या श्रश्नास 
उत्तर दै. शाच्रविधि समेन न धेतां आल्यामुटें - अथवा- शाछ्नीय 
ज्ञान समजण्याचे सामध्य नसल्यायुवं ज ज्ञानशूल्य रषिले, त्यांची श्रद्धा 
तीन भरकारची असते, असें दं उत्तर आह. ज्ञानपूवेक श्रद्धा असेरु तर तिं 
स्वरूप एक प्रकारर्चैच असेर म्हणन तं स्वरूप सात्िकच असले पाहिजे, द आतां 
सांगावयास नक्रो आददे. सद्रस्तृचं यथाथ ज्ञान दोन त्या वकिाणीं ट्ढ विश्वास -बसर्णे 
आणि मद्वप्तूक्रड जाण्ावा अह्नि प्रयनन करणं दौ सात्विक श्रद्धा होय. असोः 
अज्ञानी परु श्रद्धा अथवा भाविक्र पुरुषाची श्रद्धा तीन प्रकारची असते. स्वतः 
अनुभव नाही, परंतु सरवर विश्वास आहे हयणून, किंवा आ्ईबापांवर विश्वास आहे 
ह्यणून, अथवा अथांवर भोका विश्वाप्त अथवा भाव आहे ह्यणून, गुर सांगतीर त्या 
वचरनावर, आईवाप करतीरु त्या उपदेशशावर, किंवा प्रय प्रतिपादितील द्या सिद्धाततावर, 
याची श्रद्धा असते. हौ श्रद्धा ज्ञानपृवक क्षङेत्या श्रद्धयक्षां कमी दजीची असते. सारा, 
सखाभाविक श्रद्धा शाखीय श्रद्धेवी अगदीं धाकर्टा बहिण अहि. ज्ञान नसल्यासुढे ही 
अष्ट वुत्तर्ने राहते. अथातच हिला जसा सोती भेक, त्याप्रमाणे हिची इत्ति होते. 
या अन्ड वाईचा सोवती म्हणजे जन्मतः प्राप्त श्रारुला स्वभाव होय. हा स्वभाव जसा 
उसेर, तशी वृत्ति नेसगिक श्रद्धेची असते. 


स्वभावं तरी अददा. 


४ आपत्या पूर्वकमायुरूप जे जे संस्कार आपल्या मनावर हयोतात, त्या त्या प्रमाणे 
आपली बरास्तना होत असते, हं अनेकशः सांगण्यांत आर्ट अदि. वासना हीच जीदाची 
प्रकृति, हाच स्वभाव होय. शारीरक स्थितीचा येथें विशेष विचार कर्तव्य नाही, 
म्हणून केवन्छ मानसिक विकारवासना, यांचा मात्र येथें उछेख केखा अदि. वासना ह्यणजे 
स्वभाव; आणि जसा खभाव असर तशी श्रद्धा असते, द आतांच आपण पादिक 
आहे. तेब्हां जीव द्या जन्मापासूनच श्रद्धापुण असला पाहिजे. जसा स्वभावं असेक 
जक्ी अतःकरणश्ृत्तिं असेल, तद्यी लाच श्रद्धा असली पाहिजे हं उघड आदे. . त्या्‌- 
भरमा्ें ज्याची जली श्रद्धा असे, त्याभ्रमणें त्याची अंतःकरणवृत्ति असते; सारांश ज्याची 
शरद्धा सात्त्विक असते, तो पुरुष सात्विक, जयार्च। राजस असते तो राजस, आणि तामसी 
श्रद्धा असेरु त्याचा स्वभाव अथवा तो स्वतः तामसी असतो. ज्याच्या त्याच्या इटतम- 
पुरुषाथौध्रमाणें त्याचा स्वभाव असतो, श्वच, जे पुरुष सात्िक असतो, त्याची श्रद्धा 
ह्मणजे त्याचा इष्ट पुरषाथं सात्विक असून त्याचं वतनदी. सात्त्विक अतं; ` किवा 
ज्याचा इष्ट पुरषाथ व वतन आणि वेतनक्र॑म॒सात्तिक असतात, णजे श्रद्धा साच्िक्‌ 
असते, तो स्वभावानेही सात्विक असतो. याप्रमाणे भगवताच अनास उत्तर 


[४४२] 


मिन्छाठै. ‹ क्षनसरकृत नसृनदी ज श्रद्धापूर्वकं यजनयाजन करितात, रस्यांच्या श्रद्धेची 
आत्मिक किमत काय? हा अर्जनाचा प्रच अहि. लाला प्रभूनीं उत्तर दिर तें 
असः ज्ञानसंस्कृत श्रद्धा नसते, ती स्वाभाविक श्रद्धा होय. स्वभवे हा पदाथं पूव 
जन्मत श्रद्धा पापपृप्याचरणाप्रमाणें घटतो. या स्वभावयुसार श्रद्धा असते. श्रद्धा 
"अहणजे ‹ कांहीं तरी इषटतम वस्तू अस्तित्वज्षान आणि त्या इष्टवस्तकडे जण्याचे 
भसंड प्रयल ` दोय. या श्नद्धेवरून पुरुषाचा स्वभाव कठ्ठतो, अथवा स्वभावावरून 
त्याची श्रद्धा समजते. 


येथे एक गोष्ट विशेषतः रुक्ष्यांत ठेवण्याजोगी आ; ती हीः भभु इ्मणतात की, यें 
जं जो ्यणून जीव उत्पन्न होतो, त्याखा आहि ती स्थिति समत नसून दुसरी कां तरी 
खखमय स्थिति असावी, असे वाटत असते; व तो ती स्थिति प्राप्त व्हावी एतदथं अखंड. 
श्रम करीत असतो. योग्य श्रम नसतीर तर वरीक इष्टतम वस्तुप्राप्तध्थं होणाम्या इच्छेला ` 
“श्रद्धा ` असें नांव मिक्णार नाही. असो; तेन्डां मनुष्याचें नेहमीचें . आचरण व खा 
आचरणे तत्तव पाले अस्तां, तो सात्िकं अगर राजस अथवा तामस आहे, द कद्कून 
येते. आप्री वृत्ति काय आहे हँ पाणं श्नात्यास, आपल्या इच्छा कसल्या असतात वे 
आपले आचरण कोणत्या वसुखाचं असतं हें गुरुद्ारा अथवा आपण स्वतः पाहून तो 
आपला स्वभाव उत्पन्न करण्याची खटपट करावी, हं पथुवाक्य प्रतयेकानं नित्य स्मरणांत 
देवाव. परिणामावरून कारण दोधण्याचा हा युरुभ मागें आदे. 


यन्न तदी चदा, 


५ प्रभु म्हणतातः “ ञे देवेप्रणीते अथवा देवा्रीत्यथं य्वयाग करितात, ते साल्तिकष 
होत; कारण, देव है सात्विक आहेत. यक्षराक्षसांप्ीत्यथ यजन करणारे राजस अदत; 
आणि भूत, रेत, पिदा इद्यादिकांस वाममागौने प्रसन्न कलन धेणारे खोक ॒तामसंदत्तवि 
आहित, असे जाण. यांच्या पठीकडचाही एक वगं आहे. पो कोणता हयणदीर तर, 
आयुरी खोकाचा. दांभिक, अभिमानी, व कामक्रोधादिकांनीं $न्मत्त असणारे हे भासुर 
लोक श्ाञ्ननिषिद्ध मार्गनिं तपश्चया करण्यासं आरभ करन, हे क्षानश्यल्य अथवा न्त्म 
खोक आपल्या शरीरार्चे ठयं वास्तव्य करणारी जीं पंचमहाभूरते आणि अंतर्यामाचे धर्यं 
वास करणारा जो परमात्मा या उभयतांसदी जास देतात. सारांश, दा्लनिषिद्ध मागोनें 
अतरबाह्यतः अनेक कष्ट सोसून शरीरास कशं करितात, व अतरात्म्यारा दुःखं देतात. हें 
ओक आसुरी होत. येथे अरभुवा कटाक्ष हदयोगावर अहि, हं सांगावयास नकोच 
अषि. दुसरी एक गोष्ट अद्यीः शरीराखा दुःख न देतां ब पंचमहामूतास मर्ुन्ध न 
करितां अतरात्म्यास सुख देणारे ते सात्विक पुरष होत; अंतरात्म्मास सुख ` देण्यास 

शरीरा कृष्ट देणारे व शरीराखा कष्ट देण्यासाठी अतरात्म्यासर दुःख देणारे राजस शोक 
हत; शरीरासं कायते सुख न्वे एतदथ अतरात्म्यास अर्यतत दुःख देणारे ते ताम 
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याणि श्चरीरास व अंतरात्म्यास अख्यत दुःख देणारे ते आरी; असा भगर्वतांनीं निष्क 
काडिला अषि. तितस्री एक गोष्ट; ‹ भूतग्राम › या छब्दावल्न असे तात्यय निधं 
शके कौ, ^ हें आपले अधिमौतिकः ह्यट्टे जाणार शर हं पंचमहाभूतांनीं धरित 
अहि, हैँ तर खरचः; पण य। शरीराच्या घटछावयास हजारों सूक्ष्म जनु अदत, असाही 
एक गृढाथ निधण्याचा समव आहे. हा संभव जर खरा ठरे, तर सद्यःकालीं ‹ प्रत्येक 
दद्य पदार्थ हया हजारों, सखो, जीवांच्या संग्रहाने घटित होतो, अनंत जीवांचातो 
संघात अदि ` असें भरो. हक्सठे इद्यादिकविं ञं हमणणं आद, ब जं खर ठरू पाहत आहे, 
व ज्यावर ही जीवसूर्टौ अचेतनसरषटि पूण चेतन्यमय आदि असे ठरत आदि, स्यार सर्व 
भगवंताच्या वाक्यानें जवरदस्त पाठा मिक्णार आहे. याचा विचार आधुनिक 
दाख्र्थानीं व भगवद्भक्तानां करावा. 


क्म तनी श्रा. 


६. याचग्रमाणें पुटी छछोकात अ्रभूनीं आहार, यज्ञ, तप, दान इदयादिक न्यवहा- 
रकि व पारमार्थिक आचरणध्रकार घञ्न लावे सात््विकरादि निविधभेद निर्णित 
केरे अदित. 


आथुवृद्धि करून तेज वाढव्रिणारे आणि शरीरास अखंड असोम्य आणि मनाला 
स्थिर आल्हाद देणारे ञे ज मघुर आहार आहेत ते सात्विक आदार दहोत. सात्विक 
पुषषाला हेच आदार आवडतात, सात्तिकाचं आदारसेवनद्यी आतिश्क अथवा उपासमार 
दोण्यासारखं नसते. यायु त्याचं शरीर सतेज, लाची कांती उत्तम, व॒ अतःकरण 
भ्रसन्न आणि प्रेमठ असून तो निरोगी असतो व॒लाच्या मनाला सामान्यतः कोणतीही 
चिता नसते. आहारानें प्रकृति विधडावयाची नाही, क्वा मनाया काजी ऊगा- 
वयाची नाही, ही खबरदारी तो नित्य ठेवितो, अथवा हं आन्रण त्याङा अत्यंत श्रिय 
असते. ‹ शरीर चांगले तर मन चांगले ` असे म्हणतात, याला “अन्नं ह्मः या 
उपनिषद्वाक्यानें पुष्टि येते, 


राजसी इत्तीच्या पुरुषाला त्रिय आहार म्हणजे कोणते १ तर अति उन्द्रन, अति- 
शय तिखट, अति रक्ष, व अति दाह करणारे आदार त्याखा श्रिय असतात. रसरपित 
निखन्यावर कटी आमटीच्या वायव्या ठेऊन वाफ निधत असतां त्याचे सप्रेम भुरके मार- 
णारे, भारतात, भाजीत, भज्यत, मिरच्याचि काकडे खावून त्यांचे आल्हादानें सेवन्‌ 
करणारे, कडबोव्टी, थार्पिर्ट, यांच्यावर ्नोड उठ्विणारे, धसा भाजत जाणारी छुका+ 
चार्याचीं पेये आखंड सेवून गटारतीर्थत अवमृतस्नानें करणारे पुर कोणीं पादिे नाहीत £ 
शिवाय या असत्या जठ्जर्ढीत खादपेयांनीं जीभ भाजर्णे, ˆ अवरोध होर्णे, उदरार्दिक 
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तेसं बिच्टाड करून देणे इत्यादि आहारविष्राच परिणाम कोणाच्या अवलोकर्नात 
आरे नाहीत १ सारांश, हे आहार प्रकृतीची खराबी करणारे आणि मनाला उद्वेग अगर 
उभ्माद उत्पन्न करणारे ह्यणून वज होत. “° 0४ ६€6{# 276 ९११1 € पा" 7४५९6 

( आपं दांत आपरी गतौ प्रत्यही लरणीत असतात ) हँ हणे अक्षरशः खरं भदे 
ज्याची प्रकृति राजसं आहे, दयाचच्या जिभेखा रुचि नसत्यामुके त्याला तिखटामिटचे 
क्षणक्षणीत पदाथ आवड रागतात. पण या पदाथांचं अतिरिक्त सधन केलं इमणजे 
सेमाला निराढे आमंत्रण पाठविण्यास नको असते, असो; शचि नसेर तर योग्य ओषु- 
घोपचार करावा; पण या यमर्ंकरांच्या सपाव्बांत सहसा सापदं नये. 

तामसी प्रतीच्या पुरुषाङा चव हा षदाथच माद्वीतं नसतो; अथवा बेचव ही 

त्याची चव होऊन बस्ते. चार चार दिवसांचं रिे, वार्ङेल्या छांकडासारखं चुष्क 
काठ दुर्गधी येत असटेठे, कुजलेे, दुसभ्यानें खाऊन उरल्के आणि यज्ञास न चाल- 
णार सें अन्न तामसी पुरुषाला अलयंत प्रिय अस्ते. रिं, वाठछेकं, बुरसा आखेले, 
वास येत असलेढे अन्न खाऊ नये, असं सांगण्यासाटीं तामसी भन्नाचा उष्टेख केखा आदह 

शिवाय खाण्यापिप्यावरून तामसी पुरुष ओढखण्याचीं हीं चिन्ह अदित. दुसव्याचै 
उषे अन्न कधीही खाड नये, दी गोष्ट ध्यानात ठेवावी. आपल्या बायका नेहमी 
उष्टे खातात ह प्रेमदशनार्चे अथवा पातित्रया्च चिन्ह असेर कदाचित्‌ | पण हं असें 
करणे भभू तरी इष्ट नादी. मथमांसादिक पदाथंही वर्जं कर्वे, 


सारांदा, आयल अन्न सरस, सात्विकं आणि क्लिग्ध असर्व. श्या प्रमाणे आहार- 
मीर्मासा बारी. प्रजरति चाँगखी ठेऊन ज्ञानप्राप्नि कन घेणं इष्ट असेर तर सात्विक 
अन्नाचें सेवन करू रागव. दी सालिक अन्नाची प्रीति जर जडी, तर आपी प्रकृति 
द्यणजे आपला स्वभावदी सालिक बनण्याचा संभव आदे. सालिक मागोचं साधन कर- 
ण्याला सालिक आहार हँ उत्तम ओषध आदे. सात्विक अन्नाचें सेवन आणि सालिक देवतांचे 
भजनपूजन हे आचार अकति सात्िक करून पु सातिक ज्ञानसंपादनाचे मागं दोतात. 


आतां देवांप्रीयथं होणारे जे सातिक यज्ञ यांचा उपक्रम करितात. शात जो 
विधि सांगितखा आहे, याची मादिती तज्ज्ांकरवीं करून धेऊन, मन प्रशांत बून आणि 
कोणद्याहयी फलाची आकांक्षा न करितां ज्या इष्ट यज्ञाची परिसमाप्नि होते, तो यज्ञ 
सात्विकं होय. ^ आपे हं कतव्य आदे, हँ कतव्य आपण केठें नादी तर आप्री 
आलिकं उन्नति कमी हदल, ` अरा दृष्टीने या यज्ञाची परिसांगता हेते. माक्षाजो 
आत्मिक अधिकार आहे, तो संभाक्णं असेर तर मखा अमुक एक सात्विक कृत्य कैच 
पाष्ठिज, अश्ना ` मनैःसमजुतीनें दं कृत्य दोउन देवीं तें इश्वरापण होत असतं; म्हणून 
त्याला सावििक्ल भप्त होते. स्रारांर, सादिक पुरषाची वृत्ति सामान्यतः निष्काम 
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आणि लाची ईकशमक्ति प्रायः निराकांश्न असते. सूर्याचा धर्म प्रका देण्याचा अदि; पाण्याचा 
धमे खालच्या प्रदेशाक्रड वाहन जाण्याचा आदेः त्याचप्रमाणें सावविक पुरुषाचा धर्मे 
निष्कामनः यज्ञयागादि करण्याचा अमना. परण ज राजसश्रत्ति लोक असतात, त्याचे 
यज्ञयाग सकामतः केले असतानः हिवाय अमवयाने ' यज्ञ ` केरा, अदी सर्वतोमुखी 
प्रसिदि व्हा, अशासर्दी, म्हणजे आपण मेटे धार्मिक आहा, अमा डोर होण्यासां 
याती ही खटपट असतेः या मंडरा इश्वरभञन, व ईदापूजन जी असतात तीं स्वतःच्या 
अगर इतराच्या आसिक उत्रतीग्रीन्यथ असतात. आपल्या धार्थिकृतेची रिमकी सर्वैव 
वाजावी एतदथ राजस पुरुपांसन यज्ञ॒ करण्याची प्रेरणा दह्येते. एवंच सर्वत्र कीर्तिं ब्हावी 
भागि आपल्यास पुक्क्सा बिपयोपभोग भिकावा, यासा जे यज्ञ केठे जातात, ते सर्व॑ 
राजस यज्ञ हेते. या प्रकारच्या यनज्ञांनीं कांहीं उपभोग मिकतील व काही वेक लोका- 
मर्ये डोरनें मिरविण्यासदी सांपडेरू; प्रण ‹ यज्ञ म्हणजे जो स्वार्थत्याग, तो कांहींएक 
न होता, चित्ताची युद्धि संपादित न होता, जन्ममरणा्चे चक्र सात्र या दीक्षितांच्या मागें 
खगे ! अथात ते दुःखांत पडतीर जो यज्ञ विधिपूवक दोत नादी जथ अन्नसं- 
तपण नाही, मन्न नाहीत, दक्षिणा नाहीं आणि श्रद्धाही नाही, व्या यक्षाला तामसी यज्ञ 
म्हणतात. असत्या यज्ञापासून कभ तर कोणताच नाही, पण यथासांग कमं चले 
नाह, म्दृणुन मोदी थोरली हानि मात्र होत. याप्रमाण ई्रप्रील्थ बिधिपूंक यज्ञ 
कतैव्यदृषटीने होतात ते अज्ञानी पुरुषान श्रद्धापूर्वकं केले म्हणजे त्या यज्ञाला सालिक 
स्वरूप येते; शारीरिक अथवा मानसिक फककांक्षा मनांत ठेवून श्रद्धापूर्वैक जरी यन्न केला 
तरी फर्दष्टि आदह, म्हणून ह्या यज्ञाला राजसीस्वरूप येते; आणि विधि नाही, मत्र 
दक्षिणा, अन्नसंतपण इः्यादि कादीः नादं आणि श्रद्धादी नादी, असे यज्ञ राक्षसी अथवा 
तामसी होत. 


आतां तप्र आणि दान यांचा विचार करं. तपामध्ये शारीरिक, वाचिक आणि 
मानसिक असे तीन मेद्‌ अहित. ने सामर्थ्यानि, ज्ञानाने अधिकारानँ आपल्यापेक्षां 
सवेतोपार श्रेष्ठ आदेत, द्याचे ययं नग्न आचरण, स्नानमुखमा्जनादि सर्वं॑प्ौचविधि 
ऋजुता, कडकडित ब्रह्मचथ आणि रदिसादयूल्यता द्यी शारीरिक तपा्ची अगे आहेत. या 
तपामध्भं स्वतभ्या इशारीराची जद्धि, स्वतःच्या शरीराची वल्डद्धि, आणि सेव्य पुरषांची 
हारीरद्वारा सवा करण्याची बुद्धि, ह्या गोष्टी संस्मरणीय आहेत. त्ह्यचर्यत्रत ही सात्तिक 
तपाची पदि) व सवेधरे्ठ पायरी आदे. त्रह्मचर्यखा न्हासक्रारु भप्त ्राखा म्हणजे 
देद्ाची अवनति सुरू न्ञाली अस समजार्वे. आपल्या दष्ठाच्या म्हणजे " बडिलोपार्घितत 
वे स्वसपादित भिक्रार चायर्मानां आपल्या राष्टरय ब्रह्मचयावर असे दुर्धर धा आपण 
धाकितों आहो का, त्या व्रह्मचर्यांचा जुशडाच होऊन जावा. आपल्या सुरान लवकर 
सुरुचि जनकं व्हावे ह्णुन आपण सुज स्षात्यानंतरेचा ब्रह्मचर्यकारू संप्॒छंतं आणून 
सवच राहण्याचं व नेमस्त आहारविहाराचे नत तर कमी केठे, सुख विचार पोक्त 
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व्हावे इयणून ल्यास काव्य-नाट्कांचा परिचेय तर करून दिका, सखीविरदहाचें अघोर 
संकट बिचाप्यास सोसू खाग्‌ नये इयणून त्याच्या तर्फने सरकारद्रबरात भांहन समागसुख 
 त्यारा खवकर मि या करितां भगीरथ प्रयत्न तर के; पण इतकं केर तरी अद्यापि 
अहाचर्यत्रत आमच्या देशात जिवंत आष, दँ आश्वयेच नन्हे काय १ ब्रह्मचयाचा, 
आपल्या वीयाचा अतिरिक्तपरणे सारखा अपन्यय चार्खा असर्तादी देशात जोम, बुद्धि 
व नीति वेक याची आपण आदा धरितो, तेन्हां केवढी वरं आपी वहादुरी सम- 
जावी १ वाचको | सवज्न प्रभूनीं आपल्यास इंशारत दिखी आहे की, खाण्यापिण्या- 
मध्ये अरदिसा आगि इतरतर ब्रह्मचयं ्ताचें अनुपालन, हीं दोन जर शावृत ठेवार, तर 
तुम्हा सात्विक कमाने ज्ञानमागीला जाया वि्कुरु पैचाइत पडणार नाही. परण 
ब्रह्मचयोसवे्धे, एकपत्नीत्रतासंवंधे, अत्यंत सावध असङे पाहिजे. सारांश इुसभ्यास 
सन्मान देण्यासा्दी छरीर छ्वविणे, स्वतभ्चे शरीर शुद्ध ठेवर्णे, सरक मार्गाने जणे, 
अनाययीं वीर्थपात न करणे आणि अभक्ष्यभक्षण वज कर्णे पश्वत्तापस कारण करून 
न चे हं श्चारिरिक तपाचीं प्रधान अगे आहेत. या सवामध्ये उपभोगाचा साग, निदान 
उपमोयामध्यं नेमस्तपणा आणि आरुप्याचा ल्याग श्यांचा अतमाव आहे. आतां वाचिकं 
तपर ऊ; सल, प्रिय, हितकर आणि मनास न ज्ञोवणारं वोर्णे हं वाणीर्च तप होय 
आपल्यषिकीं पष्कढ रोक सख वोरुत असतील, कदाचित्‌ तें भ्रियकर हितद्यी साध्य 
करून देणार असे, पण तें काठजास धरं पाडणारं नादी, अंतःकरणास कोबणारं नाही, 
असें ब्हावयावेच नाही. ‹ वेक निघून जति, पण॒ बाणे राहत * अशी म्हण प्रयेकास 
ऊक असतां, योचून बोरण्या्ने मित्रचे चात्र होतात हं माहीत असतां, उपरोधनें एेकणाराखा 
भलत विषाद होतो, असं विदित असतांही, आप उदररेगजनकं बोरर्णे व॒ छिषदिणे यांची 
शङ्क चद्रकटेभ्रमाणें ब्रद्धिच होत आहे, याला काय दह्यणावें १ सारांश ही नवीन पडत 
चाठ्ठेी पद्धति अत्यत घातुक अहे. आपल्या तामसी वृ्तीर्ने सदयरोप श्रारा, 
बद्धीच्या मदपणानें हितादित संबधीं ज्ञान नष्ट क्लं, तरी दुसन्याचा मनोभेग होर असँ 
बोरुप्याची सवय आपी नादीरीं होत नादीना £ वर! स्वाध्यायाचा, आपल्यास जं 
शिकावयाचें आहे त्याचा, अभ्यास तरी जोरान चाङला आहे हमणार्वे तर तोद्दी कांहीं 
प्रकार नाहीं | मग वाणीच्या तपशवर्येचरे नाव तरी कशाला आपण ध्यव असो भित्र दहो, 
वाणीं तप सात्विक क्रमाचा मागं सोपा करतें, ह्या भगवद्ववनावर रक्ष्य ठेऊन तरी 
आपण त्या पुरश्रणास खागू या. आतां मानसिक तप पहा कसं आहे तेः मन प्रसन्न 
देवर्णे, सदा सोम्यवत्ति धारण करणे, मितभाषण करणे, आत्मसंयमन कर्णे, आणि चित्तद्यदि 
करणे ह्याचा मानसिक तपश्वयेत निवेश्च होतो. हीं सवै आपापल्या परीनें पथ्य व हितकर 
मादेत. चित्तञयद्धि आरी, म्हणजे अभिमान निगङित होतो व वासनांचा नाच होतो, हे 
या पुस्तकाच्या वाचकांस सांगावे नर्य. चिता संपरी म्हणजे मनःश्रसाद होतो "ब वासना 
मेरी हमणजे चिते राज्यद्ी संपतं. ‹ मानापसानाचें गेवे, गंडाङ्नि ठेवावे ` असे क्रीम 
द्र्वत्तस ठुकोबा महाराज सांगतातः तसे केठं ह्यणजे सौम्यता प्रप्ते. चदहा 
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जसा सर्य लोकांस प्रियकर, तसा संम्य पुरुप दा सर्वांस वे आपल्या स्वतःस प्रियकर 
होतो. “फार वोन नये, मितभापर्णा असावं ` हा उपदेक्ष पथ्यकर अहि. अत्मसयमन हं 
चिन्तध्यद्धि श्चा म्हणज साध्य ब्टावयाच. असोः तेन्हां मानसिक तपांत चित्तयुद्धि दै मुख्य 
अग आद. यथं हा पुनः उपभोगाचा स्वधा नाच, दान उपभेागांत नेमस्तपणा, अवदय अहे. 
वाणीचा उपभोग प्रिय, दहित आणि सय वोरू्यांत करावा, किदा स्वतःचा अभ्यास 
वाढविण्यांत करावाः लयाचश्रमणिं मनाचा व्यापार सदेव ज्ञानाकडे कर्न स्वपरहित 
साधावें, हा अभृच्या उपदेशाचा मथिताथ आह. आतां ह्या कायिक, वाचिक व 
मानसिक श्रद्धायुक्त तपशवर्यचे तीन भेद आद्ेतच. वरीर तिन्ही प्रकारचे तपाचरण, 
फलाकांश्चाविरदित क्षारके तर त्याखा सात्तिक, डोर वाढविण्याभ्रीय्थं आणि आब्यता 
मिरविण्याश्राय्थ स्च तर राजस, आणि अज्ञानानें अगर दुराग्रहानें स्वतःची पीडा 
बाढविण्याकड अथवा दुसन्याचा नाश करण्याकडे याचा विनियोग श्रा, तर त्याङा 
तामस, असं ह्यणावयाचे. सारा, वर ज्या तीन प्रकारच्या तपश्चयौ सांगितल्या, 
त्यांच्या विनियोगाप्रमाणं प्रयेकीच तीन भद होतात, सनकादिकांच्या तपांसारसं, 
जं तप जगताच्या हितार्थ उपयोगी पडते, तें सात्त्विक तप होय. सनकादि मानसयु्र 
ज्ञानी होते, दं खरं अददि. दांतं उदाहरण केवठढ समजुर्तासाठी चेतरं अदि. विश्वा- 
मित्रच तप स्वतःची पूञ्यता वाढावी, स्वतःस मोखा सत्कार मिव्ावा एतदथ होते; आणि 
रावणादि राक्षसांची ही त्रिविध तपश्वया जगताला पीडा देण्याच्था हेतूने शाली व हेदटीं 
ती स्वतःसच हानिदायक क्ाखी. एवच परोपकारक तपश्वर्या सात्विक, स्वोपकारक 
तपश्चयौ राजस, आणि परापकारकं व स्वापकारक तपश्चर्या तामस, असा याम्ये 
विशेष अदि. 


दान तशी शद्धा, 


७ -आतां दनश्रकरण आपं ह्यणजे श्रद्धीयुक्तं परंतु शाज्ञानद्यत्य कमाय 
व्याख्यान बहुतेक सपरछेच म्हणावयाच. (अ ) देश, कार व पान्न पाद्रून एखादया आक- 
सिमिक प्राप्त ्षाेत्या अकिंचन पुरुषाला केवक कतन्यवुद्धीनें जं आपण दान करु, तें 
सात्विक हमणजे निरपेक्ष दान होय. पाच्रापात्र विचार पाद्रून योग्य प्रसंगीं जो निर. 
पेक्ष परोपकार होतो तो सात्विक परोपकार हतो, पण हया मी या गृहस्थावर उपकार 
करीत आरे, तेब्हां हा गृहस्थ माश््यावर म्रत्युपकार करीर, किंवा या दानाच पुण्य मलं 
खगन त्याचं फर या जन्म अगर पुढीरु जन्मी अमुक मिक, असा दिरोब कन जँ 
दान करितां तं दान आणि पुनः दान देतेवेव्टीं आपल्यास मोठे कषठ होतात, पैसे जाप्तात 
म्हणून चित्ताला हरहर लगते, तें दान ही दोन्ही राजसी होत. दानार्चे फठ काय 
मिव्मवयाचं तं मिटे, हे खरे; पण या असल्या व्यापारी दानाने जन्ममरण मात्र 
रिरावर बसेर. अर्थात चित्तदद्धि कांहीं एक ब्हावयाची नाही. सार्राद् या दानां 
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काटाचा वं श्रमाचा अप्यय मात्र होतो. यापु तामसी दान सांगावयाचें. भक्त्या 
दिकरा्णी, भर्या वेढा, भख्या मचुरष्यांस जं दान आपण तिरस्कारानें व उन्मत्तपणाने 
देतो तं दान तामसी दोष. चार ज्िव्या हांसद्धन चांगल्या धव्याकद्या भिका्याच्या 
पदरात चार दाणें टकावयाची जी आपी पद्धति, दी तामसी दोय. आपल्या 
दातृताचा परिणाम ञ्यांस आपण कांहीं देतो, त्यांच्यावर कसा होतो याचा सारा- 
सार बिचार कन दान देणे ह्याचें नांव देद, कारु व पात्र बघणं होय. एखा- 
द्यावरं आकस्मिक प्रसंग येऊन तो दीन ्ञाखा व त्याखा यथास्थित मदत केटी असतां 
त्याची मानसिक व शारीरिक स्थिति युधारण्याचा संभव आहे असं आढच्ल्यास मात्र 
त्या दान करणें हं उचित आहे. पण दुदंवानें आपल्या हष्ीच्या पडत्या काद्धंत 
हा सारासार विचार राहिला नाही, हयणून वतमान काटी आपली बहूुतेक सवं दाने 
राजसी किंवा तामसी होतात. 


असो; एथपर्यत यजन, आहार, यज्ञयाग, तप आणि दान यांचा विचार प्चाखा. 

ञान नसतांही पूर्ैपरंपरागत जी पद्धति तिका अनुसरून, व पूवजन्मीच्या सुृतदुष्छृता- 

नुरोधानें ज खभाव आपत्यास प्राप्त क्राखा लाखा अनुसरून, अस्षणाय्या श्रद्धेनें आपल्या 

हातून यजनादि जीं पारमाधिक इयणून कम होतात, द्यांची मीमांसा ज्ञाखी. ष्टदेवतारा. 

धन, आदहारविहार, यज्गयाग, तप आणि दान, हीं सामान्यतः पारमार्थिक कत्य आदे. 

आहारनिद्ाराचा ज यांत समावेश केखा तो केव परमा्थाला अनुरूप शारीरिक स्थिति 

देवण्यास कोणते आहार इष्ट अहित तें सांगण्यासाटी केखा आदे. आदारविदहाराचा 

सालिक किंवा राजस-तामसी याचा उरगडा प्रभुनीं केरा, लावे तात्प हे की, निरपेक्षबुद्धीमे 

जीं स्वेतर कल्याण करणारीं व लया कल्याणा्चै प्रोत्साहन करणारी कर्म ही सातिक हयणजे चित्त- 

युद्धि करणारी अषितः स्वतःङा या कोकीं अगर स्र्गातरीं उपभोग देणारी व उपभीगाला 

उत्तेजन देणारी जी कामुक कम अदित, तीं राजसी अथवा जन्ममृन्यु देणारी आहितः 

आणि स्वतः्चा खाभं न करितां दुस्याचेँ जुकसान करणारी जी अज्ञानजन्य कृत्यं आहेत 

तीं दुःख पथेवसाथी म्दणजे तामस आहेत. यावन असा निष्कषे काढावयाचा की, 

जञानमागोला नेणारीं कमे सात्विक, जन्ममृत्यू अगर संसाराचे चक्र कायम देवणारीं 

राजस आणि इुःखकारक जन्म देणारी तामस कृत्ये आदेत. कादं एक प्रकारची श्रद्धा 

असून ज्ञान जर यु्टीच नसेख, ब ज्ञानमागाकडे वव्छर्वे अशी इच्छा असेर, तर सात्विक 

-मागाचा आश्रय यथाकति करावा, हँ सांगप्याचा प्रभूचा उदे आददे. या जरगा खों 
मनुष्यं अज्ञानी आहेत, यांचा उद्धार व्हावा, एतदर्थ ह्या प्रश्नाचा इतका विस्तृत उद्दापोह 
भगवंतानीं केखा अदे. सर्वा्तच शाच्नाप्रमाणें आपरआपङे प्राप॑चिक अथवा परमार्थिक्‌ 
कतेन्य करण्याचें सामर्भ्यं अज्ञानवशात्‌ नसतं. अपठ कल्याण ब्व अद्यी इच्छा भ्त्ये- 
काला अप्त, पण मागं विदित नसल्यामुढे तं अधरात चांचपडत असतात. या 
लोकाना, या अज्ञानी व ह्यणून अभागी लोकांना स्वस्षक्यानुसार परमार्थाकडे जातुं 
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येण्याची सुकरता व सुल्मता असावी, वे असें सौकर्य वं सौरभ्य भगवंतांस इष्ट आहे हैँ 
सर्वास कन्छवें, एतदर्थ हयी -मीमांया आदि. 


( ९ ) श्रद्धा नाहीं असा पुरेपच सांपडणं अशक्य अहि. कांड तरी इ वस्तु 
आह व नी मिद््याचा माग अदि आणि हया माग आपत्याम साध्य आहि, अदा प्रका- 
र्वी श्रद्धा परन्यक जीवाला असन. कारण वेदशाच्रांस मानीत नसती, कोणाची देवा- 
वन्‌ श्रद्धा नर, कोणास कोणताच धम पंत नसेल, व असणं संभवर्नाय आहि; नन्दे, 
असटे पुरुप माद्या स्नेदीवगात आहित. परण लांस इष्ट अशी कोणतीच वस्तु नाहीं, ती 
इष्ट वस्तु भिकविप्याचा माग लांस ठऊक नाही, व ही अदन इष्ट वस्तु संपादण्याचा 
माग लांस साध्य नाही, अशी मात्र वयाची समत नाही. ‹ सद्यःस्थिति बरी नाही, 
अमुक स्थिति येल तर्‌ चांगले; व हँ चांगले घडवून आणण्याचा मार्ग अमुक आद 
व तो साध्य आहे * असे प्र्ेक मनुष्य-मग तो धर्मनास्तिक असो वा नसो-म्हणत 
असतोः श्द्धापृवक्र म्हणत असता. सारांश, प्रभु ह्यणतात लयाप्रमा्े पुरुष दा अद्धा- 
मय आह. धद्धाविरदित पुरुष अस हक्यच नाही. अद्रैतासिद्धांतावर श्रद्धा नाही, 
हिदुधमावर श्रद्धा नाही, कोणल्याच धर्मावर श्रद्धा नादी, असं पुरुष असतात; पण 
ज्यास सुं कोणताच पुरुषार्थं इष्ट नादी असा पुरुष अत्यंत ॒विरव्ण; किंबहुना नादीच. 
आप्या धन्चयाला परमिति नसावी, किंवा आपली सत्ता अनि्॑त्रित असावी हा 
अथ नामक पुरुपा, किंवा ( २ ) आपल्या सर्वं उपभोगाच्या सकल इच्छा परिपू 
न्दान्या हा कराम नामक पुरुपाथ, या पकीं निदान एक कोणता तरी पुरुषार्थं प्रापंचिकं 
जीवां ध्ये अदनव्यलाच पािजे. प्रापंचिक म्हणजे स्वतःच्या उपभोगात्मक अथच संपादन 
हरपरयल्नानें करणारा पुर्षर॒ असता, तो खरा स्वार्थसाध्ु होय. दुसव्याच्या राभा- 
काभाचा प्रसंगविरेषीं विरुकृर विचार न करतां आपले काय हृरतब्देने सिद्धस नेणारा 
तो प्रापचिक पुरुष होय. हा पुरुष उपभोगांवी परति षब्ावी अरी तरी इच्छा 
करी, किंवा खतःची सत्ता, कीतिं, सामभ्य, अमूप असव अशी तरी इच्छा करील, 
कोणतीदौ इच्छा साने केली, तरी तो साचा पुरुषां होतोः आगि हा पुरुषार्थं साध्य 
करण्याला ज मागे आहत, ते साध्य करून चेण्याचा तो प्रयत्न कारितो, या प्रयत्ना- 
म्यं लाची जी मनोवृत्ति असते, ज्या मनोवृत्तीच्या जोरदार प्ेरणेन तो हा प्रयत्न 
करण्यास प्रकृत होता, तीच त्याच श्रद्धा होय. (३) स्वार्थाचा त्याग यथाशक्ति 
करून चागल। सात्विक स्थिति मिकरविणे व पुटे अत्यंत सुखाचा अनुभव चेणे, यौ 
मागोखा नेणारा तो धमे नामक पुपषार्थं आदेः आणि अत्यंत घुखाची, अलय॑त ज्ञानाची व अत्यैत 
सतत्वाची स्थिति आप्त कलन देणारे मोक्षा, मोक्षाचा माग दाखविते; हा चवथा भोश्च 
नामक पुरुषार्थ होय. हे पारमार्थिक पुरुषाचे पुरुषार्थ होत. आतां जो मुष्तच क्षारा, ज्याला 
बरह्मसाक्षात्कार होऊन हृदयग्रथी सुटला व संशय तुरठे, त्या साधु पुरुषाला पृणसिदधि प्राप्त 
साल्याकारणानं इच्छा नसते, पुरुषायै नसतो व म्हणून श्द्धाही नसते, हा भाग `नीरच आ 


हह ९ 
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पण असत्या पुरर्षाची जीवांत गणना करणेच मुनी प्रशस्त नाही. जो रिव स्चाखा त्याखा 
जीवाचे नियम काय होत ? तेन्हां, जीवस्थितीखा प्रारंभ करून मुक्ताच्या अटीकडाल 
जवदी मडल्ठी, ती सवं श्रद्धारवत असलछीच पा्िजे. ह्या सग्यांची शद्धा पूर्कमीभित 
स्वभावानुसार असते. याच श्रद्धेखछा सात्विक स्वरूप येऊन ज्ञानाचा संस्कार मिक्त 
चारुरा कीं, त्या मयुष्याची आत्मिक उन्नति होत चारी, असं समजार्वे, याचा विचार 
सोढ्छाव्या प्रव्चनांत केरा आहे. येथे असंस्कृत श्रद्धेचा व तत्मेरित “ पारमार्थंक ` 
कमोचा विचार केला अहि, आणि हदा विचार अज्ञानी लोकांच्या विरहेष उपयोगी 
अददे. देवताराधना, आहार, यज्ञ, तप आणि दान द्या कृदयांस सादतिकत्व देप्याचे 
प्रयेकाच्या आदहारांत आहे. पात्रापात्राचचा विचार करून दानधर्म॑करणे, त्या दानधर्माति 
फलाचा अभिखाष न ठेवरणे, आणि कतव्यबुद्धीनें दान देणे है प्रयेक पुरुषास साध्य अहे, 
तप, यज्ञ, आहार यांची अदीचे स्थिति आहे. देवतापृजनाने, सात्िक देवतांच्या 
निष्कामपूजनार्ने, आपली आत्मिक योग्यता वाहते आपि पुढे ज्ञानयोम्यता प्राप्त हेते, हं 
नीर आहे. सात्विक श्रद्धा व सात्विक श्रद्धेचीं कर्मे, हा सव प्रापंचिकं परमा्थाचा अगर 
पारमार्थिक प्रपंचाचा माग अहि. परपंचांत राहून परमाथ साधण्याचा हा ˆ ओनामा 
अदि. आपल्या अपद्यांवर जी निष्कामभ्रीति असते, तिचाच ग्यास वाढत जणे, हा 
दानमागौचा रस्ता आदे. पितृ्णाच्या फेडीसारठीं ञं श्राद्धपक्ष आपण करितो, द्याचाच 
यक्चयागादिकांमध्ये विस्तार दतो, हाच प्रकार सर्वत्र आहि. 


सारांश आहारविदार, यज, तप॒ आणि दान हीं मुख्यतः कममाचीं मुख्य अमं 
अदित. आहारविहारनें स्वत्व पोषण होतें. यज्ञानं सर्वं॑विश्वाधिष्ठित देवतांस प्रसन्न 
करून घेऊन विश्वनियमांस पोषक असे जगद्धितकारी आचरण होते. तपश्वरयेनें स्वतश्च 
व इतरां ज्ञान व बर वुद्धिगत दोऊन आचरण चुधारते आणि दानाने अनाथ खोकांचिं 
पालनपोषण होतं. सारांङ, आचरणाचीं हीं प्रधान अगे अषितः आणि परमेश्वरानीं 
या अंगाचा सात्तविकादि त्रिविध रीतीने विचार करून त्यांस पयेवसानीं चाल्नीय स्वरूप 
करसं येते, ते दाखविले आहे. श्रद्धा असेर तर ज्ञान प्राप्त होते, असें चवथ्या अध्यायांत 
सांगितले त्या येर्थे समथेन केरे आदे. पूवेसंचिताप्रमाणें श्रद्धा आणि श्रद्धेनुसार ट- 
युरुषा्थं आणि तत्साधक कर्मे, आणि तज्न्य ज्ञान आणि मनःसंस्कार अशी कार्यकारण- 
परपराही दिखी आहे. बाकीचा विचार उपरसदहारात केराच आहे. 


आणखी एकं संबधं सांगून हा सबधविस्तार आपू. या अध्यायांत व पुढे अह- 
रम्या अध्यायांत सात्विकादि युर्णांच्या प्रभावनं अपटी निलय, नैमित्तिक, व्यावहारिक 
व्‌ पारमार्थिके कम करीं होतात, हं सांगून सात्विक गुणच ज्ञानोपयोगी आहे च नवन्धा 
अध्यायांत सांगितङेत्या राजयोगास उपयोगी . आहि असें दाखविले आहे. कारण, 
राजयोग स्राध्य क्षल तरच अभेदाचा भ्रयक्ष अनुभवं येणार आह्‌. श्रद्धा हा अंतः- 
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करणाचा धम आह; आण श्रद्धुसार्‌ कम दातं, दं आर्तांच सांगितलं आदे. चित्त्ुदिः 

हावयाची, नी श्रद्धनुसरार्‌ ब्हावयाची आणि राजयोग पुरःसर जो आत्मसाक्चात्कार 
व्हावयराचा नो तिन्द् ददाश असगवृत्ति ठवृून ज्ञानाभ्यास वाहल, नेन्हां होणार. दहै 
तीन देह म्हणने स्थल, आणि कारणदेह दतः अथवा यये पाच विभाग करितां 
येतात ते ह:--अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय आणि आनंदमय कोड, असे 
पांच कोडा अदित. अन्नमय को्~स्थृख्देटः आनंदमय कोरा-कारणदेह; आणि 
वाचे तन कोडा म्हणजे सूक्ष्म देह, असेही प्रभाय होतात. अथवा पुद्धील कष्टक 
पव म्हणजे वरोबर व्यवस्था ककड. 





पि पेन पोजोके भिक 
देह (तीन)! कोद (पाच) : तत्त्वे (सात) 
(१) स्थूल | (१) अन्नमय | (१) आपला दिस्षणारा देह 
| [स्थूल | 
।। (२) आणमय | [ [` 
(२१ पूष्म | (३) मनोमय । (४) काम 
| । (४) विज्ञानमय ¦ (५) मन [ चित्तचतुष्टय ] 
(३) कारण | (५) आनंदमय । । ॥ वि 
(८ तिकि केनेति प "निकमे भके #०६ ६ 


याप्रमाणे तीन देह, क्रिवा पांच काशा किंवा सात तत्वे आहेत. याति स्थर, छग 
आभि प्राण हे परतिदारीरात भिन्न भिन्न असतात. मन, बुद्धि व आत्मा हे सवैन्यापी 
असतातः पण ज्या शरीरात ते असतात. तद्रूप ते मासत असतात. कामहा 
खार्या प्रतीचा भाग अहि, व तोच राग-द्रेष, इष-रोक या वृत्तीचं स्थान आहे. काम 
मध्यर्बिदूच्या स्थानीं अहि. तोच याला स्थूादि पिल्या चर्यीनं आपल्याकेडे म्बरुत्वान 
म्हणजे मनबुद्धि आदींस निबरु करून ओषिले तर जीव आत्मदहीन होऊन अधोगतीस 
जातो; आणि मनबुद्धधादि इसन्या चयीनें प्रनरुूत्नानें म्हणजे पहिल्या च्रयीचा पाडाव करनं 
कामास आपल्याकडे खचि, तर जीव ऊर्ध्व॑गतीस जातो. अर्थातच जीवाला मोक्ष 
इवा अत्ते तर त्याने या “ कामात ` म्हणजे मध्यविदूच्या सिकाणीं सात्तिकि गुणांचा वे 
सात्विक कमाचा, सारा द्वीसपत्तीचा भरणा केला पादज. हा भरणा भरपूर श्राला 
म्हणजे मनबुद्धयादि सवेव्यापी चयीस जोर येऊन तीं तत्वं जीवार ऊध्वसतीखा नेतात 
पण रजोगुणाचा अगर तमोगुण उत्कषे या मनोमय कोर्चात दोदर, {र तिसस्या अध्यार्यातं 
सागितल्याभरमाणं पायब्ुद्धि उत्पन्न होऊन जीवाची हानि हेते. असो; तेन्हां सतराव्या 
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अध्यायांत सात्विक श्रद्ध जं महात्म्य सांगितङ लाच तात्पय “ कामाच््या ` चकि 
म्हणजे सकषम देदांतर्गत कोशांत सत्त्वगुणाचा अभ्युदय व्हावा हँ आहे. 


पंधरान्या अध्यायांत जे क्षर आणि अक्षर असे दोन पुरुष सांगितठे आदित, दयात 
क्षर म्हणजे स्थूल देह, क्िगदेह आणि प्राण हीं तत्व होत. हीं क्षर म्हणजे स्वरूपात 
. घावणारी, कांहीं काकपर्यत “ पुरुषत्वं ` पावणारी, अदित. आणि अक्षर ह्मणजे काम 
मन, बुद्धि ( €4501" ) आणि आत्मा हीं तत्त्व होत. हीं तत्त्वे सर्वव्यापी आणि 
म्हणृन स्वप्वरूपर अखंड धारण करणारी असतात हं खरं. यांसच अक्षर म्हणावयार्चे. ही तत्वे 
( आत्मरामादिवाय बाकीचा सर्व ) उपाधिविरिष्टत्वाने स्वरूपांतर पावतात. पण ज्याला 
उपाधि नादी, तो पुरूषोत्तम दोय. हाच आत्मा होय, 


या सतरान्या अध्यायांत अन्ञानी पण श्रद्धाट्धं जनांनीं कोणलया मागनिं ज 
ह्मणजे त्यांची आत्मिक उन्नति दो, हं सांगितङे आहे. 


ॐ तत्सत्‌ भणि कमेद्युद्धि-. 


९. आतां सर्वथा इष्ट जी साधिक इत्ति, तिचा अवतार राजस व तामस पुस्पा- 
मर्ये व त्यांच्या कमौम््ये गावा, एतदथ खुङुम व सुकर उपाय सांगितरा अदि. या 
उपायानें इतर मोटमोच्छा गो्टीचीही सांगता होत असते. भगवान्‌ ह्यणतातः ॐ्तत्सत्‌ 
हा मत्र जति महत्वाचा अददे. ॐ, तन्‌, सत्‌ ही ब्रह्माची तीन नामे होत, असें भरति, 
समृति, पुराणे म्हणतात. “ ॐ-> इति ब्रह्म * ˆ तत्वमसि ` “ सदेव सौम्यदमभ्र असीत्‌ ह्या 
मत्रावरून ॐ तन्‌ आणि सन्‌ हीं ब्रह्माचीं तीन नवि आअष्दित अस स्पष्ट 
होते. पुढे भगवान सांगतातः भूवैकारापासून, अनादि कालापासून 

क्रह्मण वेद आणि यज्ञ॒ यांची उत्पत्ति, स्थिति, आणि प्रति ॐतत्सत्‌ 
प्रसून अहि. ब्राह्मण, वेद, यज्ञ यांस विहितत्व रप्र ज्ञा अषि, ते ॐतत्त्‌ या म॑त्रा- 
मैच होय. यणून, वेदवेत्ता कमठ पुरुषाचे यज्ञकर्म, तपाचरण आणि दानक्रिया या सर्वा 
विधित्व प्रप्त होते; आपली सवे कमे विधिपू्ैक यथा्साग पूरणं ॒होतात, याच कारण 
ॐ या पवित्र अक्षराचा आदीं व अतीं उच्चार होय. “ यथासांग तँ कम कां घडेनाः 
मा रामदासेोक्तीप्रमार्णे आपल्या हातून यथाविधि व यथासांग कर्म होणें आयः अशक्यच 
अदे. “कमे यथोक्तविधीनें यथासांग श्चाल्याविना कर्मफ मिनत नाहः तेन्दं अध्वा 
 उन्छार करावा, म्हणजे कमौची सांगता होते, असे भरुतित्ति म्हणतात. ° ॐ इं बरह्मच नाव; 
तेना ब्हमस्मरण करून कोणत्याही हृत्याटा आरंभ केला, इणजे ञे काही न्यून असेर 
स्वासा संपूणेता येते. (> ) तसेच, सुसुक्षू लोक यज्ञ, दान तप हीं निरानिरा कमे कारिताना 
` फलाकाक्षा ठेवीत नाहीत, आणि तन्‌ हँ जे ब्रह्मवाच्य नाम, त्याचा उच्रार कन करियाकमीरा 
आरंभ करितात. “ स्वेच ब्रह्म आदे ` असे मनांत आणून ते शाश्नोक्त निष्काम कमला 
` खारंभ करतात. अधौतच चित्त्द्धि ह जे निष्कामकर्मफर, ते प्यांस सहज रीतीने 
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मन्ते. (३) अस्तित्व दाखवावयाचं असटं, चांगङेपणा व्यक्त करावयाचा असला, 
ल्याचग्रमाणे रिष्टसमन कृत्याचा उद्ेख करावेयाचा असल, म्हणजे ˆ सनं ` या चाद्दराचा, 
या ब्रह्मनिदेशाचा, उपयोग करितात. सन्‌. म्हणजे (१) आहि; (>) चांगदे 
अहेः आभि शिश्टसमन आदे, अमे तीन भित्र अर्थ होतात; श्वाचप्रमाणें ( ३ ) यन्न, 
दान आणि नप वाच स्थिति व यक्गदानादिकासव्री सवं कमे यांखादी “ सन.` ह्मणतात. 
° यन्‌ ` हे व्रद्मव्यं जक नान आदि. दंव नांव अस्तित्वाचं, येग्यक्रमाचें आणि रिष्टसंमत 
आचार्ेही अहि. तसेंच व्यवहारांनीक दद्य वस्त्रं आपण "आहे ` अर्स भ्राँतीने 
म्हणत. दही राति ध्यानांन ठेऊन जर आपण कम कर लागला, नर्‌ तें व्रह्मपरच 
कर्म हाक. आणखी; यज्ञदानादिकांस दी ˆ सन्‌ ` च म्हणनात्त. य॒ विवेचनावरून 
हं स्पष्दहेनिं कौ, केोणर्तेही क्म ॐ, क्त्र तनक सतया व्रह्मन्यजकर नांवाचा 
उवार करून आरंभिरे असतां व दया नावाय योग्य अङ श्रद्धा आपल्यास सहन 
मिग अमता व्या कमस ‹ सात्विका ` प्राप्त होते, त्याची सांगता होते व लयनं 
वित्तथ्युद्धि हते. द्मणून भगवान. दह्यणतात ऋ, तामसी किंवा राजसी पुरुषानं 
ॐ याचा सार्थ उतार शरद्धापूचक करन कमला भारम केला, तर त्या त्याच्या कमोखा 
सास्विकना प्राप्त होऊन तें ज्ञानमागातीर प्रतिबधं दर्‌ करण्यास समथ होते. यांतील मा 
त्रयातील-एक प्क नाव हें समथ आहि, मग सवं नार्माचा एकदम उच्ार केखा अक्तां 
फर अवदयमेव प्राप्त दोईख्च होक, दँ काय सांगावे १ ' हरिः ॐ 2 या अक्षराचा 
उवार करून आपल्या सर्वं वेदोक्त क्मास आरंभ होतो, वं ‹ तनसद्व्रह्मापणमस्तु ` या 
मरने देवट होतो, दें प्रत्येकं व्राह्मणास्र विदित असल्च पािजे. आपआपल्या 
अधिकारायुसार जें काट वर्णाश्रमोक्त कर्तव्य असे, ते कऋतव्य 
करम्याच्यवेढीं ॐ या अक्षराचा साथ उचार श्रद्धापूर्वकं करावा, व 
-कर्म सपर्‌ म्हणजे ‹ तत्सदब्रह्मार्पणसस्तु ` अमे म्हणावे, म्हणजे आपल्या त्या कततेन्याची 
शाज्नोक्त सांगता होऊन दा प्रखेक कमोला- स्वसंरक्षणासाीं विहित असर युद्ध हया 
एक रणयज्ञचव अष्दे-- सात्त्विकता ब्राप्त होते, आणि आपी चिन्तञ्युदधि होते; म्हणजे 
आपला अभिमान विगङ्ित दोत्तो व आपला वासना नष्ट होते. दी चित्तद्युद्धि द्मणजे 
निर्म स्छेटपारी होय. या पावर ज्ञानाचा शुद्ध भ्रकाद्च पडला, हयणज आत्मस्रूपाचें 
ज्ञान होऊन विज्ञान हतं आणे तो पुरुष सुक होतो. सात्विकता मिठक्रिभ्याला ॐश्काराचा 
उर दं सुलभ साधन अषि. हा उवार मात्र अकाराचा अथ समजून घेऊन व 
्रद्धापूवक आरा पाहिजे. सारांस शाश्रह्ञानशरल्य श्रद्धेखा जर " अतत्त्सत्‌ या 
म॑त्ाची साथ जोड मिन आपल्या हात विदित कम शाल म्दणजे तें कम ॒शाल्रजुदध 
- होते, दें ध्यानात ठेवावयाचें आदे. 


< ^ अजुना ! ` भगवान्‌ ह्यणत्तातः ' भद्धेचा संधी नसून, बिलकुरु श्रद्धा नसत्ताना 
आपल्याकटन जं द्योमहवन होते, जें दान आपण देनो, जे तपाचरण, करितो किवार 
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काही दुसरे वेदत कम करितो, तं हवन, दान, नप किंवा कम ^ असन. इमणजे खेदे 
अभावात्मक, व निय होय. या करमापासून यध फलप्राि कांड होणार नाहीं व 
मेत्यावर ह्य कांहीं प्राति ब्दावयाची नाही. “ अधद्धापूर्वक केलेले भत्येक कमे व्यथ हेत, 
त्याचा या जन्मी करिवा परजन्मीं कांदीं उपयोग नाही. हं मभूचै वाक्य आपण 
सर्वानीं नीट रक्ष्यत ठेववें. श्रद्धाविरदित परुष या जगांत नाही, असें मीं सांगितले 
आहे, तें रक्षयांत असेच. आपल्या स्वतःस करवा आपला अर्याच्यावर पूण विश्वास 
आदे अशा दुसव्या कोणास ज्या गोष्टीचा प्रक्ष अयुभव आला असे, त्या गोचर 
सुजाण अथव भ्रमित नसलेल्या पु्पाचा विश्वास वसलाच पादिजे. दा विश्वास ह्मण 
श्रद्धा होय. न साध्य ्रङल्या एखाया साध्य गोची अपेक्षा असून, तौ वस्तु प्राप्त 
होण्याङा मार्ग कच्छेखा असतो वे त्या ज्ञानमागनिं जाण्याची बल्वत्तर इच्छा असते. 
त्याखा श्रद्धा ह्यणावे. असरखी इष्ट वस्तु, असला मागं वे असली वल्वत्तर इच्छा प्रयेक 
पुरुषाखा त्याच्या त्याच्या अधिकाराप्रमार्णे असते; हयणजे श्रद्धा नाहीं असा पुरुष नाही, 
ह खरे; परण आपत्याखा ज्या वक्तूचा सुीच अनुभव नाही, ज्याचा मागं गजक नादी, 
वं मार्ग साध्य आदे असं मादित नाही, आदा वस्तूवर आपला विश्वास सुद्धां बसे 
कटिण अषि; मग श्रदधेचे नाव कशाला ? वस्तु खरी आहि, मागं असून तो सुगम अह, 
असे आपल्याला प्रलयश्च ककर असतां त्या खन्या वस्तूवर आपला विश्वास व पु श्रद्धा 
वसते. अ्थातच आपल्या समज्॒तीच्या वाहिरच्या ज्या गोष्टी आहेत, लांवर आप्री 
श्रद्धा बसणं अदत अश्यक्य अहे. वस्तु खय्या असतीरः प्रण त्या आपल्यास जर्‌ 
समजतनच नाहीत, तर लया आपल्यास काय होत १ यज्ञ, दान, तप इद्यादिकांनीं चित्त 
युद्धि होत असेर किंवा स्वगरोकीं मठे रख मिक्त असेर, हं सवे खरं असेर; पण 
अपत्या समजुतीच्या आरोक्याबाहरच्या जर लया गोष्टी असतील तर-दलयांची समजूत 
पडप्यासारखं आपले वुद्धिसामथ्यच नसेर तर-,आपण यज्ञ केले, दान दिले अगर तपा- 
चरण कें अस्तांत्या व्या आचरणपरसूने भाष्या कांहीएक लाम होणार नाही. 
आपले जर श्रद्धा नाहीं, तर अर्थात फरही आपल्यास मिकणार नादी. श्रद्े्चै खरं फर 
मनःञ्ुद्धि हं अदे. श्रद्धा नादी तर मनध्थुद्धि द्योणार नाही. ज्या वैद्यावर आपला भर. 
वसा नाही, ला वैयाचे ओषटधानें गुण येत नादी हे सर्वांस मारीत आहे. आपल्या 
वडिलनीं “ स्नानसंध्यरा कर्‌ ` म्हणून आज्ञा केटी असतां जितक्या श्नद्धेने आपण 
स्मानसंध्या कं व जित्केल्या स्नानसव्येचं फठ आपल्यास येल, तित्तके 
फव्ट स्नानसंध्यान कृरणान्या एखाद्या अपत्या शरनं तोच उपदेश केला 
असतां येणार नाही. ˆ उपदे कोणाचादी ध्यावा ` हया उपदे उत्तम आदे. परण हा 
उपदेश्च खरा अदे असं समजण्याची अद्कल तरी आपल्यास पादज, किंवा जो आप- 
ल्यास्र उपदश्य करितो द्यावर आपला पूण विश्वास अथवा पूणं शद्धा पािजे. मिदून 
आपल्यास समजते नाद्या, अशी गोष्ट कोणी जर आपल्यास करायखा सांगितटी, तर 
अुभवारिवाय धद्धा बसणार नाही, आणि श्रद्धा विरहित कमाचै फर अपल्यास्त येत 


[ ९९५ | 


नाहं, तेन्द्रं ज्याचा जिनका आधकार असल, जिनकी समजृत असल, जितकी 
न्याची श्रद्धा अनर. न्याच बवेनानें व्याला कम करण्याला सांगणें हाच इष्र माग आहे. 


१० सारदा, अध्रद्धायक्तं कम व्यथ असतं. श्रद्धाय॒क्त परंतु अ्नानङ्त कमात राजस 
तामस असे नान भद्‌ व्या न्या कर्द्याच्या बुद्धीच्या मानने होतात; आणि ज्ञानयुक्त कम 
सात्विक टे(ऊन निर्मढ कारतान, असा हा कमकांडाचा व कमकांडांतून ज्ञानकांडांत जाण्याचा 
माम अषि. या मार्गच्या तव्या व पुँ सर्वत्र ध्रद्धचा पाया असरु, तर पुढचा प्रवास 
सुमाध्य आहि. श्रद्धा नसे तर, श्रद्धा असेल व्ययिक्षां ध्ष्ट दरजाचीं कामं हातांत 
चेती तर तीं तीं कमं व्यथं होतील. श्रद्धेवी कांस अनुभवपूवेक धरणं हं प्रयेक सुमु- 
्षुचे कतव्य आहि. प्रयेकं जीव कन्हांना केब्दां तरी सूक्त न्ावयाचाचः; ख्वकर किंवा 
उशीरा हया मश्च आदि. खवकर परमाथमागाची ओठख क्चाङी तर दुःखापत्ति कमी हदल 
उकारा ओक पटली, तर दुःखाच डगर डउाक्यावर धेऊन पुष्कठ युग तस्सग्त राहवे 
छागेक, हा सिद्धांत आहि; आणि लवकर ओढख आपल्या माहितीच्याच मागां ब्टावी 
म्हणून प्रभूनीं अज्ञानी खोकांकरितां या आघ्यायाची योजना केटी आदि. श्रद्धा असक 
तेच कर्म कर्वे; फट मिलक, श्रद्धा दढतर दहल, सात्त्विकता मिल, पु ज्ञान विज्ञान 
दोन मक्षि मिट, दहे प्रलयक समजस पुरंषान ध्यानात धरून माम कमण करण्यास 
सुरवात करावी. अघ्रदधेनँ दंभ माजतो, द्वेष उत्पन्न होतो, तामसषृत्ति होते आणि 
फलागम होत नाहीं. आपला अधिकार सट्ुूकटून नीट समजृन धेऊन तदनुसार श्रद्धा 
धरावी, कल्याण होईक. 


॥ 4 
अन्ततस्‌ 


खंड १८ वा, 
अटराव्या अध्यायाचा उपसहार. 


१ हा अध्याय सवं गीताश्चाल्नाचा उपसंहार आहे, असे मागें अनेक वेगं सांगि- 
तरे ओह तें वाचरकच्या ध्यानांते असेच. अर्थातच मागीरु सवं अध्यायांत ज विषय 
अलि त्या सवच एकवाक्यता करून देवटचा निकाल सांगण्याचें काम या अध्याया 
अदि. इुसय्या अध्यायामध्ये विषयप्रवेश आभि अध्राव्यामध्ये विषयसमारोप ही 
गीतांतरगत ग्यवस्था अरोकडीक स्येन्सरग्रति ठेखकानीं उद्धृतं केटी आदे, आणि 
विषयाच्या समजुतीला द्वी व्यवस्था फार उत्तम अहि हँ सांयावयासर नकोच. आतां या 
अध्यायांत ज विषय प्रधानभूत इहयणून मखा वारतात्‌ त्यांचा येथें अवतार करून आरराग्या 
अध्यायाची पररिसमासि करितो. | 
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त्याग व सन्यास. 


२ प्रप॑च आणि परमार्थं यामध्ये अनेक विहेषर आहेत त्या सवाचें मूढ वरी दोन 
शब्दात अहि. द्याग इयणज आपल्या स्वतःच्या कमान आप्त ज्ञाटेला उपयोगी वृस 
बद्धिपुरस्सर टाकून देणे होय. संन्यास शब्दान निदयनमित्तिक व फलद्रूप होणाय्या 
कमौचा परिखयाग करणे असा अथबोध होतो. इसन्या, पांचन्या व चवदान्या अध्याया. 
मर्ये सन्यासाचें स्वरूप सांगितले अदे. तो संन्यास जीवन्मुक्ताकरवीं अगर्‌ सुमुष् 
लोकांकरवीं आचरिखा जातो. न्याचां प्रस्तुत विचार कर्तव्य नादी. आतां केवठ गोण 
सन्यासाचा म्हणजे प्रपचांत राहत असून परमार्थाकडे इष्टि बरविणा्या छोकांनीं केलेल्या 
संन्यासाचा विचार कतेग्य अहि. हा संन्यास हयणजे काम्यकमापातरुन निवृत्ति हेयः 
आणि दाग इ्यणजे जीं जीं कर्म आपल्या हात्‌ून होतात, त्या त्या कमोपासून उतपन्न 
होणार जीं फले त्यांचा बुद्धिपुरस्सर परित्याग करणे दोय. आतां वर ह्यटल्याप्रमाणे पर्पच 
आणि परमाथ यांचा भेद पाहूं. प्रपचांत प्रयेक सुखपोषक वस्तूचा संग्रह कराकासा 
वाटतो; कारण ल्या लया वस्तूच्या संग्रहानें आपल्यास जास्त उपभोग मिले अदी कल्पना 
असते. प्रापंचिकाला भोगाची इच्छा अनावर असते व या इन्छागरेरणेनं कम करून तो 
पुरुष उपभोग्य वस्तूचा सं्रह करीत असतो. विषयोपभोगाची अनाचर्‌ इच्छा व विषयभोग 
म्हणजे प्रप॑च होय. येथे ˆ मी हरीर ` याचे व॒“ माच अमुक, माद्रे तमुक ` 
या वृत्तीचें प्राबल्य असते. ‹ मी उपभोग धेण्यासाटीं मत्र येथे आलो आहव 
माह्या प्राचीन अगर अवोचीन कतृत्वानें मात्र उपभोग मिगावयाचे आहेत ` हा अस्स 
( केष ) प्रापंचिकांचा सिद्धांत आहे. उपभोग-विषयोपभोग-हा पुरुषार्थं आणि वस्तु- 
दारीर-द्रिरये, मन, बुद्धि यीं सवं उपभोग साधने आहेत. ही प्रापंचिकाची गोष्ट स्चाटी 
पण उपभोग हा पुरुषाथं नन्हे, उपभोग व तज्जन्य सुख हीं क्षणभयुर अदित, पुरुषार्थं 
ह्या व्यतिरिक्तं कां तरी निराव्न असख पाहिजे, अदी प्रापचिक युखाच्या नीरसत्वानें 
अनिधितत्त्वाने व क्षणभेगुरत्वाने ज्याची इत्ति क्चाली तो परमाथांस कागतो आणि लयाग 
करण्यास सुरबात काश्त. आपल्या स्वतःच्या कमाने प्राप्त ्चालेव्या अगर आपल्या स्वाधीन 
असलेव्या वस्तु निरपेक्षवुद्धीने पुत्रकख्चास-भाऊर्बदास-जार्तास-देदास-विश्वास.परमेश्वरास- 
अर्पण करण्याची आणि जयापजयनिं होणाच्या सुखदुःखास स्ववशा करण्याची रत्ति, दिलाच 
पारमाीथक भर्षेत निन्रत्ति असें हयणतात. सवेकर्मफरल्याग तो हाच होय. कम करावयार्े 
वे लयापामून उत्पन्न होणाय्या फलाची, युखदुःखाची अपेक्षा बिलकुर ठेवावयाची नाही, यावं 
नांव त्याग होय. नते, वैकल्ये, यज्ञ, तप इत्यादि कमे करावयाची, पण स्यांपासून उत्पन्न होणारं 
फर निष्कामवुद्धीनें दुसय्यास अपण करावयाचे, याला त्याग असँ हयणतात. पण दष्टा 
त्याग विरक्षणच आहि ! ‹ तत्सदबद्यापणमस्तु " हा मंत्र ्रलेकं कमौचे शेवटी आपण 
म्दणतो, पण॒“ दीायुष्यमस्तु, समृद्धिरस्तु, पुत्रपौत्रादिवंशढ्द्धिरस्तु ° इत्यादि आरशीतरोद 
मोवा कठकव्ीनें एेकर्तो व दयाप्रमाणे ब्दावें अशी आपली इच्छा असते; इ्यणून्‌ आपण 
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केर पुण्यम देखी प्राप॑चक्र म्हणत उपरोयान्नक होति. मेनं चे न्याग ! न्ये 
अगा यनी मोग। गयं उपगं वनं । धमा अंगीव अधन ॥ १९ ।नुक्छरास.) हा त्याग 
नव्हे, हा धम नन्ह; हः दृगदिन्वात्मक्र पपच आह. असाः नेन्दां सपच्या क्मफराचा 
व॒ तजन्य्‌ मनोवृर्नत्रा जागृनवुजन व निप्कामवुद्धानं द्रत अतणःरा न्याय परनार्थसाधक 
आह्‌. " फल्च नः, नेव्यां फष्टरप हाणारे कम तरी सकाम वर्तनं कयान करावें १: 
असा मनाचा मरह होऊन काम्य म्हणजे फठ्च्छाप्राि जवी कं अहिन, न्यांचा न्याय 
करणः याचं नावं संन्यास होय. एवंच वस्तुतः पाहनां कर्मफख्खाम आणि सकाम करम- 
त्याग हीं णक्रच अदन; उमयर्तांमष्यें फललाग आह्व. एकामभ्यें ह्यणन्न संन्यासामध्ये 
काम्यक्मेस्याग आहे, विहिन निखनेमित्निकांचा स्वाकार आह, आणि दुसस्याम्ये 
ह्मणजे लयागामध्यं काञ्यकमत्याग नादी, पण कत्याग आह. हाच काय नो विशेष 
अहि. पण॒ उमयतांची फटश्रति एकच आह. व्याग ~सवं कर्मफलत्याग ( कमे 
करावयाची सवं, पण फल धष्यावयाचें नाह, एकाच. ) संन्यास =काम्यकर्मत्याग 
( काम्य कमं साडावयाचीं ) यार्गात फरुन्याग अद. संन्यासानर्हय अहि, चरण निदलय- 
नमित्तिकांस फल नादी. 





वाचकांच्या लक्षांत आच असल कौ, द्रीच्या धममघ्रट कारांतीरु आपटे 
संन्यासी रोके आपण ˆ काम्यकमाचा ` लाग केला असं दाखविण्यासार्ट भिक्षाव्ृत्तीवां 
अवरुव करितात खट; पण त्यांचा काम्यवृक्तिं अथवा कामुकता सर्वथा नष लटि 
नसते. भिक्षा तरी हवबीच असत ना! यासाठी दिंडणे हं काम्यकम ज्चाद- एवंच 
भगवं व्र परिधान करून व शंड-जानवं पर्त्यक्त करून रेवर्टी शअचभर खठ्गी 
भरण्यासार्टी त्यांस दिंडावें ठायतेच ना £ हा खरा संन्यास नन्दे, दुस्यम अतीचा सुद्धा 
सन्यास नन्द. पुष्कल सन्यास पाहिठे तर्‌ त अआपंचिकच दिसतात, कां थोडे 
सत्पुरुष मात्र सन्यास शाब्दाखा साथ करणार असतात. मग ते शिखासूत्र कठौत वा 
ठेवोत ! असो; कराम्यक्रमाचा म्हणज धन मिर्च, कीति न्हावी, इत्यादि व्यावहारिक 
कसापासून तो पुत्रकामेष्टि इः यादि श्रातस्मातकमापयतच्या सवं फठदरपीकमाचा त्याग 
केला काय करिवा कमापासून द्ोणाच्या फलचा त्याग केला काय, फटश्रुति एकच आहे 
आण ह्यणून ‹ लाग क सन्यास ` ह शब्द भगवर्तानीं या अध्यायांत समानाथकत्वानं 
उपयोगिके अदित, खरा लयाग अथवा सरा संन्यास पुरुषाला प्रमाथी कारेतो; यांचा 
अभावे असख म्दणजे पुरुप प्रपचामभ्यं पडता. 


व्याग म्हणजे काय 


३ वर यागाचें लक्षण अ विर की, °वुद्धिपुवक स्वकमफरावर वे तनन्य सुख- 
दुःखावर्‌ निष्कामवुद्धानिं पारणा मोड़ ° द्मणजे त्याग करणे होय. “ आतां दुसरा 
=^ ८ === 
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एक सिद्धांत मागे आपण ठरवून ठेविला अहि कौ, (कर्म ॒कें असतां लाचा योग्य 
परिणाम घडलाच पादिजे. ` कमे ह्यरले कीं फर आकेच. फलाची इच्छा करा सिवा कं 
नका. शक्य असेरु तर ह्या फराचा पुर्षाथंसाधक याग करा; पण फलोत्पत्ति होणारच, 
फलोत्यत्ति आत्मस्वरूपाखा बद्धक आदहिः तेन्हां कमे करून आत्मस्वरूपाला बंधांत धारणे ह 
अनुचित कृत्य करण्याचे सोद्भन देऊन सुच कमे न करणें हा उत्तम पक्ष आदे. यज्ाकत्‌ 
कमे दुष्ट आदे; अतएव कमौचा-सर्वकमाचा ाग-प्रत्येकं पुरुषान करावा,” असे इयणणारा 
एक पक्ष आहे. ‹ मुर्गीच कमे न करितां स्वस्थ असावे" हा लया मताचा इयथ आदे. "वेदान्त 
म्हणजे कमौचा अभाव ` हं मत पुष्कक दिवसांपापून आमच्या यें खैर संचार करीत अषि 
याच्याच जोडीचं पण याच्या उरूट असणारे दुसरे मत असें आदे की, ‹ बेदात्याने वरे 
तेन्हां वारे तँ करावे, त्याला पापपुण्य इत्यादि कांदीं नाही. या दोन मर्तानीं अथवा 
अपमतांनीं वेदांताची, तत्तवज्ञानाची इतकी सेतानी पायमष्ी केखी आहे, सन्मतांचें इतढे 
मातरं केठं अहे-अथवा वेदांत, तत्वज्ञान, सत्सिद्धात यांची पायमष्टी कशानेँ होणार ९ तेगा, 
- वेदांत पहणाप्या व पडविणान्या लोकांची अद्री नेभवी अवस्था होऊन गेखी आहे की, काही 
बोरावयाची सोय नादी. पूणे अथं न समजल्यासरढे, कित्येक पठतमूखं वेदाती बोट- 
तात त्यावलन, किंवा कित्येक वेदात्यांच्या राक्षसी आचारांवरून, हष्धीच्या चौकस सामान्य 
खोकांत ब विद्वान्‌ खोकांत वेदांताविषयीं तिरस्कार उत्पन्न क्चाला यात कांहीं नवक नाटी, 
असो; हा परिणाम पुढे दोणार असँ सवक्ञर्टनें मनांत आणून भगवंर्तानीं ३ ते १२ 
"छोकँची योजना केरी आरै. 


हया शछछोकाचा मथिताथ सांगण्यापूर्वी वाचकाच्या सेो्ईसाटीं एक गोष्ट नमूदं कं 

ठेवावी असे वाटते, ती दीः आपल्या सर्भाोवार जी ही अन॑त व अवाढव्य मृष्टि दिसत 

आदे, हिचा उपयोग दोन दर्शनी करुन चतां येतो. एक उपभोग व दुसरी ज्ञानदृष्टि 

आता, असा एक सवसामान्य नियम आहे की, उपभोगदष्टि अतिरेकाने रवर श्चाटी तर 

्ञानदष्टि नवैर होते, आग ज्ञानटष्टि फाजीकरू जोरावर शारी तर उप्रभोगदष्टि निःसत्त्व 
होते, उपमोगदष्टि जास्त श्चाली ह्मणजे ज्ञानाचा संकोच होतो व ज्ञानदषटि पुष्ट क्षार 
म्हणजे उपभोग संपुष्टांत येतात. असो; आतां ह्ीच्या आपल्या ध्मघ्रष्ट कांत कमौवा 
रषुत्तम काढल्यानत्तर मिक्णाच्या उपभोगाचौ इच्छा अनावर ्चारी आष्े, आणि म्दृण्‌- 
नच ज्ञानाची सीमा अत्यत आङुचित क्ञाली आहे. इं आपल्यास जे काय ज्ञान 
मिक्त -मग तें पौरस्त्य असो वा पाथिमात्य असो-तें सर्वथा उपभोगात्मक इच्छेच दासा- 
उदास दोऊन रादिरं अष्टि. पूरवैकाखीं ह्मणजे ज्यांस, विष्ट, वामदेव, विश्वामित्र यांच्या 
कान्य ज्ञानच्रद्धीसाटी उपभोग धेणारे पुरुष होते; आतां, उपभोगवृरदधासा्टी 
श्षानाचा स्वीकार होत असते ! “अया ज्ञानाने खायाखा मित्त नाहीं" तें 
ज्ञान ऊचकामाचें, अदी आमची समजूत इढ श्ञारी आदे. स्व॑ उपभोगाय आदिस्थान 
खां हें आदे, क्षषून ˆ खणे ' या रक्षणेने सवं उपभोग्य अर्थीचा मीं उक्ल केडा आदे, 
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आद्धीं सध्यां सवथा पटोवच दास लाला अष्ट; आणि श्चणूनच आमच्या जवठ 
अनठडें व आश्म उरारां घट धरग्टन ठेवलें आमचें आदिकालीन ज्ञानभांडार इक्‌ इद 

द्यास साइन जाऊ लागल आह आणि चानं असख्ला कम आणखी कांहीं 
रातके चल्ट तर अआगम्हांम योग्य रीतीने सगवे करणारे आमचे सनातन वैदिक 
नच््वक्ञान हं सुद्धां आम्हांस सोडन जाईल. श्यणून सवाची-सवं गीतामक्तांची-सविनय 
म्रा्थना करितो कौ, प्रचेक्र सत्युरपाने परयेश्वरास अनन्य मावानि शरण 
जाव आणि आपव्यास !ज्ञानरषि देण्यासादीं मजि जीव बव जीवन 
दै" अमं लाखा नश्रपणानं आच््वावे. ही अक्षी एकनिष्ठ ्राथना होऊ रागी 
व या एकनिष्ठ प्राथनप्रमाण आपरु एकनिषएर आचरण शार नर॒ या जन्मीं सुद्धां आपटी- 
आपल्या समा जार्च-ज्ञानदष्टि प्रखर ददल. जवण्यासाटौ ज्ञान मिव्वावयावें नद, तर 
ज्ञानधरा्रीसारी जेवाचयाचं आहे. "आधी परोटोवा आणि मय विटोवा ` याचा 
ˆ अथ पोटोवाचें मावर आराधन करवयाचं असा नादी. पोटोवाचं आराधनं वियेवाच्या 
पराता करावयाचं आष्ट. असोः नब्हां आम्ही बहूधा उदरदभरी मात्र चचाल, यावे 
पयवंसान अपं साठ की, आमचं ज्ञान कमी ज्र अह, आमच्या ममेश्रत्ति अनुदार क्षाल्या 
भदित आश्ण ज्या पोरोवाचं अराधन करावयाचं हा आमचा संकल्प तो सकल्पं सुद्धां 
क्ञानाभावामुटे साथ देणे सर्वथा संकरमय कञाले अदिः टं सम्य जितके उवकर 
आगम्दास समजेख वं समजून उमेर तितके आमचं न्यावहारिकेदष्टीने सुद्धां 
कव्याण होणार आहि; मग परमा्थदष्टीनें दोदर यांत देकाच नाही. दं विश्व जीवाच्या 
- उपभोगासाटों निमाण करं अदि हं भितक्या अंशानीं खरं आहे त्याच्या अनत पट अंशानीं 
हं खरं अहि की, जीवानें येथं ज्ञान मिन्धव्रून आपली आत्मिक योग्यता वाढवावी यासादीं 
विश्वाची ईशयोजना आदे. दा जीकधमे आम्ही मानव व विदेषतः आयभूमिस्थ मानव 
विसर ह्यणून आमची राष्रीय स्थितिच काय परण सामाजिक, कौटंबिक स्थिति व 
व्य॒क्तिविषयक स्थिति सुद्धां विघटन जाऊन धमश्रष्ट स्थितीत आम्हीं आपली कषटमय 
जीवयाच्रा यथाकथंचित्‌ कंटित असें राहिल आदा. असो, ज्या ज्ञानािवाय कैवल्य 
ग्राप्त होत मादी, तें ज्ञान तर रादिव एका वाजृखा, पणद्या विश्वाचे व विश्वगत 
पदार्थ पवित्रकारी ज्ञान आम्हांस नसत्यायुटे आमच्या गरीवी संसारास ङागणारे सधे 
पदार्थ सुद्धां आम्दी वाहेरून मागवीत असतो. केवठ्छ मजरी करणं हा मात्र 
बिनञअकठेचा व बिनभांडवटी षदा आमचा असा बनवून रादि आदं ! ! वाचकष्टो, 
अपी उपभोगतृष्णा बाढी त्याचे दे सवै परिणाम वरं £ ङ्ृपा करून ध्यानात ठेवा 
की, उपभुक्तं पद्‌।थं एका उपमोगावरोवर नष्ट होतो आणि तो नष्ट दयोतांक्ष्णीच तजन्य- 
खखदी संपते. पण ज्ञानाचीं साधने जी कणनेत्रादि ज््नदरिर्ये, मन आभि बुद्धि, याचि जे 
विषय अहित, ते ज्ञानदृ्टीने पादिरे असतां ` उत्पन्न होणार ञान अधिक कारपर्येत, 
अन॑तकारुपर्येत यिकणारं आहे; तेव्हां आपल्या पूवंजांस सुख दोदर, निदान आपे 
कल्याण होई ह्यणूनं तरी या सिद्धाताकडे रक्ष द्वेन कर्णने्ांचें ज्ञानग्रहणसामर््य 
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वाढवावयाचे, व्यांची योग्यता वाढवून मनाची व वद्धाची योग्यता बाढवावयाची जत 
धरून जर तपश्चर्यरा आरभ केला नाह, तर आपल्या युदेवानं आपल्यास पूर्वजद्रारा 
प्राप्त ठक ज्ञान-भांडार व्यथ होद्रल. पुनः; उपभोगतष्णा ही कामक्रोधादिकांस उत्पन्न 
क्ररिते वे कुटुवांत, समाजात, राष्रंत आभि जगांत भिन्नता, विस्कलितपणा उदयास 
आगति. पदाः एकाच भाकरीच्या तुकड्थार्भोवती दहापांच कुत्रीं जमरी भसतां 
द्यांच्यांमथ्य व परस्परात करी कडाक्याची दुही साजते वर पण दही ज्ञानटृष्ट 
असटी म्हणज एकच ज्ञानदायक पदाथ अनेक निरभिमानी ज्ञानभक्तांस एकत्र करितो। 

्ञानयोगनें सर्वोमध्ये मित्रत्व वाहन कुरटुव, समाज, राट्‌ व जगें संघटित होतात. इणून 
आपल्यास वारवार सांगावयार्च की, ज्ञान बद्धिगत करण्याचा सुसंगत प्रयत्न करा; उपभोगाचे 

पदाथ, ज्ञानच्द्धि करणाच्या उपभोगाचे पदाथ, तुमच्या स्वाधीन आपोआप होतीठ 

आणखी एकदं, उपभोगाकडेच आपली तद्र खावून आपण उपभोगग्रस्त चाल, निलय उप 

मोगाचीच खार्सा धरिरी तर बुद्धि, मन, इन्दि आदि आपल्या सवै ज्ञानच्रुत्ति रारीरिक 
होतात. शिवाय, आपल्या या भोगतरष्णेनं आपव्यास उपभोगाचें अथवा उपभोगसाधविं माच 
अतकाकीं ध्यान रादौर आणि नंतर आपल्यास अथवा आपल्या जीवस कमी प्रतीच्या 
योनीत जन्म ध्याना छागेरु; अथात्‌ पञ्युपक्ष्यादिकांची अवनत व सर्वथा परतंत्रत्वाची 
स्थिति घ्राप्त होऊन पुनः जन्ममरणाचे भवचक्रांत आपव्यास पडावे कागेख. आपल्या 

सार्या जाणा पुरुषांस आपल्या पूवैजांची अपकीतिं ब्दावी, आपल्या समाजाचे व 

राषटरच अकल्याण व्हावे भापरीं युर उपारी मरावी, आपी ज्ञानेद्रिये शारीरिक न्वी 

व आपत्याखा पृञ्ययोनी मिव्गवौ हं तर इष्ट नाही. इ्यणून आपण आपली भोगवृत्ति कमी 

करून ती ज्ञानाच्या तार्व्यात रादील, असे केर तर मार उत्तरोत्तर आपी व आपल्या , 
समाजाची स्थिति उन्नत होत जाल. 


५ अमो; दं अमन विष्रयांतर कार. आतां मृढ -छोक्रंकडे आपण आपटे रक्ष 
वेच्यवू या. भगवंततानी तिसव्या छोकौत कापिरसांख्य व वेदातीसांस्य या सताचा उद्वार 
केला आह. कापिरूमतानुयायी खोक हयणतात कीं ‹ कस तेवटें दुष्ट आहे ` व॒“ ह्यणून 
सुसुक्ने क्म करूं नये. अत्येकाने सवैकर्मपरित्याग करावा असें यांचे मत केवल 
दोष दाखविण्यास्तवच यें अवतीर्णं केठं आदे. ` यज्ञ, दान आणि तपर हीं कमे कन्दा 
टाकितां उपयोगी नारदी, ` पृणेक्ञानविज्ञानस्थिर्तीति खद्धां कमे टाक्तितां नये 
हं कमठ मत होय. येद अतिरिक्तत्वाचा दोष अहिच. असो; या दोन्ही मतांचा 
पूण विचार तिसम्या अध्यायांत केखा आहे आणि येथे या दोन्ही आग्मही दुमेतांचा 
विध्वंस कर्न असँ ठरविरे आदे, की, चित्तयोधण्यासादीं कांहीं कारुपर्यत प्रत्येक सुमु- 
कूला अधिकाराञुसार कम करार्वेच रऊगेर; पण चित्त निर्मढ अथवा विमल श्ल ह्यणजे 
कंमाची अपेक्षा राहत नादी. पण त्याने पु सुद्धां कर्म॑ टाकून देऊ नये. लोकसंमहा- 
साठी त्यानं युक्त राष्रन कर्मके तरी तें बद्धक देत नादी, सदान्या अभ्यायत 
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योगप्रकर्णं योनाग्रश्चु, योगारूढ आणि यु इन्यादिकांचं तारतम्य पाहताना असच 


[क 


सिद्धातात्सक विधान भगवनांनीं कल अह. दुमन्या अध्यायात्तीट ˆ कमप्यकाऽधिक्रा- 


रसत... ` या श्योक्ानध्ये हाच विषय हे. सारांस, ' कस, न्याचं रक्षण, त्याची 
आवंदयकता ` इत्यादि विपयां च आदाहन दुनन्या आभ्यायते मूच्वरूपान कहन, तिसन्या 
ववदभ्या, पांचव्या च सव्या अध्यार्यानि त्वात विस्टार्‌ कटा आणि अरठराव्या अध्यायांत 
पुनः उपरंहारहयानं त्याचा अवतार केला आदे. भर्त्वान्‌ म्दणतातः “य्न, दान 
आणि तप दीं कसं-अभिमान सोहन आदाःदन्यत्वानं क्छ असतां, दं कमे-वुद्धिवंत 
लोकांची अंठःकरणं सन्करेत करितात व त पुस्पं माक्त्तोपान चद्ण्याडा अधिकारी होतात. 
अतण्व यन्न, दान आणितपद्धंक्यं नगो नित्य नन्हूत, तथापि तीं नित्य व टकसं- 
भाटक कतव्य ८ \ 114८1168 ) आह्न अगमं मानन प्रत्युकने तीं कमं अदरदय केली 
पाटिजत, ह्याचप्रमाणे नित्य म्हणून ज श्रुति्नरह्िविहिति कमं ( 1 .1६:८३ ) अहित, 
त्यांचा स्याग तर सर्वथा विधातक दोय. 

यादेहन, या भगवन्मतावल्न, ताल्पय अरः  इभरजीत [2धप्प 
( कर्तव्यकर्म ) ह्मणतात, तीं नित्यकमं प्रतयेक्ताने चं केठीच पादिजतः 
हां नित्यक्रमे तो जरन करीर तर धमशाच्नाजुसार तो दंडास प्राप्न होड अथवा भग- 
व॑तांच्या भागवततीधर्मावुमार वोावयावें ह्मणजे ता आपली आत्मिक योग्यता कमी 
करून धेर. पुनः दुसरे असं क, ज्या रजत + 17{1;6€8 ( सट्वण ) असं 
दमणतात तीं ° पावन 2 कसं निष्कछामन्वानं व सिन्सग बुद्धान कटां अस्तांतातो क्ता 
धर्मन मेटं वक्षीसं मिनच््वीरु अथवा तो आप्री आत्मिक योग्यता जास्त वाढवीरु. 
निलकर्माचरणाने आपला आत्मिक योग्यता कयम राहते पण ॒पावनकमाचरणानें आपली 
योग्यता रष व घ्रष्टतर हेते. खरेच अदि. (१ ) तपाचरणानं आपलें मन व बुद्धि 
एकाग्र राहून ज्ञानसंचय दनो. आतां, दी तपश्वया वदिष्ठादिकांची असो करवा रिदल- 
स्वैन्रम्रभर्तींची असोः ज्ञानविपय सात्र निराका. वाकी तपाचरणाची पद्धति एकच असं 
आपत्यास हयणवं लगते. तपारिवाय ब्मणजे एकाग्र आरत्या ङद्याग्र बुखधानं इष्टविष- 
याचे ज्ञानरथिपू्वैक पयालोचन दीर्घक्ारूपयत साधारतः केत्या्देवाय इष्टविपयज्ञान 
सिद्ध होत नादी. असो; पण असत्या प्रकार्य एकनिष्ट विश्वामित्र तपश्चया आप- 
ल्यास आमच्या येथं सहजगत्या कटे तरी दिमततं काय ‡ आरभद्रूत्वामध्ये वरीक 
आमची बहाुरी वधन ध्यावी, पण ॒फरोद्यापयत अवघड कामाचा पिच्छा पुरविणारे 
भगीरथ आपल्या या देर्चात श्रायः आज भित्तीरा ना्दीतच, असें ह्यरटे पादिन. 


1 
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दी तपश्वयौी तपोनिष्ठाची उपमोगनृप्णा कमी करून त्यार्ये मन युसंस्छत करिते च 
तं लोकसंप्रह्मकडे व आत्मस्वश्पाकरडे वक्छविते, यत्ति शकाच नाही. (२ ) ध्याचग्रमाणें 
दनदहेंक्मै भ्या. दान हणे आपल्या साक्षान्‌ अगर परोक्ष स्वकमनिं आपल्या 
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स्वाधोन असलेली वस्तु निभि मनने व॒निरभिमानपणानें दुसव्यास सर्वथा अपण 
कर्णे होय. या दानपद्धतीनें उत्तरोत्तर आपडी उपभोगत्रप्णा कमी होत जाऊन 
भाप चित्त नि्मठ विषयविरण्त होत जातें हं सांगावयासर नकोच. 


आतां आपल्या यथं सुद्धां दनपद्धति आहः पण प्रथमतः ती निष्काम नादी. 
उदाहरणार्थं गगातीरी एक दोन पैसे देऊन आपण अनंत जन्मीचीं पातके जाटम्याची 
हांच धरत असतो. किंवा सध्याच्या जन्मी अलोरं कीर्ति. आणि पुढील जन्मी पुष्कठ 
संपत्ति मिव्रु अदी आद्या करीत असतां ! पुनः, या पद्धती अभिमानशल्यता नाहीं. 
° मी असे दान केले तसं केरे ° असे सांगत फिरण्याची आद्यां भारी होस ! एवंच 
निमेक चित्तार्ने, उपभेगवितृष्णेनं हें ज्ञान होत नाद, शिवाय दुसन्याच्या तात्कालिक विपत्तीचा 
नादश्च करण्यापरीकडे आपण फारस कांहीं करीत नाही. ह्यणजे आम्दी हिंदु टोक जात्या 
कोमर मनाचे असत्या कारणानें एकादा भिकारी विवदून ओरडला कीं, त्यास मूऽपसा 
दाणे देऊन रटाकरितो, हं कांदीं खोरे नब्देः पण ज्याच्या योगाने विपत्तीच न्ट होडल असें 
दान करण्याची, हइमणजे इदरिये, मन च ध्रद्धेसदहित बुद्धि हीं प्रफुष्ठित दोन जास्त कार्य- 
क्षम व ज्ञानपर होतीख, जास्त ञयुद्ध होतील, जास्त ईश्ररपर दोतीरु, अनाथसंख्या कमी 
होर्दर असे दान आदमी करीत नादी, नब्दे काय ५ अधिभौतिक तापापासून अनाथास 
मुक्त करण्याची खटपट करणे हँ तर चांगेव ! पण॒ आयिदैविक व अध्यात्मिक दुखांचा 
अविग कमी करण्याचें प्रयत्न करणें हँ जास्त श्रयस्कर नन्दे काय १ एवंच दानपद्धति 
मनःद्धि करणार खरी; पण द्टीच्या आपल्या धमेधष्ट कालांतीर आमची पद्धति 
कामना व अभिमान वाढविणारी होऊन पुनः तापत्रय वाढविणारी मार ञ्ाखी आदे. 


असो; भगवान म्हणतात तदी दानपद्धति खरू आल्यास आपल्या स्वतःच व स्वेतरांचें 
चित्त सुनिमैक होऊन मोक्षाची वार सुरुभ होर यांत कांदीं शका नाही. आतां 
तसरं कमं रादि तं यज्ञात्मक कमं होय. यत्न म्दणज आपल्या स्वतःच्या साक्षात्‌ 
परोक्ष कमाने भराप्त ्च्ल्या संपत्तीचा विनियोग करणें म्हणजे ती संपत्ति विश्वव्य्थापक 
हमणून ज्या देवता मानिल्या आद्ेत दयां अभिद्रारा अपण करून णसु दोण होय. 
हं याज्ञिककमं तर प्रस्तुतकाी प्रायः लुप्तच क्ञाटं आहे. तेन्ां त्याविषयीं येथे विचार 
करण्याचें कारण नादी. केवर इतकेच इहयणावयाचें कीं समकाटीन कादं आपन्न षराण्यांस 
सदाय केर असतां जर मनःश्युदधि होते, तर सर्वकारीन व॒ स्वैस्थलीन प्राण्यांचा योगक्षेम 
अभिकाराचुसार चाख्विणाग्या देवर्तास वृष्ट करण्याचा अयत्न निमे मनाने केला असतां 
आप्री चित्तदयुद्धि जास्तच निर्भव् होक. मग ही तुष्टि पूवैप्रणीत इवनादिरूपानें करा 
किंवा मोऽमोराखीं धमौख्ये विद्याङ्गं, रूणाल्ये अगर प्रददशेनारये कादरून करा, फलश्रुति 
एकच आदे. | 
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असो; तें ह वित्तदोधक कम॑ प्रत्येकानं केर्छा असतां त्याची 
मोक्षया्रा खलम देोदैक हषण्न या कमचा त्याग करं नय आणि नित्य 
कमौचा व्याग तर सुव्टीच उपयोगी नाही, दै भगवन्मत होय. वेदविष्ित 
निलखकर्माचा न्यारा क्खा अमां म्हणजे तीं करनं करभ्याचं दाचन दिटें असां 
होणारा त्याग तामस हता. दहा न्याय ेह्भररिन देतो, अङ्ञानप्रारत 
असतो, हयणून यटा नामस त्याग द्य. गम्या नारायला वसे 
असतां संध्योपास्रना अर्जावात विस्ररन जाणें चाचें नावं तामसी लाम होय. सद्यःस्थतास 
लागू असणारी अर असर्खीं आणखी अनक उदाहरणे दतां येतील. अमा; दा अज्ञान- 
जन्य ल्याग आह. राजसं दाग म्णन निन्य अनर नैमित्तिक कस करितत॑ना शरीरास 
अगर मनास आयास देतात, दमणन नं तं कम करवयाचें नाहीं हा दोय. क्षणभयुर शरी- 
राला दुःख हाऊ नये, इमणून परमेश्वराक्डे नेणाव्या कर्माचा लयाग करावयावा, ह्या 
राजस लाग होय ' गणित श्चिकम्याल्य भागी जआयःस पडतात द्यणृन गणिनाचा नाद्‌ 
सोडुन देऊन परीक्षा बुखवावयाची याला त्याग कोण द्यणेर ? दह्यरटच तर तो राजस 
त्याग आहे अमे म्हणावे. पण प्राप ज्ञाक्लं क्रिवा धमविदिन अमलं कम॑ चख- 
कर असो वा दुःखकर असा, खकर असो वा दुष्कर, कोणता संशय मनांत न देषितां 
धीर वं युन पुरुप वासना व अभिमान द्या इयीचा त्याग करून ते प्रान क्रम कारितो 
तो खरा त्यागी दोय. कम करावयाचे पण वास्नचा व अभिमानाचा स्पदयही होऊं दयाव- 
याचा नादी, याचं नांव सान्विक व्याग ' दाच खरा न्याग होय. कारण पहा की, देहधारी व 
देद्ाभिमानी पुरूषाला कर्म-त्याग समक व सर्वथा करणं अश्यक्यच अहे. तेन्हां कमं 
करून कमफराचा त्याग करणें स्हणज नित्य व॒ यज्ञदानादि कमे निष्कामत्वानें कन 
आपं चित्त द्ध करून घण हं जीवाचें सुल्य व॒ लाच्या आरोक्यांतील काम अहे 
आणितं काम्या सात्त्विक न्यागानं साध्य हतं. कापिल्सांसत्य व॒ आधुनिक कहीं 
बेदाती यांस असे वाटते करी, सवाचें जीव सारश््याव योगम्यतेचे आहेत. एके कर्म 
सोन दिं कीं भ्रयेकास ज्ञानाचा अधिगम होइछ. पण हं मत खोटे आह. प्रसेक 
धुस्षाच्या जीवाचौ आत्मिकात्थिति भिन्न अस्तेव ही भिन्नता निखय व॒ यज्ञदानादिक कमं 
केत्यािवाय व आपी दृदयं विषयरोभश्चूल्य केल्यादिवाय मोडावयाची नाहीं. इयणून 
हीं कमं स्वतःकरितां अगर लोकसंग्रहासाठीं कोहं कालपयत केच पाहजेन. विन्त. 
शयुद्धि शाटी व त्या चित्तश्ुडीचं खरे स्वरूप आपट्या सहचाच्यांसख कचं 
च वट क्यणजे कमे करण्याच कारण नाही. या सिद्धातान्वयें सदव कर्मपूजा 
करणाग्या कर्मटाचेही मत निराङ्ृत ज्ञले. “मी पूणे आहं, * असा व्रहमप्रत्यय अभंग 
क्षाखा व हा प्रत्ययी सर्वथा मावद्धून ज्ञानरूप ञे म्हणजे कर्म॒संपले. तप्यत कमे 
केङे पाहिजे आणि फर साफिटे पाहिजे, दा खरा त्याग होय. असत्या सामगी 
पुरुषाला म्हणजे आशाश्चत्य व अभिमानस्य जौवाला ते सात्तिकलयागपूरवक केलें कं 
मुद्ीच बद्धक डत नादी. मत्र जे आक्षा व अभिमान न दकणारे जीव आहत 


[५६४ 


त्यांस त्यांच्या कट्कट चित्ते प्रेशक्किे कर्म॑ बद्धक दोउन तें त्यांस कम- 
फलटयोम्य स्थिती भोगावयास काविते. सार, उपाधिभ्रस्त चित्ताने केटेखीं कमं बद्धक 
होतात आणि निर्म चित्तानें केरी कर्म॒विमोचक होतात. हीं संसाराधेमोचन कर- 
णारीं कमे साच्विकलयागात्मक असतात. दयं कर्मं अदा व्यवस्थन करणे दाच संन्यास 
होय. कर्मफलत्याग व कर्मसंगत्याग, हे दोन त्याग खंवीर असले हयणजे सन्यास सिद्ध 
होतो. एवंच केवर्रैत वेदांत कृर्मन्याग सांगत नाहीं तर कमफटत्याग व 
कर्मसंगसयाग विहित करून कू मौचरणान कमखंन्याश्ाचं एर मिक्त असं 
सांगतो. पाचन्या अध्यायाच्या प्रारभीं हाच विधय आहे. असो; गतामक्तांनीं विशे- 
षतः रुक्ष्यांत ठेवावयाचें काय तें सांगतो. प्रत्येक जीवाखा मी देह, मी ईदियं, मी मन, 
मी बुद्धि, किंवा हीं सव मीच आदे, अश्च अज्ञानजन्य ्रंति अस्ते व॒त्याचभरसाणें 
मला कर्तृत्वसामर्ध्यं आहे अर भांति असते. तर्सेच मखा अमुक विषय मिन्ला 
तर॒ मला सुख होई, अमुक विषय मखा दुःख देदर अरी आका किंवा 
भय असतं. हें आ्रतिपटर दर्‌ करण्यासाटीं बव दही अश्ा अगर भय दर्‌ 
करण्यासाठी निष्काम व निःसंग कम सांगितङे आहे. विहितकमनिं दहं आंतिपरङ 
दूर्‌ होई ब आशामर्यांची दक्र नष्ट होर्दक. पण केन्हां १ ज्दां दुसम्या व इतर 
अध्यायांत सांगितल्याप्रसाणें मी देहादिभिन्न अहि अशी यम खातर होर व 'आश्चा 
विस्तृत करून ती पूणं करावी व सुखोपभोग घ्यावा › हे, अज्ञान दूर होऊन फलासा 
व सुखाा नष्ट केखी तर्च खरं समाधान डोणार असा निश्चय होर, तेन्हां स्वे अज्ञान 
नष्ट हदल. मी देहादि भिन्न आदे हा प्रयय क्षणोक्षणीं यतो तरी अज्ञान कायम राहतें 
याखा कारण पूवकमौनें कद्ध क्चङेखी आपरी जीवदशा दोय. दिखा सुसंस्कृत करावयाचे 
असल्यास गाच्ञांचा, ( जीवांचा व जीवातीतांचा अनुभवे संग्रहित केरेल्या भअरथांचा ) 
एकनिष्ठ पाट केरा असतां आपल्या स्वभ्रययाङा वककटी येऊन कतुत्वाचा अभिमान 
विगलति होतो. फार शंव कद्याखा १ नुसा आश्रुनिक अनुभवसिद्ध शा्रांचं वरवर 
अवरोकन केर तरी जीवाची दुबखता अथवा इबद्धेपणा स्पष्ट होऊन ^“ ज्याला आपण 
° मी ` असें नांव देतो, तो कता नाहीं ” हँ स्पष्ट होइछ. 


हाच विषय १३ व्याव १५ ग्या शछोकात उपसंहःरजन्य जो वेदीतं व्यच्या प्रति- 
मरष्थापनेम्ये सहज आला आष्ट. भगवान्‌ ह्यणतातः कर्मसंपादक अदी पांच कारणे 
अथवा कारणपंचक कोणतं अददे तें पहा. खखदुःख, रागद्वेष, इत्यादि द्र्यीचै आश्रय- 
स्थान जं शरीर तें एक कारणः; तसंच मी अमुक ` असा अभिमान धरणारा हें दुसरें 
कारणं; तसंच ( ३ ) अतबोह्य ज्ञनेद्रिये (४ ) कर्मदरिये आणि (५) विश्वकर्म. दीं तीन 
मिन पांच कारणे होत. यांच्या संहतीशिवाय एकी कर्म॑सिद्ध होऊं शकत नादं 
उपभोगजन्य सुखदुःख अगर रागद्रेषांचे अधिष्ठान ज दारीर तं असस्यादिवाय, सारांश 
रकांच्या स्थानाच्या अभावी, कोणतेच कम हों शकत नादी. याचमाणे करनत्वाभि- 
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मान व ज्ञानेद्रिये व कमघ्रिथें अमन्यावांचून कमनिद हों नाही. ह्या गोष्टी आवाल्ब्रद्धास 
विदिन अस्ताद्‌ स्याच्चा हनन प्रमाद हानो व नास्तिक लोक ‹ शारौरच सर्वं कमे 
करित, › न्यायिक ˆकना जद करनं कन्ति, ` वंद्ध ‹ इष्रयं कमे करितात, आभि 
सामान्य रोक देवावर्‌ निम देवेनात, हा काय कदन चमन्करार्‌ अहि ८ हं सववादी अप- 
सिद्धातौ क्वा एकदेर्या--सिद्धानी आहन, दं म्प्र आह्‌. अमो; आकां दैव म्हणजे 
काय ! याचा विचार्‌ करन पुटं जाऊ. 


देव म्हणन काय? | 


५ दवावर्‌ इतके छिदि गलं आष्ट, न्या देवाच्या वादासंवंधानं इनकी भवति वं 
न भवनि श्ञा्टा आह, कीं वरल विपयमृटक्र वाद्म्रथांचा नुत्ता नामनिर्देशा करीन 
वक्षलां तर ॒चुद्धां प्रष्ठुत म्रथासारख अनेक अया पुरणार नाहोन' श्रीमद्ग. 
वद्रीताजुपगानें मला इतक म्दणःववाचं अष्दे की, एकंटर्‌ विश्वान म्हणजे इतर सर्व 
जरगा व पर्वत ( सवे खडांत ) जीवांचे व शष्टिशक्तीचे अव्याहत कर्म चार्के आह; 
त्या सर्नीचा संग्रह ह्यणजे दैव होय, आपले कर्म ॒तत्तत्कार्टान फलोन्युख विश्- 
करमाला अनुक्रूर असर म्हणजे आपल्यास सुखप्रद अशी कर्ममिद्धि हेते व भतिकूक 
असख म्हणजे विपरीत धकार हतो. द्या फञेन्युख असणान्या ( प्रायः आपल्या सम- 
काठीन व समस्थरखीन असषणान्या, काख्विरिष्ट व॒ स्थलवियिष्ट विश्वकरमीला दैव असें 
ह्यणवे. आतां ज्या चाणाक्ष काकांस विशिष्ट चिश्वकर्माचा ओच कसा वाहत आहे, 
दं चंग समजतं त्यांस सदोदित विजयग्रामि होते व ज्यांस द्या जाडावा काडितां 
येत नादी ते खक सामान्यतः फसतात. केन्हां केन्हां आकस्मिक रर्तानें दुःखाघात अथवा 
खखावाश्नि होते हं खर; पण स्वं पूवक्रारणांचा पूण दिचार केला असतां अकस्मिकत्वाची 
अक्रास्मिकता विठुप्त होते हही खरं आहे. आतां “अः स विनाकारण सुखावापि व (आः ला 
विनाकारण दुःखप्रात्ति कां देते दा फरूमीमांसितीर प्रश्च अहि, कर्मकारणमीमांसिचा प्रश्न नन्दे. 
सारांश, आधुनिक साल्नांमध्यं 01197 11778 6710 ९0०] ८ दुसम्या सव मोटी 
यथास्थित अहित अस्‌ गीत धरल्यास, हणे विश्वकर्म अनुकल असल्यास ) असँ हान- 
पूवक हयणण्याचा जसा अनर्थ परिपाठ पडला आदि, त्याचप्रमाणें प्रेरकाचं (,५11]5) अवि. 
छान दारीर, अभिमानी जीव, दद्वियसासुप्री इत्यादिकांचा संम्रह असला तरी त्यांत विश्वकर्माचां 
अंतभोव करणं अत्यंत इष्ट आहे; असें भगव॑तांनीं दविर आदे. ( सदयं चेते स्वास्याः 
प्रकृतेः ज्ञानवानपि । अ० ३ छ. ३३) हें विश्वम देवसाश्चीने सजीव व निर्जीव भूता 
कटून होते, इमणून याला दैव म्हणावयाचै. असो; कोणते सूक्त किंवा असूक्त असें 
कायिक, वाचिक वा मानसिकी कम घेतङे तरी ह्या पांचांचा संग्रह येथे अवदय असतो. 
ह्यातीर एकाचा जरी अभाव असला तरी कम हे शक्य नादद. तिसन्या, चवेथ्या 
व इतर अध्यायांतून प्रसगाञुसार असं सांगितले आह की, कर्म म्हणजे दिल्या एका 
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क्षणाच्या पूर्व क्षणात ददेय विश्ववस्तूमर्षये जौ व्यवस्था अगर माडणी असत, त्या मांडणी- 
म्ये अगर व्यवस्येमर्ये क्ञार्ठे सवं फेरफार होत. हे फेरफार अगर हा मित्तभाव, 
ज्या पूर्वव्यवस्थेनँ होतो ती या भित्नभवार्चँ कारण आणि जो फेरफार अगर भिन्नभाव 
होतो तो परिणाम होय. तेन्हां कोणतेही कम होप्यासं या कारणप्रचकाचा संग्रह 
अवद्य पाहिजे हं भगवंतांस सांगावयाचं अदि. शिवाय ह सांगण्याचा असा मतटव 
आहि कीं, केवक, निरुण, निरंजन, निर्विकल्प जो आत्मा त्याचा अंतमाव या कारण- 
पंचकांत होत नाही. आत्मा कर्ताच नाहीं तेब्दां तो भेन्तादयी नसतो व नसला पाजः 
हं उघड -श्ञारे. अर्थातच इशनिष्ट कंवा मिधित फरावाप्ि ज्यांस दतेत जीव 
अज्ञानन आदा ध अभिमान द्या द्रयीखा वेश्च स्चारेरे असतात; दाणूनच दात. व 
हणूनच कवतभोक्तृत्वाचे अधिकारी आपण ज्चालं असं त्यांस अज्ञानानें वाटन ते कम. 
बद्ध होतात. पण ज्ञाना कतृत्वभोक्तृतवव नष्ट ज्ञालेले महात्मे क्मवद्ध हात नाहीत. 
सारांश, संन्यासी अगर त्यागी लोकांस कमे बद्धक होत ना व इतरांस तं बद्धक दते, 
याच कारण दामी लोकांनीं-या साधु पुरषांनी-अज्ञानजन्य आद्या व अन्ञानजन्य अभि. 
मान यांचा उच्छेद केरेरा असतो आणि सामान्य रोक आद्वावद्ध व आभिमानवश्ष 
असतात हव होय. म्हणून ज्या ज्या आत्मिक अवस्थमध्ये जीव असेख व्यने आपली 
स्थिति कायम येवेण्यास आणि ती वरिष्ठ प्रतीची करण्यास जो प्रयत्न कैला पादि तो 
त्या अवस्थेचा अभिमान सोडून देऊन आणि विषयफटडाचा अभिराष सोष्म देनं 
सुुक्षलं . शाख्नविहित निदयकमें व पानककरमं केँ पाहिजे. असे कस पुष्कठ् कार्पर्मत 
हमणजं आश्ासवेस्व व॒ असिमानसर्व॑स्व न्ट होईपर्यत केरे पारिजे. दा अभिमान व 
ही आदा नष्ट होत असतां, अगर अज्ञानडुगोचा विध्वंस चारुला असतां, रेक्यक्ानाचा 
उद्य होते येतो; आणि अज्ञान संप, संराय फिटखा, हदयग्रंथी तुरी की, ब्रम 
ब्रह्म सामावून जति. हा ब्ह्मात्मेक्यभाव ज्ञा म्हणजे मात्र कम संपतें. द्यणुन 
सांल्यांचें कमेविरुदध मत व॒कर्मैठचे कमौवद्यकताप्रतिपादक मत, हीं दोन्ही आभ्रही 
मतं अहित, असं दाखवून भगवंतांनीं याती ब्राह्माश्च मात्र चेतखा, तो दा की, अ्ञा- 
नावस्या फिटिप्य॑त अगर अंतःकरण व बाह्यकरण शद्ध होर्ईतोपर्यैत भागवतभर्मविदित क्म 
करावे हा कर्मठ भमताचा ग्राह्यं चेता, आणि अज्ञान संप म्हणजे कमन सपरत, 
तेन्हां “कमे करा, अगर करं नका ` असें सांगण्याची आवर्यकताच राहत नाही, हा सांग 
मताचा प्राह्याश धेत. हीच भागवतधमौची मुख्य रदस्यभूमिका अहि. ‹ आत्मा 
कतो अह ° हे नैयायिकांचे मत त्याज्य म्हणूलं अनादरे, पण अज्ञानस्थितीत जीन 
कतौ आहि म्हणून नित्य व ॒पावककमौचा सीकर केठा. तो कतौ आहे ह्मणूनं 
भोक्ता आहे दी सांख्यमताची दुरुस्ती केरी. त्याचप्रमाणे कारणप॑चक संगतान 
तावक, नेप्यायिक, बौद्ध व सामान्य रोक यांच्या मतांत जो स्याश्च आहे तेवा 
धेन असे ठरविे की, शरीर कतत्त-भोक्तुत्वाभिमान, करणद्रय ( शनि ्िये व कमे- 
रिय) आणि, विश्वके हया ` पैचकडीच्या सहाग्यानें कर्मै॑हते, परण कारणपंचकोत 
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अत्मा सत्ताहूपाश्चिवाय जास्त नाहीं म्हणून तो येथे कारणातमरूपनें नाही; अर्थातच तो 
कता, भोक्ता नाही, आणि देवीं अद्वैत मत दाच खरा सिद्धांत आहे, ह सांगम्या- 
साटीं तो अधिष्न नाही, तो कता नाही, तो ईष्र्ये नादी, तोचेष्टा नाही, वेतो दैवदी 
नाहीं असे १६ व १७ श्छोरकातं ठरविले. शिवाय, १४ य्या श्छेक्रत कर्मकारणाची 
मालिका सांगर्ताना अधिएरनादिकांचा, दैवासह स्पश उ्रेखे करा, य।वरून जीव आपी 
स्वतःची आस्मिक्रयोग्यता बाढविण्यास समथ आह, स्वतंत्र आदे, असं सांगून जीव- 
स्वातत्याचा कायमचा निकार केका. अज्ञा प्रकारे दी कावर मोन्या उपभोगाची, कर्म- 
ग्रोत्साहक, निराशार्भजक आणि शांतिर्सेपादक साली अहि, आणि निष्काम क्माचरणांचें 
महत्व सांगृन ज्ञानास अवेद्य जं नेष्कम्यं तें व लोकसंग्रह आणि आत्मोद्धाराचें ज्ञान करस 
प्राप्त करून देते याची ह॑ प्रणार्क्न सांगितर्छ. द्याचध्माणे ज्ञनवादी रोर्काय्या शाज्ञीय 
प्रतु एकदेशी कल्पनांचा विचार करून दयांतीरु ग्रह्यांश घता आहे म्हणून ही "छोका- 
वरी फ रच महृत्वाची स्षारो आहि. असोः या छोकावसरीतीर अंतिम शोक अद्ैत- 
मतप्रस्थापक आदे. ज्याची अदंकारबुद्धि म्हणजे कनृत्व-भोक्तृतवबुदधि-तरसच जीवत्व 
सथा स्वतंत्र अदि हे विसदनये, अशा प्रकास्ची बुद्ध नष्ट स्चारी आहव ज्याची 
बुद्धि विषयसंगाने अथवा क्मावरणनि मूर्ठौच रिप्त होत नाही सारांश, आशा व॒ अभि. 
मान भिद्धून उत्पत होणारी अज्ञानजन्य दुक्रर जथ सर्वथा अस्तंगत क्षाङी, दह्मणजे जो 
सर्वथा निरंजन आणि नि्धिकस्प व्रह्मस्वरूपागप्रत पावा, ज्याच ब्ह्मतादाप्म्य श्चा, 
त्याच्या हातृन जरी सवं विश्वाचा नाच क्ञारा-अ्ये हणं माद्या स्वतःच्या समजुतीने 
शकयच नाहीं ह्यणा-पण प्ररोचनासार्टी मात्र गदी चं या--त्याच्या करवीं सवं विश्वगत 
वस्तूचा विध्वंस स्ञारखा तरी व्याखा ह्या अनंत दर्यांवदृरु जवावदार धरतां यत नाहीं किंवा 
त्यावदृङ स्याल वधन प्राप्त होत नादी. ब्रह्मन्न पुरुपा केवठ ब्रहमहष्ट प्रधान असल्या- 
मुके व वस्तुगत ब्रह्मस्वरूपाक्च तो तादास्म्य पावला असस्यामूर्ठे ठैकरिकटष्ठीची काय- 
कारण परंपरा ते सुव्माच ठेखीत नाही. व बास्तविकरीया तो वद्धही होत नाहीं. सवेत 
सवेगत आणि सदायुखी अलेल्या ह्मणजे सथिदानदस्वद्पीं रममाण दोणाम्या पुरषाच्या 
हातून जीवदष्टीचै कम होणेच अदाक्य आदि, तर तो कर्मकत असता कीना वे तो 
क्बद्ध दोतो कौ नादी, हा वादव अप्रस्तुत अदे. लौकिकरष्टीने “तो कर्मकतौ व 
कभफल्भोक्ता असला पाहिजे," असं म्हणतां येदंल व डङकिकमुखरसवय अगर दुःख- 
सतति यांच्या प्रमाणानें व प्रामाण्यार्ने. व्याखा म्हणजे त्याच्या ददा वक्षीसर अगर रिक्षा 
भिक; पण देहाच्या सत्तारूपाशिवाय याच्या सवं देदहस्वरूपापासून जो निराव्म क्षार 
त्याला त्या देहाची परर मानण्याइतके अवधान तर कटे असणार आहे १ असो; तेन्दां 
तात्पयाथं हा का, मुक्त श्चङेखा पुरुष कमतीत होतो. (२) तसेच ज्ञानात्मक कम 
भवतारक अहि आणि उपभेगात्मक कमे बद्धक आहि, हें वाचक्रँनीं कपा कणन 
नौर समजून ध्यर्वे. 
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६ असो, सार्यक्षष्टा फी, पाठीमागीरु शलोकावरी मोखा मह्ना आद अस 
सशिचञे, त्याचम्रमाणं १८-४८८ दी शछाकसततीही अदत महत्वाची आह्‌. यथं अनमः 
विषमं व उनिक उपविषय याचा संभरह क्षारा आदे. द्या सगन्या विषयांचा यथास 
विचार करून त्यावर याम असा अभिप्राय देणे हं माक्या अलत्पशक्तीच्या वाहस्य काभ 
भदे. केवकं विचारप्रगतीस्तवं मरा उपयोगी वारणाव्या कांहीं काटी विपराना ख्य 
करून द्या लोकावरीचा मी निरोप घेणार आहं. 


७ येथीरु १८ वा शोक तर ॒विरेषप महत्वाचा अषि. या श्ाकांल कर्मोरक 
आणि कमसपाद्क साधने याचा उख केला आदे. ज्ञान, शेय ( जाणण्मानौ वस्तु 
0४0}6५४ ) आणि परिज्ञाता ( जाणणारा, देहादिकांचा अभिमानी पुरुप &"])}*५। 
दी त्रिपुटी भारी महवा आहे, ही त्रिपु्खीच ज्ञानपोपक़ अथवा कर्मपोषक होते, टै कसे 
तें आतांच सांगता. 


पण अगोद्र एका वादाचा निकार करून मग पुढे जाडं. गृरोपलंडंमभ्ं उत्पतन 
क्षरेत्या ततवजञाचे ज्ञानद्टीनँं तीन वरी होतात. कांही त्वहन अस म्दणतात्त फा आप- 
ल्यास जेया ( 0060८ ) चै मात्र साक्षात्‌. ज्ञान होते. पाज्ञाता म्ण जाणणारा 
( 9८0}००८ ) आपल्यास विदित होतो, तो केवठ ब्ेयावरन परोक्षतः होतो. सारो 
शेयच काय ते एक आहे. ज्ञान व परिज्ञाता ह्या मनोवस्था हेयापासून उत्पन्न क्षाल्य 
जेत. या तत्वहमन्यांस आपण प्रोफेसर सिभ्विक प्रमाणे जथैकवाद }1\416)10- 
11568 म्हषू. यांच्या मते बहिरीर पदार्थं ( ^) ७.९९ ) च मन आदि उपकरणे उत्पन्न 
करून नंतर परिज्ञाता अगर 8}८०६ उलन करितो. मन आदि शेयाचेच प्रकार 
देतव ज्ञान होत तें ङेयाचेच होत, ज्ञान व परिज्ञाता दीं ज्ेयाची, )1:116) च॑, 
विश्वाचीं अपर्य, काँ आहित म्हणून कारणाचा (0}2}८५॥ चा, }111८॥ चा विचार 
करेखा म्हणजे तत्वशोधनाच काम आपे. ह्याचा मात्र हे विचार करणार म्हणन यारा 
+819141)818 चावकपंयी, लोकायत म्हणावयादे, मात्र चावकि आणि प्रस्तुत 
-भार्तिक यांत विरोष इतकाच कौ, चार्वाका्ीं जीं कां वाकयं उपरुग्ध आहेत, दयाबदन 
तो पराकष्टेवा उपयोगी-भोगभेक्ता-अत एव हानंद्रेध असावा, भसे मला वाटत. पण 
अलीकडच्या पाधात्य नास्तिरकाची स्थिति भिन्न आदि, ते ज्ञानभक्त आदित. ८२ ) नेतर 
इरा असा एक्‌ पथ आहि की जो “केवढ परिक्ञाता ( जाणणारा &०। 1८५५४ ) स्वं 
कारण अहि व ह अवाढव्य विश्व त्याच्या कत्पनारष्टीचि तरग अदित ` असे श्हणतो. 
बोदांमरष्येदी असा एक पंय होता. यांस शतृररौदी.भयवा, 90>}60{{९५ 14५}191॥ 
मदणावमारच “ मी आतां ही मक्र षित णैः प्रतीक कार, वेड माश्यासमोर 
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पुस्तके आदित ती, व्यांतीर मजकूर, मा ज्या पर्टावर छीतं आदं ती पेरी, व वसो आहं 
ती खोली इलयादि सवं पदाथ माद्या कत्पनेनें मी उत्पन्न के आदत, सुषि त पदाथ 
नाहीत, असं म्हणणारादह्ा पथ आह. याखा वर सांगितव्याप्रमाणें {0601151४ 
म्हणतात. बोद्धप्रमाणं हे ज्ञातृवादी सवच नेश्वरवादी नादीत. असो; (३) आतां 
तिसरा पंथ ज्ञानवाध्यांचा. आपन्यास्र वाद्य पदाथाच स्वरूप गोचर दोतें तं आपल्या 
मनोविकरृतीनसार होतं. आपल्याश यादय पदाथ काय अदि हं वस्तुतः समजत नादं ब 
ज्या नेत्रादिक देप्रैयद्वारास मनाखा पदाथ गोचर हातात व ुद्धाला कारणविचार समजतो, 
ती द्र्य, मन व वु ष्टी वस्तुतः काय आहेत हेही समजत नाही. सारांश, बधतो 
कोण हं माहीत नाही, बवधतो काय रहं मारत नाही, मान्न वणं अथवा ज्ञान दहं मात्र 
गोचर होतें. दं यवणें अगर ज्ञान ह करणसंघरनेवर अवलन्रून आदेः स्वयभृ नाही: 
म्हणन अप्रं ज्ञान सापेक्ष आहे. भिरपेक्षज्ञान आपल्यास नाहा. एवंच जगांत सपिक्ष- 
ज्ञान काय तं आदे असं म्हणणारा एक पथ आह यांस 1111५115 सापिक्षवाही 
म्हणतात. तसं, विषयज्ञान आण विपयज्ञाता दीं ज्ञानात्चीं दोन योके अदित; ज्ञाना- 
शिवाय या दद्य विश्नातदही दुमरं काही नाही असँ म्णणारा एक पंथ अहि, लास 
^+ 0४ 1८४1519 केवलज्ञानवादा म्हणतात. अये भिरमिराठे पथ ज अ्लीकडार मनत 
ज्ञानविस्तार क्षाल्य गररापखडांत निमाण सरे आहेत व पूरी टोत्तीक, त्या सर्वांचा 
एका श्छकाधात उदि करन, हे सवं पथ एकदेशी आहत असें मगवतानीं युचविङे आहे. 


ध्रीकरष्णा्ची म्हणजे उपनिपदांची कर्मोपस्थिति वरील स्वं वादांचा अंतभीव करन 
त्यांस एकरसत्वरे देते. अद्रितं, केवछा्रैनायं, क्षेम (ज्ञानाविषय ) हें ज्ञानख्प आदह. 
याखाच दहं ग्रथ ब्रह्म अर म्हणतात. वत्र्म हं ज्ञानर्प, श्ञानच आदे, द ज्ञान केवर 
( 08.10६) आदह म्हणून लाची आख दुसस्या कोणल्याह वाह्य साधनानं हतं 
नाही. त्ाखा जाणणारे तेंही ज्ञान आदह, एवंच ्ञान हा पाज्ञाता, ज्ञान हेन ङेय 
आणि ज्ञान हाच फएठतिपाक अषि. दी अशी स्थिति असणं याचे नाव अद्रत अथवा 
केवरद्रत आहे. येथंक्ञान, ज्ञेयवत्नता है सनं एकरप असतात. सर्च प्रकारचे वादं 
येथे मिरतात. शस्यवाद्‌ हा सव्याघातक आह अममे रमजन द्याचा विचारन कारितां 
चार्वाकवाद, सोगतवाद, साम्त्मवाद इल्यादि चेते तरी ते स्वं एकदेदी आहेत, 
कोणी ज्ञेयवस्तूच ज्ञान व ज्ञाता यांच स्वरूप निधित करित, काणीं ज्ञातृस्वरूपानुरूप क्षेय- 
स्वरूप व ज्ञानस्वरूप भिमाण होतात, असें म्हणतात व कोणी ज्ञानच कायते आहि, 
क्षेम व ज्ञाता अदित कौं नाही, अस्तीक तर ते कोणत्या स्वरूपाचे आदत्त, दं समजत 
नादी, असें भ्हणतात. पण गीताकारांस या सर्वाचा अतभोव कर्न अस्तित्व हे ज्ञान- 
रूप आहे, ज्ञान हँ अस्तित्वरूप आहे भागि उभयतांही आनंदकषप आहित, असें सांगा. 
वयाचं आहि हँ केवरद्रेत होय. व्यबहाधंत मान्न ज्ञान, हेय आणि परङ्गाता यांचा 
संग्रह प्रा म्हणजे कमचो दना होते हं म्दणणें टकच अदि. ज्ेयाचा ्ालयावर, क्षाल्य 
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 जेयावर व उभयर्ताच्या ज्ञानावर संस्कार होतो व नतर म्हणजे या तिन्ही वस्तूच्या प्रचो- 
द्ननें क्म हते. ह कसे तें मागें सांगितरच आदि. तात्प व्यवहारांत काय ररवा 
परमार्थत काय या तीन निरनिराल्या दिसणान्या वस्ता संगमन हाता तन्हां व्यवहा- 
रांत कायै उत्पन्न होते आणि परमाथात तिन्ही वल्नूला एकात्मता प्रान कनाल 
म्हणजे केवलक्ञान होते. एवच एकेदेशीपणा केटी शक्य नाही. 


भगरव्॑तानी, विषयज्ञान, विषय आणि विषयक्तता दी जयी कमेप्रचादक भाहे, 
यांदिवाय कभसंचार होत नाहीं, असे -स्पषट सांगित्या कारणान रगात्तावाचक सहजी- 
सहज अनुमान काढतीक की, आत्म्याक्डे कर्मप्रचारकाचे काम मुर्गीच नादी. हें 
अनुमान खरं जाहे, हँ आस्म्याविषयीं या भगवेद्तित जथ तेथ ज अनक उच्ख आख 
अददेत, यावन स्पष्ट होते. मेदज्ञानास ` आरभ क्ञाव्यानतर कमास आस्म दहता 
कारण मेदज्ञान परिच्छिन्न (11116) अवस्थेमध्यं उत्पन्न हीत, आपण अच्पसत्ताक 
अत्पज्ग आणि अस्पदखी आहो असं सक्ञान अवस्थम्ध्य वाहः खगत; पण स्पराच 
्रेनठी “मी अषि ' असे वास्तविक असणान्या स्वस्थितीवदुल्चं मानद अतमूत असतं 
असो; ही स्थिति विचारकालीं अस्ते तशीच सवं काठ असावी द्मणज निरुपाधिक 
स्थिति आपल्यास असावी अशी या शोकानं आश्चा उत्पन्न होते; व॒या अगशच्या समा- 
धानाय कर्म करण्याची जी प्रदृत्ति होते ती जीवाच्या आस्मिकस्थितीन्या अनुसार दत 
असते. सारांश, पूव॑कर्माचुसार जीवारा जी बुद्धि व॒ जी वासना, जीं अंतःकरणं व्‌ 
बाह्यकरणे प्राप्त श्चारीं असतीरु तदनुसार तो उपभोगाकडे, विपयात्नानाकड किंवा 
आत्मक्ञानाकेड वठ्तो. असो; तेब्डां विषय, विषयज्ञान व विषग्रपरिङ्ञाता हे कमेप्रचोदक 
( 1101198 ) आहेत. 


हं कसं ते पहा. आत्मा हा सर्वं आहे, सर्वव्यापी अदि, रावं सुखा आहे व 
स्वकाठ आददे. व्यावहारिक समज॒तीसारीं मात्र दं कादं विशेपर्णे घतली आदत. 
वस्तुतः तो निगुंगच अदि. असो; सांसारिके जीवाचें पारमार्थिक स्वरूप आत्मा मक आहि हैँ 
अनेक वेढ सांगितठ आहे. तेना सांसारिक म्हणज अज्ञानी जीवार भीतीनं आपण 
एकदेशी, परिच्छिन्न आदद असे वार्तं आणि ह्यणून तो सवेव्यापरी, सर्वसु व 
-सवैकाढी होण्याचा प्रयत्न अहर्मिंश स्वक्ञानाचुसार व स्वाद्टायसार करित असतो. तेष्डां 
कमं प्रचोदक कोण (१) विषय हा एक कर्मप्रेरक आदि. विषय पुद आरा म्हणज 
ल्याचे छखकारी (>) ज्ञान (३) विषय ज्ञायाला देते. दें क्ञान स्ना म्दणज 
-अपत्यास तें सृख दव ह्यणून क्ञाता लया विषयराचा उपभोग वेण्यासा्द कर्म 
करितो. उघडच आहे कमा उत्पादक हेय, कान, आणि क्षता दे दोत. 
त्याचें ज्ञान पूवसंस्छृतीवर अवलबून असते. उत्तम॒रसंस्टृति असल्यास निष्काम 
कमाचा व शान्नीय ज्ञानाचा उद्भव द्योतो, कमी दजाची संस्कृति असल्यास सकाम 
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कर्माचा व विषयोपभोगाचा उद्भव होतो आणि संस्कृति नसेच तर धातकारी कर्माचा 
व उपभोगाचा जन्म होतो. व्यवह्यर संपखा व पारमार्थक संशछृताटा आरभ होऊन 
तिला परिपकता आर्खी असी म्हणने राक्ाम व्यापार वंद होतो, निष्काम कमाचा 
अतिशय दतो व केष्टां के्हां कमदी संपत. 


तसेंच करणे ( 1115110111101)8 ), कर्म आणि कता हे कम॑संपादक अहत. 
करणें म्हणजे कर्मसाधने चांगरीं वाट असतीरु, त्याप्रमाणे कम बर वादट होतें हं सते- 
संमतच आद. परण कम॑साधनांवर्च सव. अवरंवृन आहि, कता व कर्माचे गुण है अघ्यंत 
गेण, किंबहुना श्ल्यवृत्ति असतात, असें आगहाने प्रतिपादन करणारा एक दुवठा पक्ष 
ग्रस्त॒तक्राखीं उत्पत्त राख आद्‌. `" परिस्थितिच चांगली नाहीं तर आमच्या यथं साधु, 
विद्वान, शोधकर्ते, राजकाररथानी, खटवश्य कोषटून उत्पन्न होणार अरो दीनरवानें कट 
फोडून ओरडणारा एक कर्मदुवक पक्ष समाजाच्या अवनतीत अस्तिर्त्वात येत असतो. 
असो; तो पश्च खरा न्ड, व कर्मगुण व करता हे प्रधान नसे त्री सहकारी आहेत दें 
सांगण्यासार्णौ १८ व्या श्नोकाचें उत्तराध आहे. ˆ आमच्या स्वाधीन कदी नादी, काय 
होणार ते पूर्यीच टन गरं आह, आगम्ह जीव इणजे काल्कारीनामक्र दंपद्यांनीं खल- 
ण्यासाशं घेतलेव्या पटावरार सगरी दोत ` असें दरछीचा हताश क्चालेला आमच्या येथील 
‹देववादी पक्षः व यृरोपांतीर [५1५।५।४ नामक पक्ष ह्मणत असतो; हँ मिथ्या 
अदि. क्म व कता दी करणांदतकीच प्रवल आहेत व॒ क्म 
संपादनास तिघांची आवद्यथकता आहे असे सांगण्यासाटीं हं श्छोकाध अयतारिरे आहेत. 
म्हणजे असेः कोणतेही कर्मफ भिठ्विण्याखा कमे के पाजि वे यथाप्तांग कम 
दोण्यासाटीं (मग तें कम वंदोक्त असो, शाल्लीय असो वा व्यावहारिक असो) कही 
तरी क्रिया, क्रिया करणारा जीवं (याखच कतां दह्यणतात) वे इष्टफर भिचविण्यास 
अवद्य असणारी उपकरण द्यांचा सग्रह अवदय द्रालाच पादिज. उपकरणे उत्तम 
असतीरु तर कार्यं सिद्धि चांगी होर्ईरु, द सांगावग्रास नकोच अहि. पण उपकरणे 
उत्तम असूनद्दी व्यांचा उपयोग करणाय कता नसेख किंवा कता कुदार नसेरु व त्याच- 
प्ार्णे तो क्रिया करण्याखा, उश्चोग करण्याला, अनुकर नसेल, तर उत्तम करणें 
असून उपयोग काय १ कत्याच्या कोदाल्यावर ब॒ उपकरणांच्या उल्डृष्टतेवर कमौचा 
उक्छृषटपणा निधित होत असतो; तथापि क्यानं उद्योग केखाच प्राहिजे. तसाच 
तो कुदार ही हवा. दहिदुस्थानांत ज्ञान मिक्विण्याची साधने उत्तम असतां व आमच्या 
पूव पूेजांनीं या साधनां उत्तम उपयोग कहन आमच्याजवक् अपू 
ज्ञानसग्रह तग्रार करून ठेविला असतां केवले कैन्हां कते पुरुषांच्या आभाेसुर्दे 
व केन्हां कर्ते पुर्षानीं उयोग केरा नाही म्हणून आमच्या येथीरु अधि- 
भौतिक ज्ञानविषय ८ वृक्ष, प्राणी, खनिजसंपत्ति इत्यादि ) शाख्रीयविषय व आस्मिकेविषय 
आक्यं स परकीय पुरुषांनीं केरेत्या परकीय भर्षेतीक. पुस्तकावरून समजून प्यार्वे रागतं' 
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अदित; कारण काय ! कयं पुरूषांचा अमाव व ज्ञानविस्ताराची अप्रीति ! तंच, (२) 
कती असर पण उपकरणेच नाहीत, तरी कायपत्ति हणार नादी. सात्विक कती 
असे तर तो उपकरणे उत्पन्न करील: पण कसम्याततरी उपकरणारवाय कायसिद्धि 
होणार नादी. आणि(३) कतौ व कर्णे अहित, पण ती राजपुत्राभ्रमाणं “ स्वस्थ ` 
बसणारी आहेत, क्रिया करणारी नन्त; असँ अरोर तरीदी कायत्पत्ति व्हावयाची 
नाही. ज्ञानाच्याप्रगतीवर कता, कर्म आणि करण याची उक्छृपरत्ता वाढत असतं ह 
सांगावयास नकोच आहे. तात्प, कोणद्याही कायाच संपादनाखा कता, कम व करण, 
ह तीन ककार अवद्य हवेत, 


या दोन वर्यीपकीं ज्ञान, कर्म आणि कता? या त्र्याचि गुणधम पाहून आ्मस्थि- 
तीची योग्यता ठरविण्याचा भगवत्सकटप आह. कारण ज्ञेय ( विप्रय ) आग करणे 
यांस सात्तिकादि गुण गणे शक्यच नाही, यणिज्ञाताद्ी “ज्ञान व करना" या जारीत 
येतोच म्हणून या तिदस बजं केलं आदे. द यीग्यता निधथित करण्यागार्टं प्रतीच 
घटकं ( सत्व, रज आणि तम हे तीन गुण ) घेऊन रास्विकज्ञान, सात्विक कर्म आणि 
सात्विक करता, हे शव्द कोटे काववि, है सांगितलं. सात्विकक्ञान दमण आनकयक्षान, 
पूणेज्ञान ( 1011080]0111८ 10१४1९४५) तत्वज्ञान होय, निरनिराया दद्य 
पदाथाच्या अंतर्यामी एक वस्तु कोणती जहि, व रावं पदा्थीरा अर्थत देणारा सर्वसामान्य 
वस्तु कोणती आहे, हँ ज्या ज्ञानाच्या द्रं प्रकट हृते तं सात्तिकल्ञान हाय. णक्राच 
जातीच्या अनेक गोष्टी पाहून र्यावहून जो सिद्धांत अगर ज नियम तर्कशाखद्ररा व अनु- 
मवद्वारा सिद्ध होतात, त्या नियमांस शाल हणतात आपिं अनेक शाचतराचै सिद्धात्‌ ज्या 
नाने अर्भग च अन्यय असें स्वरूप पेठन एकवट होतात, तें तत््वतान, सात्विकल्ञान, 
एेकात्म्यज्ञान, होय. ॥ 
आसक्तिदन्य, मनोगरततिशल्य आणि कामञ्चल्य मनेवृत्ताने केटेदे शाखविषित, 
कमं सात्विक कमं असते. ह असल कम॑ ज्ञानपोषक व उद्धारक असते द्रपून लास 
सात्विक कमं असें इठे. खरं सात्तिकज्ञान तेधीर कर्म सा्विकच असावयार्च; 
आणि या ज्ञानजन्य कमाचा कतौहौ आसक्तिविरहित, भिरभिमानी, व सुखटुःखरातीतच 
असावयाचा; कारण अ्ररणाच सादिक आहि. सारांश, सालिक्रज्ञान, सात्विककर्म आभ 
सात्विककर्ता दी त्रयी इहलोकं जीबन्सुक्त स्थितीतच द्य व्दावेयाची. रिवाय हया सात्विक 
कतां धृति आणि उत्साह यांनीं सदैव युक्त असतो. हे यण निगारोमध्यै नसतात, तर 
आशाशून्य स्थितीत असतात. कारण इखडुःखाचे घोडे, मानापमानाचें गवे, 
भदंकाराते फासे एकदां सुरङे, तरले, रवा पुटके म्हणजे धृतीरा खचविणारे, उत्साहारा 
मद्‌ करणार्‌ दुसरें काय अदि! असो; तेष्डां मुभुक्े दद्‌ द्र ब दाख्रिद्ध नियमानीं 
सलिकन्नान संपादन कन सालक कमे सालिक कर्ठू्ामे करण्यामा आरभ करावा. 


[ ७७३] 
राजंसक्ञान, राजसकमे, राजसकतौ. 


सवत्र भिन्नभाव अदे, वस्तुमात्र भिन्न आदेत, कोरटेच कांदीं सामान्यतत्व नाही, 
असें सांगणरे ज्ञान राजस होय. दह व्यक्तिविषयक ज्ञान दोय. ज्ञानाची दी अद्यत 
बाल्यावस्था आहे. स्थे पदार्थ परस्परसिन्न आणि “मी जीव ` स्वाहून भिन्न, अशी या 
ज्ञानाची निर्रक्षणपद्धति अहि. सर्वत्र वेषम्य आहे, सर्व वेरभावे आहे, असे ज्ञान 
अस हयणजे तेथौरु कमदी सकाम आणि साहंकार्च असते. भेदभाव इणे ˆ मी-तू 
पणा. "मी सर्वभ्रष्ट आहं ` ही वृत्ति हयणजे अहंकार होय. पुनः; तेय मा्याहूनं 
भिन्न, सुख मा््याहून भिन्न, तेन्हां विषय हवे, सुख दयें, अश्ची इच्छा होणें याचैव नि 
सकामता होय. रिवाय सकाम कमाखा आयासी बहुत असतात. कारण, विषया- 
पासून खख दोणार ही आशया कम करण्यास लाविते, त्या कमचि आयास, ˆ कम सिद्ध 
नाही स्रं तर १ ° ही भीति दुःखद दोय. पुनः; फर मिक ष यख क्षरे कौं तं सुल ` 
संपत च दुसम्या विषयाची हाव असते, आखा दुःखाचा फेरा ¡ कम सिद्ध क्षारं नाहीं कीं 
दुःखच. एवेच सव दुःखमय आदे. तेब्हां मनारा केन्हादी शांतता नसते. खसे 
दुःखादि द्पद्यांचा अस्त क्षेखा नसल्यास व त्यापासून ददयोणारा मनोविध्रम नादींसा 
करण्याचे सामर्थ्यं वुद्धीला अक्ल नसल्याभुके प्रत्येक कमात सुखाची 
आदा व दुःखाची भीति पृणत्वानें कायम असतात. विंषयांची क्षणभगुरता अयु 
भनपूवक विचाराशिवाय समजत नाही. राजस कम चे राजसं कता भणि राजस 
ज्ञान, या सर्वात सुखदःखांचा विचार करणारी तसेच, आश्चा वं भीति बाकंगणारी 
मात्रे युद्धि असते, तत्त्वविचार करणारा नसते, म्हणून राजस कता कामुके, छन्धं, 
फठेप्सु, हिंसात्मके, मङीन मनाचा आणि हषदोकांस वद असणारा असतो. `उध- 
डच अहे. भोग्रिय पुरुष काक, रोभी च फलाची इच्छा धरणाया असणार, 
पुनः, भोग नियमित असत्तातः; तेन्हां एका तुकडयावर दोन तीन कुतप्यांचे लक्ष 
असर म्हणजे जसा भांडणास आरंभ होऊन दिंसात्मके कर्म होतात, तश्चीव भोग- 
प्रिय पुरुषांच्या हदमसेतुमरीत ब्हावयाचीं। पुनः एकदा; भोग मिका शक्षणजे हषं 
आणि मिखडा नादी हमणजे शोके हे पारेणाम भोगङ्न्धाच्या मस्तकावर बसानयाचे | 
असो; तेन्द्रं भेदक्ान असं हयणजे परिशठि्नता येऊन अथवा परिछिन्न स्थितीत 
भेदज्तान होऊन भोगेच्छा निमीण होते आणि सव कम आणि स्वे करतुत्व ॒दुःखात्मक 
होते. वाचकांस हं सांगावयास नकोच आहे की, राजस ज्ञानाला विचारी स्वरूप मिदं 
रागे ह्मणजे करमशः सात्तिक स्वरूप प्राप्त होऊन संसारी इःखांचें नियमन होऊ जागते, 


ताम्रसता, 


, असौ; तामसन्ञान, कम आणि कृत्व ही त्रयी सदां जडकारी ( जच्त्वं देणारी ) 
व॒ सदा दुखःकारी . अदे. येथें वित्नार नाही, अनुमव नादी वै पुनः परोपदेशदी व्धथे 


| & ॥ = 
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अदि. परण इतक्या तामसी अव्यत अलयेत रानी लोक सुद्धां नसतातः मग आमचे 
कासं धारके म्हणजे माणसाव्ष्टेरे हिदुरबाधव कोटून असणार £ म्हणून तामसी 
गुणाचां येथे विस्तार करीत नादी. 


आतां केन्दांदी समाजामरध्ये अत सात्तिक अथवा जीवनमुक्तावस्थेतीर साधु 
पुरषही थोडेषं असावयाचे. भरणा, मोडा भरणा काय तो राजसक्ञानाचा, राजकसमाचा 
व राजसकलयौन्ना असतो; मान्न कांदीं राजसांस सत्त्वाचा व कांहीस तमाचा कमीअधिक 
स्प रेखा असतो. आमच्या देश्चाच्या इष्ठीच्या स्थितीत येथे तमोवििष्ट राजसक्ते . 
व तमोविरिष्ट राजसकमै अतिदयय व॒ यासुके आष्यांसः प्रस्तुतसमयीं त्रिबिधताप निधृण- 
पाने पोटीत आहेत, दी जाक्पोढ नाहीशी होऊन सत्वाचा अंश अधिक करावयाचा 
असे, तर विश्वत्तीनाचा, शालनज्ञानाचा व॒तत्वज्ञानाचा संचार अहे, लयपिश्चां पुष्क 
पर्ने अधिक केडा पाष्ठिजि. ज्ञान, खरं ज्ञान, शरीराचा, मनाचा व बुद्धवा उद्धार 
करणारे ज्ञान, अधिकारानुसार विस्तीण दोदर तर आमच्या येथे पुनः अष्टसिद्धि राबू 
छागतील. इतके नन्हे, तर परमेश्वर व परमेश्वराच्या विभूति या आ्येदेशांत मादेरघर 
इयणून युखनं व मोककेपणानं एककाखीं राहत व रावत असत, त्यादी अपररा अक्षातवसि 
सोहन देन पुनः आनंदाने राद्रं कागतीर. एकव गोष्ट अन्य अदि, आणि ती ही की, 
येथें तत्मज्ञानीचौ खरा फैराव आरा पादिजे; अथा विषयाशेचा क्रमशः द्याग करून 
आपण क्ानटष्टीनं स्वस्वरूपाकडे वल्छे पाषटिज. तात्मय, ˆ मी बह्म आहे ` हें कानविज्ञान 
निदान या ज्ञानाचा श्रीगणेक्षा तरी अवतीर्ण श्चा परादिजे. एकमतानें न्यवहार व एक- 
मतान परमार्थं वादं काया की, ही आमची अवनतस्थिति ओदोर्यखा गी हयणूनं 
समजार्वे, हं होप्यारा अहंकार ययवयास हषा व वासना नष्ट ब्हावयासं हनी आभि 
अ्ंकारवायनाद्वयाचा नादा.दोण्यास अद्वैतीय तत्वक्षान कष्टे व वस्टे, पािजे. एवच 

अद्रैतङ्शानावर आमच्या स्वतःबी, कटंबाची, जातीची, देशा्ची, जगाची व चिश्वाची 
धारणा अवरवून आदे. कर्मेशे, हानदृष्टीने, निष्काम कम करून ज्ञान वाडविणा्था 
भागवत धर्मधने जो पुरे जाई तो यिकेख, जो मेँ पडे तो फसेरु आणि जडावस्थेतः 
शिरे. असो; आतां भगवंतानीं 


बि, धति आणि सुस. 


यवि सत्वादि गुणानुसार यथाकम परीक्षण कन साविकं शणार्वाच प्रसा - केरी 

सदि. साविकं बुद्धि यथार्थ ज्ञान देन यथाथ कम करविणारी, राजसी जुद्धि अनिशि 
शवान देऊन व्यभ्रमनस्क व व्यथे परिभ्रमण करावयास छावणारी, आणि तामसी जदि 
निश्चयाने विपरीत हान देऊन अवित कम करषिणारी असते. ज्ञानाना समञुवी्षी 
संव अदि याणि बुद्धीचा काय करण्याते कामां संघ मादे. शानास (1५०४9 ५६) 
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भागि बुद्धीस (1100) असे हयणावे. तसेच, आत्मस्वेरूपाक्डे रक्ष्य ठेवून 
प्राणादिकाच्या क्रिया यथासांग करविणारी ती साल्वक, विषयफराकडे रक्ष्य टेषून धम, 
काम, अथ इत्यादिक पुरषाथाकारेतां क्रिया करविणारी ती रजस, आणि क्षणभगुर फलरा- 
केडे रक्ष्य देऊन सदैव दुःखात्मक करम करविणारीं तौ तामसी धृति जाणावी. येद 
मुख्य धोरण आत्मस्वरूपाकडे आहे. आणि आत्म्याखा प्रसन्न कव प्रकट करविणार तें 
सातिक, विषयफर देऊन क्षणेक रमविणारं राजस व॒ आत्मस्वरूपासंबधं मोह उत्पन्न 
करणार तं तामस सुख आहे, असा भगवदाराय आह. यथह आत्मघुखासारसे सख 
नारीं असें सांगितले आहे 


येणेप्रमणें ज्ञान, कर्म, कर्ता, बुद्धि, धृति आणि सुख या करमेभरक व कर्मसपा- 
दक पदाचा विचार करून सत्व, रज आणि तम हे गुण भिन्नत्वानें अथवा मिध होऊन 
जीवाच्या शारीरिक पण विशेषतः मानसिकध्थितीचे धटक होतात, दं सांगण्यासारी ह्या 
ज्ञानादि कभग्रेरकाचा व कमेसपादकांचा येथे अवतार केढा अहि. जीवाच्याचसं काय, 
पण विश्रगत स्वं पदाथाच्या मागें कर्मचक्र ागङेले अहि. पण जीवाला ' मी आदं 
असा स्पष्ट-निदान अस्पष्ट-तरी बोध असतो; इणून जीवाच्या व ॒विदेषतः मनुष्याच्या 
कम्मौचा विचार करू कागतांक्षणौच, मनुष्यार्चे ्ञान, द्याचें कतृत्व, त्याची दद्धि, त्याची 
धृति व दाच खुखकल्पना, यांचा-या विषया चा-विचार अवदयतःच आप्त दतो. एकं कम 
राय्द उन्वारिखा कीं त्याचा कता, त्या कत्यार्च ज्ञान, दया कत्याचे तत्कमसामभ्य ( इच्छा- 
68116 ), द्या कत्याची धृति ( \"1॥1 ), लया कत्याला श्राप्त होणारे फठ, इत्यादिका 
विचार अवदय केकाच पादिजे. सारांश, ज दृश्य आह, तेथं भ्करृति आपल्या गुणांसह 
वास्तव्य कन कमस उत्पत्र करत असते. ज्ञानात्मक केम सात्विक असून उद्धारक 
असते, युखदुःसात्मक कम राजसी असून संसारात भारित, आभि अह्ानात्मक कमे 
तामस आणि अभोगतीस नेणारं असते, असो; द्र कमंविस्तार रेवढयाचकरितां सांगि 
तका की, स्माय्या ज्ञानानं विषित कम कोणतें ते शाख्नत्तानपूवेक कट्यतें आभि पथम ष्ड- 
ध्यार्यात सांगितरुल्या भागवती कमयोगसाधनानं चित्तच्युदधि दोन मोक्षपदाला जाण्याचा 
मुभृष्चूला अत्यैत ईष्ट असणास्या पुरषा्थाचा साग स्पष्ट ग्रावा 


विभ्वातीक मलुष्यविभाजन. | 


याप्रमाणे कर्ममीमांसा श्चाल्यानंतर अर्थातच क्मवेषम्य असित्वा आणल्यासारखी 
दाखविणारी जी माया ( खष्टिव्यवस्था व॒वणव्यवस्था, ) तिच्या संबधनं विचार करणे 
इष्ट क्षां, भगवान्‌ सांगतात कीं, येथे जो जो श्यणून अआणी-- विशेषतः मनुरष्याचा 
विचार कर्त॑न्य अहि हमणून मनुष्यभाणी--जन्मास आला, तो आपल्या पूर्॑संचित कर्मा- 
भुसार खस्वभावे धारण करून जम्म घेतो. संसार अनादि अहे, तेन्दां कमौरा प्रारंभ 
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केन्हां ्चाला हं भपणासार्श्या परिच्छिन्न ज्ञानी प्राण्यानीं विचारणं योग्य नाही. जन्म 
कमाने येतो व जन्मत कर्म घडते, पुनः जन्म येतो, असे हवे रहारगाडगे अखंड वचाल 
` आदे व जोपर्य॑त ुद्धिजन्य विषयज्ञानावे भान आत्मभिन्नत्वानं आहे, तोपर्य॑तत जम्म 
कमौचै चक्र युर राहणार. याचा विचार प॑धरवि अध्यायांत श्राखाही आहे, द्यणून स्या 
वरच इवाखा देतो. असो; तेन्हां प्रयेक मरुष्य जन्मतःच सत्व, रज आणि तम या गुणांचे 
अरा पूकमानें मिव्यवून पेन येतो. जन्मास येताक्षणीं मचुष्याचं मन पशटधडी- 
प्रमाणें स्वच्छ असतें, असँ कांहीं रोक (मिष्ट इदयदि पाश्चाय तत्ववादी ) म्दण- 
तात, तँ खोरे आदि. भ्रत्येक जीव आपल्या स्वभावासह जन्मास येतो. आवाप ष 
आपली जाति यां स्वभावाला राहण्यास घरं म्हणजे शरीरँ देतात व दयाचग्रमाणें दाै- 
यांचे, मनाचे ब बुद्धी सूक्ष्म धरदौ तयार करून देतात. पण यात राहृण्यास येणारा 
राणी स्वभाव चेउन म्हणजे आपली पूर्वकमार्जत मारुमत्ता ( स्वमावधटना ) धेन 
आपल्या स्वभावास योग्य अशा कुत, जातत व देद्यांत जन्माङा येतो. एवैव प्रत्येक 
मनुष्य हा कमीअधिक प्रमाणा त्रैगुण्यानें कवचं चेन येतो. या गुणांच्या कवचा. 
प्रमाणे बणेभरद्‌ दोतात. 


वणेभेद्‌. 

मुष्यजार्तौत चार वणे आहेत, हँ विधान मागे एकदोन वेक प्रसंगाञ्चुसार अलिले 
आदे. ह्या वणाची घटना त्याचे साचे स्वभावमूकक जे गुण, त्यांअन्वये परमेश्वराने केली 
आहे. गुणाप्रमाणे कमै असरत, हँ आ्तांच सांगितङे आदे, पुनः एकदा दी सरणी सांगतो. 
पवेजन्मांतीरु व श्या जन्मांतीर कमौन मनावर अथवा जास्त छद रीतीने बोखावया्े 
म्हणजे कारणदेहावर काही बिरिष्ट संस्कार ज्ञाले म्हणजे कारणदेह दृत्युसमयीं आपल्या 
निरुपयोगी श्चाटेल्या स्थूर्देहास सोदून देतो, व पुं तो कारण्देह आपत्यास अचुकूर- 
म्हणजे आप्त्या आनिक स्थिखनुरूप कमे करण्यास अनुकूर-असा देह ोधून काद्रन ते 
जन्म षेतो. हा नवीन देहधदेदा स्वभावास अनुरूप असा असतो. तेब्डां पूर्वसैस्कारा्रमाणें जन्म 
येयीरु जन्मामर््यै जीं सूक्तासूक्त क्म आपण आपल्या स्वभाजुसार व॒ आपल्या स्वातत- 
त्यानुसार करितां लप्रमाणे कारणदेहावर संस्कार तात, आणि लया संस्कारास म्हणजे 
स्वभावास अयुरूप असा जीणे क्ाठेला वतमान देह नसत्यासुके तो जुन्या वन्नाप्रमाणें 
फकून देन जीव हा नवा घेतो म्हणजे त्याला पुनः जन्म येतो. पूवजन्मसंस्कारासि 
"संचित कम › असें म्हणतात व पुढे जन्म देष्यास सिद्ध होणारे याढा " क्रियमाण: 
असे म्णतात. असो; तेव्हां कस -जन्म-कम-जन्म, अची ही आवताची यात्रा आदे. 
कमौप्रमाणे फल व फठाप्रमारणे कर्म हाच कमाचा सर्वसाधारण मियम अहि, अयुक मजुष्य 
अमुक भरसंगीं काय करीर हँ आपणांस त्याच्या सभावाची पूणै माहिती असे तर 
सातां यर्ते, हं या नियमा परिपोपक उदाहरणच होय. असो; या जन्माबरोबर 

मत्या स्वभावाच्या निकषाने {९8 ) मलुष्ययिः चार विभाग करितां येतात. 
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१. जेथे साव्विकयुणाची पूणं अथवा पूणकल्प॒ वसति अहि, जो स्वभाव 
सालिक आहे तो ब्राह्मणस्वभाव होय. मर्गे सांगितल्याप्रमाणें था सातिक स्वभा- 
वाचीं कर्मे दाम, दम, तप, सहिष्णुता, सरकपणा, ज्ञान, विज्ञान आणि आसति 
केता-हीं होत. हीच व्राह्मणाचीं कमं अष्देत व तीं स्वभावसिद्ध आहेत 
सारांश, विषयसुखाचै अव्यत वेरभ्य, (२) निष्काम कमै, आणि (३) 
आस्तिकभावासद क्ञाननिज्ञान संपादन करण्यास अमयोद्‌ इच्छा, दीं ब्राह्म 
ण्यावीं मुख्य अगे आदत. भोगतिराग, कतन्योत्साह आणि जिज्ञासा दीं ब्राह्मणांची- 
सत्वस्वभावाची-लक्षणे आदेत. “तपोऽथमायुः* असे श्री भवभूति कविवयानं इयट- 
ल्याप्रमाणे तपाचरण हे ब्राह्मण्याच “विरुद ` आहे. समाजामर्ये हे सातिक रोक 
आपल्या जोरकस अस्तित्वाने सत्वगुणाचा उत्कं करून ˆ सलयन्ुगाचा ` अवतार सुरुभ 
करितात. समाजाची उन्नति सत्वगुणानुरूप ठरत असते. समाज अगर राष्ट हं एक- 
वट, एक जीव, दोण्याखा सत्वगुणच कारण आहि. एवंच समाजात ॒जितके कर्तैव्य- 
तत्पर आग ज्ञानसंवधक जाहण जास्त असतात, तितका तो समाज जास्त नीतिमान, 
जास्त परदहितकारी, जास्त ज्ञानी, जास्त ज्ञानोत्युक आणि जास्त संघरित असतो. “बाह्म 
ण्याचे संरक्षण केर म्हणजे विश्वाचे संरक्षण होतें, असे आचायानीं पहिल्या गीतेच्या 
उपोद्धातांतं ह्यर्डे आदे, तें बरीर पिवेचनान्वये अक्षरशः व अर्थदः खरे अदे, 
असे दिसेक. असो; तेब््ां पूणं सत्वगुणांचा जो संघ दयाला ब्राह्मणवरणं हँ नाव प्राप्त 
होते. हा पदिखा वर्णं होय. गुणान व कमन हाच वणं सर्वभ्र्ठ आहे. 


(२) या संत्वगुणांत रजोगुणाची बरीचरी भेसक स्राखी, अहंकार व वासना यांचा 
गोणरूपाने कां दोना, पण उदय कारा ह्मणजे क्षन्रियबणे निर्माण होतो. या सत्वप्रधान 
रजोगुणांत शाय, तेज, धथ, दक्षता, धर्म्य-युद्धप्रियता, दानश्षरता, आणि शासनसाम्यं 
हे प्रकार आविभूत होतात. “मी महत्कार्य करून कीर्तिं मिक्वीन, रोककल्याण करीन, 
श्रूपासून माह््या वांधवाचं संरक्षण, दक्षतेने व शोर्याने, करीन, आणि धनाने व दंडाने 
मी भपटी सत्ता सवत्र पर्थापित करून रोकास सुख देन ` अशा शरकारष्वा सहकार वं 
असी वासना येथं प्रकट होतात. वर्णाचा कषत्रिय हा स्थर विष्यसुखाना ह्यणजे कीर्ति- 
खखाचा, लासनडखाचा, परोपक्रारजन्यस्खाचा भोष्ता आदि, यान्वी वासना स्थूरू विष- 
योपभोगाच्या छारसे्ने मलीन क्षाङेखी नसते. याचा अहंकार ही ˆमी सदर आ, 
भ्रर्मत अर्ह असा नसून ˆ मी कीर्तिवंत भह, मी जगकस्माणाथं जन्म ॒षेतला महं ` 
अशा भ्रकारचा भसतो. वरर सत्वरुणी ब्राह्मणां हा अभिमानी नसतो ब द्वी वास- 
नाही नसते, ब्राह्मण रोकेकल्याण करितात घ क्षन्नियश् करितात; पण एकीकटे ते कृख 
सज, निरभिमानार्ते व॒ कामद्युल्यतेने होत असत व क्षधिया्चै कम॑ सष्टैतुकं वे 
साभिमानं होत अस्त. . “देह याशितां कीतिं मागे उरावीः हं श्रीरामदास 
समर्थानीं रिनाजी महाराजास उपदेिरेले क्षिया कमं (कतेन्य- ) प्रेरक आदे, 
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आणि “नाहीं स्वरूपं मी जह्य दा ताठा । व्रत्तीच्या खाया 1. .स्फर्ति, स्फुरण, स्फोरकता 
गाह्कुनि । निर्विकल्प स्वखरूप गाठ । * हें श्रीमन्सहाराज श्चानरूप भातंड माणिक 
प्रभूचे पुमुष्यं स अजुरासन अहे. तात्पयं काय की, ब्राह्मण दे सर्वोपरी ज्ञान- 
भांडार आणि श्ुद्धकर्मोपदेशक आणि क्षत्रिय दहै ब्राह्मणोपदेशाच ग्रहण कर्न कीर्ति- 
छामासादीं य्ञोदयपरप्तीचीं कार्म करणारे त्यांचे हस्तक द्योत. व्राह्मण हे समाजार्चे 
मुख व क्षत्रिय हे समाजबाहु दत असें पुरुषस्तात म्हटलें अष्टि, तं सबेपरीनें सलय- 
सिद्धांतमय आहे. ब्राह्मण हे बुद्धि (1४४11188 ५५) आगि क्षचिय दे सत्कर्मैच्छा 
( 81400 711) दोय. 


(३) याच्या खालचा तिसरा व म्हणजे तमोमिश्नित रजोगुण हा दोय. हा वैश्य बणाचा 
घटक आदे. येथे स्थूरविषयासंबंधं अहंकार इ वासना आहत. येथीर ज्ञान स्थूलोपभो- 
गाच्या वसनेन व देहात्मक अभिमाननिं कषित क्रकं आहि. तथापि येथे रजोगुण 
धान असस्यासु खोत्पादक व इःखविनाश्चक कर्म करण्याची अत्यंत हाव आहे. सारांश 
वैर्यवणे हा स्थूरसपत्तीचा उत्पाद्‌क वर अथवा वर्णं आदे. कृषिक ( यांतच स्वे कृषिकरांचाः 
अतभीौव होतो ), गोसंरक्षण आणि व्यापार हीं यांची कमे हेत. समाजांतीर ब्राह्मण्य 
सनीर अपरे, क्षत्रिय जारकस असून, आंतूल बाहेरून समाज शांततासुख अनुभवीत 
असला हयणजे कृषिकमे, गोरक्षण व व्यापार हय शारीरक यात्रा सुकर करणारी कर्ये 
उत्तम रीतीने चाकतात, निलः कांहीं ज्ञानसंपादक ब्राह्मण निसरमदेवीच्या आराधना 
तिखा प्रसन्न करून तात्विकन्नानांखिरीज शरीरखखाची, शरीरवृद्धीचीं ब शरीरसंपत्तीचीं 
अगेक साधने प्रकट करीत आहेत, राजाचुशासनानें सर्वं समाज सुयंत्र चार्त असून 
ज्याच्या कमोचै फल त्याला मित अदे, अदौ स्थिति असी हयणजे पदा्ात्पसतीटा व 
न्यापाराच्या भरभरादीरा काय विचारवें १ व्राह्मप्याच्या निश्वायक्रं सातिक वर्षन्न, 
्षत्रि्याच्या की्येक-छन्धतेरने, या तमोमिभ्नित रजोगुणाच्या वैश्य वर्णातद्दी सात्विक रजाचा वं 
शद्ध सातिकाचा अवतार होऊन ह्या तृप्तीय वरणे कान, नीति व स्वाबरुबन बाडतात 
आणि समाजाच्या प्रगतीसद्दी हा वणे एक कारण होतो. वैदयांनी उत्पादन करावे, 
क्षभरियांनीं सोईेकर कर घेऊन त्या त्या वणग्चिं व स्प्राच्या मारमत्तवे संरक्षण करावे आणि 
सरीरयातरेपुरती माचरे दाक्षेणा-- गुरदक्षिणा--येऊन ब्राह्मणांनी सै वर्णोस उपयोगी पड- 
तरु अशीं निसग देवाची शन्न व आत्मस्वरूपराचे सिद्धांत प्रकट करून स्वाचरणाने समा. 
जाची उन्नति करावी, हा या व्येवर्ण्ाचा मुख्य उदेश भद्दे. संपत्तीचें उत्पादन एका 
वणोकडे, संरक्षण दुसन्याकडे, आणि शारीरिक, मानसिक च आत्मिक उश्चति करणे हें 
तिसम्याकडे, असें भगवनिर्मित. ्रमविभाजन आहे. 


, (४) आतां, राहतपिकीं शेवर्वा वणं राहिला. हा वणं चष्रांवा होय. अधि- 
मौतिक़.संप्तीचे उत्पादन कसे करावे, किंवा संरक्षण कसे राते अगर दाज्ञाभ्यास कसा 
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करावा हं ज्याखा मुठी समजत नाहीं किवा हें ज्ञान होण्याचा संभव नाहीं तो श्र दोय 
दुस्षच्याच्या देखरेखाखाखीं, तो सागर तसं मात्र काम करणे, यार्चे नाच सेवा हं होय. यें 
पूणं तामसीपणा यावा; पण मनुष्यांत पण तामसत्व कचितच सांपडतें, द्यणून या तामसी 
पणांतं कांहीं थोडा रजोगुणांचा अश असतो. स्वतःच्या अकलठेन कांहीं करव 
यास येत नाही, तो पक्षा शुद्र होय. अथातच याचे कर्म म्हणजे सेवाकाराचें कम असते. 
अदत मतिमद रोक श्ुद्रवणौत येतात. हे श्ट म्हणजे चारुकीं व हंसकीं यंञ्रैचं होत ! | 
कुदग्डीने, तरवारीनें किंवा लेखणीनें मेद्य, क्षन्निय किंवा बराह्मण अनुक्रम आपञआपला कर्मे 
करून घेतात, तशीच शद्रांकह्नही करवन वष्यावयाचीं ! इह श्र एक प्रकारची करणें 
म्हणजे उपकरर्णेच होत. ज्याला ज्ञान नाही, मदुमकी नादी, कठ कौशल्याचा अधिगम 
नाही, तो शुद्र होय. रवार प्रकारच्या पुरुपाथाच कल्पना नाही, अगामध्यं कोणलयाही 
म्रकारचें सामथ्यं नाही, स्वतंत्रपणनें एक लदहानसादही धंदा ज्यांस चार्वितां येत नाही. 
द्यानी उदरपरित्राणाथं सेवाधम करूं नये, तर काय करावें £ शूद्र ते हेच होत. 


याप्रमाणे ब्राह्मणादि वर्णां रक्षण, त्याचे खभाव व व्याच कर्मं याच विवेचन क्षा, 
यावन हें स्पष्ट होदरं की, भगवंतांस वणंमेद हे इष्ट होते; परण हे वणभेद गुणभदावरून 
मात्रं ठरवचे, असा त्रिकारश्च भगवंताचा निश्चय दिसतो. परमाथाकरितां काय किवी 
व्यवहारांत काय स्वभावाप्रमणें कम कोणते करावयाचे द ठरत "असे, तरच स्वं 
समाजरथ चुर्र चालो व चेक. वैराग्य बाणलेत्या व ज्ञानलोप परोपकारी व्यक्ति 
जर ब्राह्मणत्र धरवू ऊागत्या, तर अर्थातच समाजासध्यं दयां ची योग्यता आल्मिक 
दृष्टीने प्रष्टं होऊन त्यांच्यावर सवे समाज ब त्याची उन्नति, याची जबादारौ येईल. 
वैराग्य द ब्राह्मणचे रक्षण आणि ज्ञानसंपादन ब विस्तार है दया स्वभाविक करम 
असें पाहिजे. आतां वैराग्य हयणजे धराद्राषर वुरुसीपत ठेवून व अगास राख शघरून 
रानावर्नात गें पारमे असा भाग नन्हे. अध्ययन व अध्यापन याकारा शीर जिर्बतं 
छवि पादिजे भ्दणुम श्रीरथात्रेसाटीं मन्न परिप्रह बाकगावयाचा, वा दया, ओदायै 
परोपकार इत्यादि ज सद्विकार श्यांनीं प्रेरितं कैठेरीं कमं मापल्यां हातून होऊन भापली 
चिचश्यद्धि व्हावी एतदथ लीग्रहण व सुरां संगोपन करावभानै, हे सदतु प्रारण 
करने स्यानं संसार केखा तरी भदयनाय नादी. हा दयाया संसार म्दणजे काम्यक्रमाभ। 
स्याम आणि नित्यकमन्िं सेवन होय. असो; तेन्हां असे हें वैराभ्य आणि शानध 
देनपरसाराथं आमरण. अखंडं प्रयत्न, जेथें श्प दिसतात, तेथेव खरं ब्राह्मण्य वास्तज्य करीतं 
असते. कीतीसाठी, परोपकारासाठी धेयं व शौय बाढविणोरे दामश्चुर सतताधौशं 
क्षत्रियच होत. यचिही ठिकाणी एक अकार वैराग्य असते. है केवठ लाण्यामिभ्य. 
सारख्या स्थूर तिषयोपभोगासाटीं मात्र जगत नसून कीर्ति, परोपकार, शौ, सचा 
इत्यादि भस्थु, सूक्ष्म, विषयोपभोगासाटीं जीव धारण करीत असता. "आप्रल्यां 
घमाजाघ श्वतंत्र करप व त्यावर आपटी सत्ता अखावी ` असं या निसगंतःचे श्र चं 
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महाजुमव पुरषं वाटत असते. “न भीतो मरणादस्मि केवरं दूषितं यदः ' (भीना 
मरणाला मी भीति सङा मात्र अपयसाची हो! ) किंवा ( 120४॥1\ 61076 08. 
070प् ) हे त्या क्षत्रियां परंपरागत कुख्तरत असते. सारांश रजोमिभित साविक- 
गुण जेथें वास करितात, ते कुर किंवा तो समाज क्षत्रिय दोय. याचीं सुरु क्षात्रय 
दोप्याचा पुष्क समव आहे, पण ते तस होतीक्चे असा सान नियम नाहा" कार्ण 
गुणाजुसार वण ठरतो. वैर्यव्णानें उपमोगसंपत्ति वाढवावी आभि तिचा ब्राह्मणाना 
ज्ञामटष्टीने उपयोग कलन धष्यावा, आणि क्ष॒तरियांनीं त्या सपत्तीच सरक्षण करून ब्राह्मण- 
सष्टाय्यानें तिची ज्ञानमागेद्रारा पुनः इद्धि करन जीवितयात्रा खलभ करावी; वे आपणास 
वैद्यास व यथासंभव श्ु्ंस ज्ञानमागाला खवा; आणि संपक्तिवपुल्यानें हीन, दीन 
विकलांग मनुष्यांची . उपजोविका करबून निलयश्च: आंतीर व वाहरीरु शत्रूचा निःपात 
करावा अशी ही भगवंतांस इष्ट असणारी वणेव्यवस्था अदि. या संस्थेचा पाया स्वाथ- 
लयागावर बांधञेखा आदि व ककसही स्वाथलयागाचाच आहे. एवच सव समाजसस्था स्वाथ. 
व्यागानें बद स्नारेली अहि; आणि हा त्याग जोरावर असतो तप्यत समाजही जोरानें 
चारतो. असो; तेब्डां गुणाप्रमाणे वर्णव्यवस्था होते, ही नैसगिक सरणी भगवंतांनीं सांगि- 
तली. तेष्डां असी देका येदेर की, या व्णभेदानें कांहीस ज्ञान होतें व कांटीस होत नादी 
म्हणून शु्रादिकांस भवसागरांतून तरून जाण्याङा मागं नाहीं क, काय॒ ५ याकारितां 
व केर्ठेही पक्षपात मादी, ह दाखविण्याकारतां 


स्वध्मेच धेष्ठ आदे. 


ह अभिनवं तततव सवै जनांच्या उद्धाराकरितां श्रीभगवान्‌ सांगतात. आपल्यास 
पूैकर्मेसस्काराजुसार जो स्वभाव प्राप्त क्षारा, यारा अबुरूप जीं कर्म आहेत तीं एक- 
निष्ठेने केरी आणि दया कोच क्त्व व फठ दी दोन्दींदी सर्वजनक आणि सर्वव्यापी जो 
श्रीभगवान्‌ याख सम्पण कें ह्मणजे आतिमिक योग्यता वाहन सिद्धि अथवा वचित्तद्युदि 
भ्राप्त होते, च पुढें ज्ञान होऊन मोक्षप्राप्तिः होते. ब्राह्मणानं ज्ञानसंबर्धनाचें, क्षधियानें 
प्रजापाखनार्वे, वैरयानें संपत्तिसंपादनाचे, व ॒शद्राने परिचारका बत धारण करून आपे 
कतूत्व्‌ व फल्वासना परमेश्वरा अपैण करून टाकावी. हं मक्िपूषैक अर्पण इमणजे 
भरीपरमेश्वरपूजा आहे. आपणांस स्वभावप्राप्च आखेटे विष्ित क्म करणं 
हाच स्वधमे आहे. स्वमावन्यतिरिक्त आपण दुसरे कम कठँ तर तो परथमं होतो, 
आणि हा नेदमीं भयावह अहिः कारण तो चारिणे आपका स्वभाव नदैः आभितौ 
आपल्यास केब्हां गोद्यांत घाखीर याचाही नेम नादी. आतां आपल्या स्वभावायुरूपर असणार 
कमे दुसन्याच्या दृष्टीने कदाचित दोषमय असेक, पण ते स्वस्वभावास असुकरख असच असतें 
णू ते यादन देऊं नये. कारण कम तेथून दुष्ट ज्जणजे अहंकारवासनाजन्यच असते. तेब्ां 
 स्वभावानुदृखं कमं खागून दुसरे धेतरँं तरी तेह दुव जसरणार, . सार, अश्नीत 
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उत्पत्ति धूमाशिवाय ` सामान्यतः होत नाही, द्याप्रमार्णेच ज्ञानमागाकडे जाण्यास आपल्या- 
सारख्या अज्ञ मलुष्यानीं आरंभ करणें तोही वासनाविशिष्ट कर्म केल्यारिवाय होत नादी 
आत्मद्टीने प्रत्येक कमीची योग्यता सारखौच आदे, म्हणून आपल्या स्वभावास असुकूल 
असें कर्म करण्यास आरभ करावा; आणि कमजन्यदोष आपल्यास ङागू नयेत ह्यणून सवे 
कम, त्याचं कतरत्व व त्याचे फर श्रीहरीसर अपण करें. तात्पय, कतृत्वाचा अभिमान 
व फलाची वासना त्यागण्याचा प्रयत्न परमेश्वरपरार्थनापूर्वंक करावा. कोणतेही कर्म 
वाट नाक; पण आपली वासना घ आपले" हेतु बादर असतात. आतां, 
एका कमनं संपत्ति मिक्ते, दुसन्यानें सत्ता मिठ्ते, व॒ तिसम्यानेँ पूज्यता प्राप्त होते हें. 
खर; परण या संपत्तीचा, सत्तेचा किंवा पूज्यतेचा उपभोग ध्यावा किंवा अभिमान 
बाद्टगावा, अशी ब्रत्ति क्षाखी कीं तें कमं बिघडले, तो कता बुडारा आणि त्याचे देतू- 
सही दुत्व आङे असे होते. एवंच उपभेोगतृष्णा दुष्ट आहे व ती वैर्यवणांत जास्त 
असते, क्षत्रियवणौत बरीच कमी असावी आणि ब्राह्मणवर्णात तिचा गंध सुद्धा 
नसावा!! पण असे कटे होतें ४ सर्व्रच उपभोगर्टीने आपटा सत्ता बसविलेखी 
असते; यायु सर्वच कर्म दुष्ट होतात. तेन्हां निदान आपल्यास करितां येदर, ते कम 
करून त्यावरीरु तरी अदंकारवासना सोडण्यास शिकर्व. हाच खरा स्वधम आदि. 
या्नच परमेश्वरी मागं सोपा होणार आअद्े- यानेच समाजास संघरित स्वरूप येणार 
आहे. आपला स्वभाव कसला आहे हँ आपल्यास, आपल्या निष्पाप मातापितरंस-नि- 
दान आपल्या दहिरौषी गुरूस-आपल्या चारुण्याबोरुभ्यावखन व आपल्या विचारांवरून 
क्ते. तेन्दां आपण कोण व आपला वर्णं कोणता, हं प्रयेकं निःपक्षपातपणानें उर- 
वून ध्यावें आणि मग ज्या व्णाचे आपण ठर, द्या वर्णांस विहित असणारी कँ करण्यास 
आपण खगा. सामान्यतः आपल्या जन्मावहून आपङा वणं ठरतो असे ह्यणण्यास फाररी 
हरकत नादी. पण प्रस्तुतकार जन्मावरून व्ण ठरविण्याखा अनेक अपवाद्‌ ये लागके 
आहेत. हरम पयवधनाचीं सुक क्षाचकर्मक्दारु निघारीं आणि पेरावेकुरांतीर, क्षत्निय- 
कुरां तीर, रघुनाथराव भया युरुगा-दिवटा बाजीराव हदा-पराकाष्टेवा भागुवाई क्षार 
व द्याने आपके भ॑र्धीप्रभुत्न गाजविरे ! ! असे आणखी इजारा दाख देतां येतील, 
तेन्हां आपला जन्म केटी क्ञारा असखा तरी आपण आपला स्वभाव पारखून 
ध्यावा. दै काम सोढ्म वषोच्या आंत खास करितां येद. सारांश, आपङी स्वभाव 
परीक्षा क्षाव्यानंतर आप्या स्वभावास योग्य अद्या वििष्ट विदयेचा किंवा शाश्नाचा 
अभ्यास करून स्वेवणविदित कर्मं करावे. हा सृष्टिसंचाराचा (1401070 ए 0 7180016) 
भगवन्निमित्र नियम आदे. हाच स्वधमे आदे. आपल्या वासनांप्रमाणें आपा वणे ठरतो दँ 
बिसरतां कामा नये. त्या वणौतददी अनंत पायप्या असतात, अनेक प्रती जागतात; प्रण 
सामान्यप्रमाणानरून आप्रा वण ठरविण्यास कां अत्यवाय नाही. आतां, वर्णावर्णाततच 
रोसबेयन्यवदार ब्डावे किवा कसे दा अश्न विचारणीय आहे. तथापि, रोकमत अनि- 
श्वित्व अहि तेपर्य॑त ठम भसा सिद्धांत माद्या सारख्यास सांगतां येणार नादी, यरी. 
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बेरीव्यवहार हे मातत दरक व जार्ताचै सवक लक्षण आहे. यांत परमेश्वरी अथवा 
मोक्षाचा साक्षात्‌ फारसा संबध नाही. पुनः, देशाचारान्वयें हे संबंध घडतं असतात वे 
हा देशाचार एकदम मोडणे द शाख्नास ब मगवंतांस इष्ट नाही. तथापि आचार नेदमीं 
फिरतात व प्रस्तुता समय तर असा अहि कीं, त्या रोटीबेरीच्या आन्ारास स्थिरता 
रादरणे कटीण भ्नाठे अहि. तेब्हां एक विचारा, एक अथवा अनुक स्वभावाचीं व सम. 
कमीतच कुरर असणार जोडपीं अधिकाधिक होऊ रगतील तर व्ण॑सेकर ` क्षारा आदे, 
त्याची पिचेहार होऊन वर्णव्यवस्था जोरावेक, द॑पत्यकरद नष्ट दोदर, आणि समाजाचा रथ 
. स्थिर ' होईल. समाज हा रथ आदि; परमेश्वर त्या रथांत बसला आहे, ब्राह्मण हदे त्या- 
रथाचे सारथि अद्टेत, क्षत्रिय श्चा दोभ्या अदित, वैद्य हे अश्च आहेत आणि श्ुद्रहे 
चक्रे अद्देत. हा समाजरथस्थ परमेश्वर स्वस्वरूपाला जावयाचा असेरू तर-( दं व्याव- 
हारिक किदिणिं आदे. परमेश्वर सदैव स्वरूपांतच असतो. ) रथ चांगङा हवा, सारथि- 
व्गं॑कुश इवा, दोन्या बककट हन्या, धोडे उत्तम हवे आणि रथाची चाकेही धड- 
धाकट इर्वीत. आपल्या समाजरथाची प्रस्तुत काय व्यवस्था अष, दै ज्याचें त्याने 
अजंमावृून पद्व आणि हा रथ भर्त्या मागन अधोगतीस खागला अहि, असँ वटेख 
तर समाजाच्या प्रत्येक अवयवाने आपङे कम कोणतें अहि, तें ओखख्‌न घेऊन-आपसख 
स्वभाव आपत्यापाक्षी असतोच-लयाप्रमारणे शाञ्जविदहित कम करण्यास खगर्वि. आपल्या 
शरीरयात्रेस रागणान्या कमाच््या चौपट ज्या वेव्ठीं भत्येक व्याक्त शाश्नविदहितं कम कें 
ठागेरु व सामान्यतः सर्वाच्या क्मबरोबर स्वाथैत्यागाचेही अमूत वधर रागेरु, द्या वेीं 
हा आपला समाज स्वधमीच्यां पायावर येईकः; आणि एकदा समाज स्नधर्माभिर्मधितं 
जाला म्हणजे त्या रथाच्या पुटं अगर प्रत्येक व्यक्तीच्या घरीं अष्ट ऋद्धिसिद्धि राध 
लागतील ह सांगण्यास माश्च्यासारखा अत्पमतीच इवा आहे काय 


हा भागवत धम हेय. स्ार्थत्याग हाया धमाचा पाया आहे व या धर्माचा 
सुङकटमणिद्दी तोच अदे. स्वार्थद्यागाची महति संमजण्यास राल्नाचँ अवलोकन व त्वै. 
ज्ञानाची निदान शाब्दिक ओट्ख तरी हवी. जुसत्या नीतितत्वानी, राजकारस्थानाच्या 
गृह्य गोष्टीनी, धमौच्या पुण्याहे किंवा विद्या, का, शान्ने यांच्या अभ्यासनें स्वार्थ 
ल्यागाचें पूरणं रहस्य कट्छवय्चे नाही. याला तत्तवज्ञानाची, अद्रेततलज्ञानाची, केवराद्रैत 
तत्त्वत्तानाची निदान शाष्िकि तरी ओक्ख हवी असते. याकारैतांच म्हणजे बाह्मणासून 
तो थेट शूद्रातिद्वापर्यत सर्वास तत्वज्ञानाची थोडीशी तरी ओर्ख -्डावी णज धुरो 
णादि व भारतादि रथ अ्रवतेरे आहेत. यांच्या योगे संसाराची अस्थिरता वं दुःखमयं 
सर्वांच्या नजरेस व अनुभवास येन विमुक्त होप्यासाटी स्वधर्मानुसार व॒ आलसिक- 
योग्यता वाढवून आप्त भ्ञटेल्या वरिष्ठ धमौनुसार वे द्याच्या त्यांच्या योग्यतेयुसार ते ते 
खाक स्वाथत्याग करू ठागतात. असोः तेब्डां प्रयेकाची चित्तद्युद्धि करणारा जो भागवत- 


म त्याची आह्ञा आपणापकीं सर्वास अरी अहि की, प्रलेकाने आपला पूवक 
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संस्छृतस्वभाव पार्वुन घेऊन जो आपला वणे उरे व्या वणास विदित 
असे क्म करावयास छागां आणि अहकार व वासना यांचा खराखसा 
त्याग परमेभ्वरचरणीं करावा: या स्वच्छ आचरणाने चित्तदुद्धि दो 
आणि आपली आत्मिक योग्यता ज्ञानपूवेक च श्रेष्ठ कमेपूचैक श्रेष्ठतर होऊन 
मोक्चषाचा मा सुम होईल. हा पल्येकाचा स्वधम आहे. इतर व्णोचि कमे 
करणं हा-भापङा स्वभाव अनुकूर नसेक तर-परध्र्म आदि. 


याप्रमाणे तिसस्या, चवध्या व पांचञ्या अध्यायांत कमयोग, ब्रह्मापणयोग आभि 
कर्मसन्यासयोग, इत्यादि विषय अकि. त्यांत कमे शब्दाची सर्वास समजेरछ अक्षी 
मीमांसा दोण राखी होती, ती दोऊन विहित कम करणे आणि तें परमेश्वरास अर्पण 
कर्णे हाच स्वधमे आहे, असे टरङे. शिवाय समाजपरिपोष्‌ व विश्रसंधरना-द्ं याच 
स्वधर्माने होणार असेही ठरङे. पुनः जन्मावरोबर्च आपण एकर विशिष्ट स्वभाव आणीत 
असतो, या विधाना नास्तिक व पुनजन्म न मानणाव्या सर्वं पंथां भिराकरण भ्राज. 
आणि हवीं आपली स्वतःची योग्यता स्व।थत्यागानें व सात्विक गृणक्तपादननें वाढ- 
बून, मोक्षमारी दाखविणाम्या परंथाचें स्पष्ट दरोन क्षालि. 


, चित्तशुद्धीनतर चह्मप्रासि य तिचे उपाय. 


चर सांगितत्याप्रमाणं स्वधर्माचरण क्षा म्दणजे चित्तगुद्धि होते. ही दधि पूण 
त्वानें सारी, स्वकर्मातें सं्वधाचं अहंक्रारविरोप आभि वासनानिःपात शाक श्णजे सर्व- 
त्रच आसक्तबुद्धि होते. कोटी आसक्तिं राहत नाहः मन, बुद्धि, प्राण, द्ये आपल्या 
स्वाधीन रादतातः व सव्र निस्णृहता प्राप्त हेते. श्ाल्रपठने, तत्वश्चानश्रवण, स्वकमीर्पणा् 
अली शांतता दद्यादिकाच्या योगाने विपयसंगावर व॒ विपयवासनेवर शत्य पहन 
पदी अंतःकरण वे वाह्यकरणं आपल्या स्वाधीन होतात वं मग तीं आपव्यास् स्वस्व- 
रूपाचे रिक्ाणीं लावितां येतात. हीच नेष्करम्यसिद्धि दोय. अथवा क्मगधापासून मोक्ष 
तो. दाच होय. हा पांचव्या वे अट्या अध्यार्यातीर भाथमिक सप्तदश शछोकांवा उपसंहार 
अषएराग्या अध्यायाच्या ४९ व्या श्ोकांत आणिला आहे, पुनः सांख्य ब करमैयोगिं 
एकदेशी अभिमानी व्यथं वाद करितात, त्यावेही समाधान यात आददे. कम केल्या. 
वायून चिचद्युदि नाहीं च दही चिसद्युदधि मोक्षक्षानाच्ता उपाय आदे, ह 
विधान दोन्ही मतांतीर सयांड भाग ग्रहृण करून असल्यफल्यु राकून देते. अर्टेकार- 
वासनास्याग हाच सन्यास होय. हा सन्यास सिद्ध शाला म्हणजे गीती, अंतःकर.- 
णाती व बाह्म आचरर्णातीक त्वांसर खरे स्थेयं येन नेष्कम्य॑सिदि अथवा कर्मबध- 
विमोचन. स्मच होते. 
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विषयोपसदार, 


या छोकावरीत स्व॑ गीताशान्ना्थं सूत्ररूपाने, संक्षेपानें आखा आदे. ज्ञानाची 
पराकाष्ठा ज ब्रह्म (अ० २, २३, ७, ८ ) तै (१) ब्रह्म, (२) आसक्तवुष्धि 
(२, ६; ४, ५, ६, १४, १५ इ.) (३) जितात्मत्व (५, ६ ) (४) स्पृहा- 
शुल्यत्व ( ३, ५५ & इ. ) याच्या साहाय्यनें (५) संन्यासत्व (१८ पराप्त होऊन 
नेष्कम्यीक्िद्धिः होते व नंतर ब्रह्मज्ञान ( २, १३, १४, १५ व॒ द्वितीय षडध्यायी 
इ० प्राप्त होते. ५९१ वे ऋछोकांत पषिल्या व तिसय्या षडध्यायीचा अत- 
मीव; ५२ मध्यै (२, ६, ७, <, ९, १२, १४, १६; )*५३ मर्ये ( ८, १६, इ. ) 
५४ मर्षये (७, १४ व ७-१२ इ० ) आणि ५५ मध्ये (७ ते १२व२, १३, १४, १५ 
इ० ) असा हा -सूररूपी उपसंहार अषि. ५६ मर्ये तोच विषय एका प्रसादात्मक 
छोकांत आणि अदि. 


ब्ह्मपा्ीस ध्यानयोग ह पिरे साधन. 


ब्रह्ममति म्हणजे ज्ञानाची प्ररामिष्ठा अथवा परराकाष्टा होय. ददी मिकविण्याचा 
पिर उपाय ध्यानयोग अदि. याचा विस्तार & व्या अध्यायांत, ८व्याव १२ व्या 
अध्यायांत न्षाराव अहि. आतां उपसंहाररूपानेँ सांगावयाचे म्हणजे इतर्केव आहे की, 
निमैठ्छ ( अहंकार व वासना यांनीं वियुक्त ) बुद्धि ८ दी आतां ज्ञानमयच असणार )} 
( २ ) ज्ञानट्टीने मनोनिभ्रह, (२) विषयोपभोगट्टीवा सवथा त्यागं (>) 
उपभोगदष्टि गेल्यावर अस्तंगत होणार रागद्धेष याचा नादा (५) वरीर गोष्टी 
सिद्ध श्चाल्या म्हणजे सहजच समार्जात राहून सुद्धां येणारा व प्राप्त होणारा पकांतवास, 
( ६ ) मिताहारविह्ार (५ ) तु, मन, बाणी यांची ध्येय वस्तूकडे तद्री; 
इतकी साधने सिदध जारं म्हणजे पराकाष्ठेचै वैराग्य प्राप्त होते; अहंकार, वर, 
दे इत्यादि परि्रहंचा पूर्णं त्याग होतो आणि ध्यानयोग सिद्ध होतो. या योगात पिषय- 
दृष्टीवं ममत्व नार्सिं होऊन उत्तम शांति प्रप्त होते आणि बह्मकट्पस्थिति मिदटते, 


हा ध्यानयोग अति महत्वाचा अहि. दहा ध्यानयोग नित्य इवा म्हणजे अखंड 
दाति मिक्त. शांत पुरुष मोठ्या जत्रेत असला तरी एकटाच असतो; कारण स्याचें 
चित्त ध्येय वस्तूत खीन होऊन गेले अस्ते. स्वष्वरूपाच्या ध्यानात खीन ्रेत्या 
पुरुषाचे आहारविहार नियमित असतात, त्याचे शोकमोह न्ट श्चाले असतात, सवं 
ईन्दरियं दमन स्केटीं असतात, इत्यादि गोष्टी सहज, सहजरीतीनें, समजण्यासारख्या 
अहित, द्यणून त्यांचा विसार येथें करीत नाही. | 


येथे कांहीं लोक योग्यास भरण्यवास, निराहार, मूकनतधारण इत्यादिः अवश्य 
मादेत, असं म्द्णतात, पण दे म्हण्णे ठीक दिसत नादी, विषय नाहींस करून 
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विषयाश्ा नाद्ान्ञी करण्याचा प्रयत्न करणे इयणजे तोंड दावून धरल्यानें आद्यांस 
मौनव्रताचें पुण्य रागत, असें म्हणण्यासारखे आचरखपणाच आहे. श्रीभगवंतानीं 
सम्या अध्यायाच्या ५९ वे शछोकांत सांगितल्याप्रमाणेँं विषयाच्यामर्ध्यै राहून निरैप 
राणे हँ अधिक भ्रेयस्कारी आहे. नपुंसका ब्रह्मचारी हयणवून घेणे किंवा अय्य वि 
दरिद्र धरी नांदतें आददे अद्या सुदामजीर्ने ˆ आपण सर्वं चेनवाजीच्या वस्ता त्याग केला 
आहे ` असं ्मणणें हं जितके हास्यास्पद्‌ आदे, तितकेच विंषयांच्या राज्यांतून दूर जाऊन 
वं मग अरण्यवास पतकरून ˆ आपण विषया्चा मारिली ` असे ह्मणर्णे हास्यास्पद आहे. पुनः, 
मनाला विषयच हवे असतीरु, तर तं मन अरण्यांतदी कलत्पनाखष्टि उत्पन्न करून लयांतच 
रममाण दोन वसेख!! वायकांत राहनही छकाचाय ब्रह्मचारी राहिरे आणि 
अरप्यवास पततकरल्यानंतर नुसते ऊवशीचं दशन श्ञाल्यावयेवर विश्वामित्र षिमहाराज 
कुतम्यासारसे निखाजरे न्नाठे ! । विषय नष्ट केव्याने कांदीं थोडा चांगखा परिणाम होईंछ 
कदाचित्‌, नाही असें नाहीं ह्मणत म; पण विप्रयाची निःसारता कट्टस्यानंतर 
जे विषयचैराम्य प्राप्न होते त्याची योग्यता ˆकांहीं आणीक, आ. तेन्दां 
(नको सेव वन : नको सादं अन्न। * हा जो तुकाराम महाराजां चा उपदेश आहे तोच यथार्थं 
अदे. असो; विषयाग्वी निःसारता करण्यास एक दास्रपठन आणि दुसरा, त्वज्ञानाचें श्रवण, 
हेच उपाय अहत. या साठीच अध्याय १३, १४, १६ यांची योजन आहे. या उपाया- 
नेतर ध्यानयोगायी महति उत्पतन होते. ध्यानयोगाखा पूर्णत येऊन पणं शांतिखुख मिदं 
लागे म्हणजे ब्रह्मीभाव पराप्त दोतो. येथे स्वं शोक, स्वं मोह आशा विनष्ट होतात. 


ध्येय वत्तृज्ञीं एकाग्र एकतानता ज्ञारौ, जिकडे तिकडे ध्येय वस्तुच दिसू, भास 
लागी, म्हणजे अथ।तच सर्वत्र समर होते, शात्नुमिच्रभाव असंगत होतात, उ्र्नीचपणा 
संपतो, आणि आत्मस्वरूप बुद्धिगोचर होते. योगां काम यथ संपङे. पण हं काम होत 
असतां आपल्या वर्णज्ञानाप्रमामें आपण जी ध्येय वस्तु धरिरी असते तिचे स्वरूप विस्तीर्णं होऊन 
तिचे परिच्छिन्न गुण नष्ट होतात आणि एकच वस्तु ओतप्रो्त भररेखी आदे, असा टड 
निश्चय होतो. दा निश्चय क्षारा, भेदभाव सपरा, शत्नुमिच्रमाव आटरपला, रागद्वेष तुरखा 
म्हणजे सर्वव्यापी, सर्वसाक्षी, दयाघन, सर्वज्ञ स्वैकल्याणगुणमंडित अदा परमे- 
श्वराचें स्वरूप मपल्या बुद्धी गोचर दोन त्या मंगरुस्वरूपावर आपली पराकष्टेनी. 
भक्ति इड होते. द्वितीय षडध्यायीत ब तृतीय षडष्यायीच्या १५ व्या अध्यायांत वर्णन 
केस्याप्रमाणें परमेश्वराचचीं सवं रहस्यं आपल्या बुद्धीस ( यांतच जाणणारी व करणारी अशा 
दोन्ही बुद्धौचा अंतभौव होतो ) गोचर होतात, आणि आपत्यास अत्यंत इश जो परमे 
श्वर त्याचें गुणसंकीतन करण्याचा अखंड व भक्तिपुरःसर छद लागून परमेश्वराचे सहुण. 
भापल्यांत अवतीर्णं ग्हावे अशी बक्कट इच्छा होते ब कालान ते गुण आपल्यास प्राप्त 
होतातदी. याप्रमाणे देव एकच आहि असा निश्चय होऊन विमखचित्त श्षङेखा मयुष्य 
देवप्रमाणे चाग खगतो. हीच पराभक्ति दोय. 
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या भक्तीच्ा परिणाम काय होतो दे तृर्ताय षडध्यायीच्या उपसंहारभूत ५५ च ५६ 
छो क्रम्य सांगितङ आह. त्याचें रदस्य सांगण्यापूर्वा श्रीरामादुजादि एकश्वरवादी रोका 
एक तत्व सांगून ठेव इ दिसते. ते तत्तव हँ अहे. जीवाची भक्ति कितीदी परमावधीनची स्ञाखी 
ध्रुव, प्रल्हाद, इत्यादिकांसार्खा तो उत्तम पराभक्त क्षारा, या भक्ताचँ ज्ञान किरती 
अमर्याद असे, तरी श्रीपरमेश्वराचं तादात्म्यस्वरूप पराभन्तास॒द्धा भराप्त ब्दावयाचें नाहीं. 
देव आणि भक्त यांच्यामर््ये जो सेन्यसेवकमाव आदे तो अखडसु्तस्थितींत खद्धां 
तसाच रदयवयाचा; सारांश तादात्म्यर्थिति केन्हांदी प्राप्त न्दावयाची नाही. तो ईश्वराच्या 
छोकी जाईक, इश्वराजवक राद, ईश्वरीस्वरूप प्राक्च करून वेदं, पण ईश्वरतादात्म्य 
कृषी पावणार नादी. तो मुक्त होई, नित्यानंदांत तो असे, पण तो ईश्वर होणार 
नादी. पारसाने रऊोखडयि सोन दों, पण रोखडास परिसत्व॒ कर्धीी मिखावया्चे 
नाही. हा केवङद्वैतवादी रोकांचा सिद्धांत दोय. ह्या सिद्धांतास श्रमाण काय १ असें 
विचारल्यास हे आचाय श्चति, युक्ति आणि अचुभव इत्यादि भ्रमार्ण देतात. पण मला 
असे वार्तं की, या रोकांस श्रतीच्या अ्थाची पुष्कठ्च ओढाताण करावी रागते. 
° अहं ब्ह्याऽस्मि › ‹ तत्वमसि ` “ सर्व खल्विदं बह्म ` “ ब्रह्म वेद ब्रह्मेव भवति ° 
इत्यादि सिद्धाती महावावर्याचा उत्तान व सहज अर्थं सेन देऊन द्या लोकांस अनथ. 
कारी अर्थाच अहण करावे रागत. पुनः, “ ज्याचें ध्यान आपण एकाग्रतेन कारितो, 
तंच आपण होतो ` हा आ्य॑लोकोचा ज मानसिक शान्नीय सिद्धांत, द्यास हरताठ लागते 
आणि वितनसातव्यानने कीटकास कोढीपणा राप्तं दोतो हा प्रद्यक्ष अुभवद्ी व्यथ दोततो. 
पुनः आणखी; सवै तन्देचै वैराग्य संपादन करून घेऊन जे आपण निष्कामबुद्धीनें पर- 
मरेश्वरावें आराघन व ज्ञानाचं उपाजन करितो, तें केवक सुखाच्या, ज्ञानाच्या आणि 
सत्तेच्या आदोने करितो अस्तं नादी, तर आपं ञं केवरुस्वरूप आष्े, तेव निदयद्यः 
असावे, विषयाचा कसखादी संवंध नसावा, इच्छा, बुद्धि, इद्रिये, भ्राण व दारीर यासद 
ब्रह्मखरूप भप्त ब्हादें या स्वाभाविक इच्छेने त्या पुरषाची तपश्चया चारूखटी असते; व हें 
उघडच आहे कीं, ही तपश्चयौ केवरूत्व भप्त होदपर्यत अनिबाध चारुणार. वस्तुतः ओ 
सांतत्व आपं कींही नन्हे, तें अज्ञानजन्य सांतत्व अथवा स्याचा आरोप ज्ञानप्रभेनें 
नष्ट करून अनतांत रहावयाचं, सारांश, सच्विदनदाच्या परीकडे जाऊन ब्रह्मी न्व 
दोऊन असावया्चे, हया पुरुषाथ आहे ब तो साध्य करण्यासारीं हा सवे खटारे'प आहे. 
“सात वस्तूला (11101४८ {110&) अनंतत्वे ({11४४) कसं भिक्खू!" दी इका घेण्याचें 
कारण नादी. सांत्त, परिच्छिन्न, मयादित इत्यादि सवे चाब्द परिच्छिन्न, मर्यादित व सात दष्टी- 
सु, सांत मने व सात बुद्धये उत्पन्न कञाठे आहेत. ह संकुचित दष्ट मावली कौ, 
सातत्व संपत. कम, आणि ज्ञान हीं साधने संकुचित बुद्धीला विकसित करितात ब॒ अम. 
रत्व देतात, हदा अनुभव अदे. पदा कीं, उश्णतेच्या योगाने जर ॒ जकर्विदूे गुरुत्व नष्ट 
होऊन तो पथ्वीच्या आकषणास न जुमानितां इवेस खारा ठकल्ून देतो आणि पांच 
सात कोस वर जातो. विजेच्या योगाने जर शब्दाची मर्यादित गति अमयौद करितां 
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येतं, योगाच्या साहाम्यानं जर अभेरिकैत काय होत आहे दँ येथे बसून संगतां येते, 
तर हीं अगर याप्षां बार अशी वेदद्ाश्लोक्त साधने एकनिष्रेने अवलबिटी असतां 
आभासी सांतास अनंतत्व येणार नाही हँ कशावून १ आणि पुनः कोणतीही वस्त॒- 
निदान जीव तरी-सांत नाहीं ! तेब्ां बुद्धि हेंच ज्ञानाचं अंतिम साधन ह्यणून मानणारे 
आचाय आहेत, त्यि मोरु जरी कांहीं कार्पर्यत खरेसे दिसतात व असतात तथपि 
उतिम प्रश्वांची अंतिम मीमांसा चालली असतां बुद्धीस माग ठेवून आत्म्याचा आश्रयं 
केला ह्यणजे सांतत्व व त्यावरोगर्च पाछ्ठन्नत्व व म्यादित्व यांस कायमची रजा दाबी 
काते. पहा की, ˆ मी आदहे-" हं अखंड ज्ञान आहि, ह्यणून बुद्धयादिकाचं अरितत्व न 
व्यापार चारूतात. तेन्डां उत्पन्न क्के व॒ कलोदरांत गडप होणारी बुष आत्म्याचा 
क्रोध कसा खावणार १ आत्मश्योधाच वेवी वुद्धीस रजाच दिखी पाहिजे. एवेच श्नीरामानु- 
जाचार्यौचि मत तात्विक नन्हे असें मला वाते. ओघा अधिष्ठान जो आत्मा तोच 
अनंत आहे म्हणून वे जीवास सांतत्व देणारी जी परिच्छिन्न बुद्धि तिचा नाश्च करून जीवः 
आत्मा पुं गेखा म्हणजे तो ब्रह्मच होतो; हा सिद्धांत आदे. 


असो; तेन्दां ५४ न्या शछोक्रात सांगितलेरी पराभक्ति पराकाष्ेस गी ह्यणजे पर- 
मेश्वराच तात्विक स्वरूप, त्याची तालिक विस्तृति इत्यादिकां तात्विक ज्ञानविज्ञान होऊन 
हा श्चानी भक्त परमेश्वरी व पुदे ब्रह्मारीं ज्ञानदष्टीनं तादात्म्य पावतो. दी जीवन्मुक्तौ 
स्थिति होय. या स्थितोत म्हणजे परमश्वरस्थितीत त्याने केडेल्म कर्मं प्रतिबद्धक होत 
नाहीत; इत्च नन्हे, तर देहपातानंतर तो भक्त राश्वतपदाप्रत-मक्तीप्रत-जातो. ही 
केवदमुक्ति अदि. येथे जाणेयेणे संपत. येथेच सुख्य॒गीताश्षाल्नार्थही संपा. 
यावरून गीताभग्कांच्या लक्षांत सजन येइ कौ, गीतचा र्य हतु, मुख्य पुरषाथ 
म्हणजे युक्ति वं युक्तिमाग सांगण्याचा अहि 


आतां श्टोकं ५५ व ५९ यांतीर मतलब समञून बेऊं था परमेश्वरावें व परब्रह्म 
तावतिक स्वरूप पराभन्तीय्या साहाय्या समज ह्यणजे परमेश्वराश्ीं व परब्रह्मांशीं एका- 
त्मता होप्याखा उद्र लागत नाही. परमेश्वर सर्वत्र भरखा अदि व तसाच तों 
मा्यामध्यही आदे, परबश्म हं ज्ञानरूप अदि व तें सै याच अधिष्ठान आहे म्दणुन 
म्ह अधिष्ठान तच आदह असे पराभन्कीच्या साहाग्यानें कदन बण्टे म्हणजे “माक्ष, 
वु ` हा ्रापंचिक अथवा शओाल्ञीय भेदाभेद नष्ट होम परभ्रह्म स्वरूपारीं माने तादात्म्य 
होतें. देहपाताच्या आधीच हे तादात्म्य क्षरे तर तो 'जीबन्युष्त पुरुष शरीरपातापयत 
भर्पचांत राहतोसा दिसतो तरी तो ब्रह्मलोक राहत असतो. ममत्व स॒टल्यामुके ष 
अभिमान नष्ट प्नाल्यामुके च परम्रह्मादीं ्ञानट््टीने एेकालम्य क्षाल्याभुके, त्या जीवन्सुक्तानं 
था छोकीं कसी कम के ( अभद्र क्म या पुरुषाच्या हातूल होतच नाहीं) तेरी तें 
कमे. बद्धक. होत धाही. कारणं त्या कमीखा नैष्क्म स्वरूप प्राप्त न्रे असतें 
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(अध्याय ४ पा). - सारांश, अजनाला येथे असा बोध करावयाचा अहि कौं 
मानव संरक्षणासाठी व धमेसरक्चषणासारीं दुष्ट हयणजे कोणत्याही प्रकारचें सत्कम न करितां 
केवठ आपल्या क्षणिक उपमोगी लारसे्ने इसम्या निष्पापी लोकाच अपरिमित अकल्याण 
करणाय्या नासिक रोकांचा संहार त्यांनीच उत्पन्न केलेल्या युद्धामध्ये आपल्या हातूल 
छारा तर कोणद्याही प्रकारचा दोष रागत नाही. तें कमं खोपकारक व राष्रेपकारक 
आणि विश्वसंसारक होऊन सत्वगुणांचा परिपोष करित. पण भसल्या कत्योखा जर परा- 
भक्तीची जोड मिठारी असेरु, सवै भूतांचे गयीं समबुद्धि श्राखी असेर, दषेविषाद, खुख- 
दुःखादिकचा सवेथा उपरम श्चाख असेक, अहेबुद्धि, ममत्ववुद्धि यांचा सवं प्रकारं 
अस्त ्चाखा असे, तर असल्या महासताच्या करवीं युद्धादि प्रसंग धडला, तर तोही 
विश्वसुख पोषकच होतो. तें कर्मबद्धक होत माही. दा अभिप्रत्य रक्ष्यत ठेऊन अज्ञ 
नान युद्धाख आरंभ करावयाचा आहे. 


मुकतिमागै. 


(अ ) “अंतःकरणपूवैक सवे कर्म मरा ( परमेश्वरा ) समर्पण कर म्हणजे 
अथोतच सवं अभिमान व सवै वासना यांचा क्षय हो. नंतर (आ) मी म्हणजे परमे- 
श्वर स्वाधार, सवेशरण आणि सर्वै-परायण आहे असे नित्य ( भक्तिपूर्वक ) ध्यान 
ठेव. हँ असे तुङ्घ ध्यान असर म्हणजे तुच बतत॑न समष्टिभावच होऊन नीतीचे स्वै 
सन्मागे तुका प्रकट होतील. नतर (इ ) खुखदुःख, जयापजय, राभालाभ इत्यादिकांकडे 
दुखक्ष करून एक आत्मचितनामर््यं मान्न अव्यग्र व एकात्रचित्ताने मनारा तून याक 
एकाग्रतेच्या योगाने विषयसंगाचा निःरेष दोऊन तुच अंतःकरण शुद्ध व निर्मक होरईख 
आणि (ई) वेददाल्नांत दिग्दरित केले सवैव्यापी आत्मतत्त्व तुला करमशः गोचर 
होऊ रूगेरु. निष्काम कर्म, अनासक्तबुदधि, एकाम्र ध्यान आणि पराभक्ति याच्या 
सादाय्याने तू शद्ध श्चालास, तुन्ञा अहकार मेला हयणजे उपनिषत्मरणीत आत्मतत्व 
तुखा परमेश्वरीभ्रसादाच्या साहाप्याने भ्रयक्ष होड. हाच साक्षात्कार हेय. हा ्ारा 
द्मणजे हदयरथीचा भेद व सव संशयांचा उच्छेद्‌ होन त प्रयक्ष परंतु ज्ञेय, व स्वानु- 
भूत परतु अनिवेचनीय अश्या ब्रह्मपदाखा जाश्ीर; मुक्त होदीर; अनंत व सर्वव्यापी 
अन्यय व अक्षर होशीख. जीवदीने वरीर फरश्चति सांगितली आहि, हे चाणाक्ष 
वाचकांस सांगावयास नकोच. असो 


मिथ्या यहंकाराच्या स्वाधीन 


प्रास तरशभत्र लुञ्चा नारा हेर. क्त्व, अक्त तुन एकव्याचे स्वाभीन आदि, 
अशी तुस्ची कत्यना असेक तर ती मिथ्या अदि, ह तिसन्या व्या्यानांत व ह्या रेवर्च्या 
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व्यद्यानांत तुला स्पष्ट करून दाखविङं आदि. पुनः, हा तुन्ना अहंकार सुद्धां ;क्षणिकच अहे, 
कारण तुदं पूव्रसंचितच असं आहे कीं, तुला युद्ध केच पादिजे. वाघारा किंवा सिंदाङा 
केवदढीदी क्षणिक उपरति श्रि असी, तरर तो मूक पदावर हा जावयाचाच; कारण 
लागी ती उपरति ज्ञानपूवंक श्नलेडी नसते. तुके पूरवेनचिं ब्रीद व तुक्च शिक्षण ही सव 
क्षा्रकमाराच अनुकर आहेत. दा दुजननिष्वंसकारी, प्राप्त ज्ञकेखा, लोकोपकारक 
आणि सामवे सवं उपाय थकले द्यणूनच अवदय स्चाठेका क्षात्रधम तला अचुसरलोच 
पाटिजे. आतां मात्र आपल्या या क्षणिक्र ॒हयणजे अज्ञानमृढक अहंकाराच्या जोरावर 
“ मी युद्ध करीत नादी ` असं जं हयणता आहेस, तेच थोडासा तुला डिवचला कीं, 
तू युद्ध करावयास रागश्ीर. अज्ञान तें हेंच होय, अजना ! जिते अज्ञान जास्त, 
तितका तो तो जीव प्रकृत्या आधान जास्त असता. अज्ञानानँ पारतंत्र्य, प्रकृति- 
तत्ता भ्राप्त देते, आणि ज्ञाननें तो तो जीव ग्रकरतीच्या राज्यास उलथून, गकितो. 
सारांरा, तक्षं प्राक्तन, तुक्षं अदृष्ट तला युद्धाकड़े आओदून नेदु, आणे तेन्द्रं तरी 
तुखा निमूटपणे युद्ध कर्वेच रगेरु. बाना ! ज्या मायामे तुरा या क्षणं दया 
उत्पन्न क्ञाली आदे, तोच मोह तुह््याम्यं फोध उत्पन्न करून तुद्याकदून वेव्यीं . अवेगीं 
जीवहत्या करवीर. तेन्हां पुटे मोदनश्च होऊन जं तुखा करा्वेच वे बद्ध व्हार्वेव लागणार, 
तेच भाज क्षानपूर्वक करण्यास व क्मविसुक्त दोण्यास कां खगत नाहींस १” 


देश्वर आणि भाया. 


^“ अञ्जना ! तुखा वेकेवेद्टी सांगितङेच आहि की, स्ेन्यापी ईश्वर हा सवै- 
साक्षित्वानें प्रत्येक भूताच्या अंतर्यामी रहात असतो. तो मयेचा स्वामी आदे म्हणून 
द्याच्या अ्ञेल्ुसार दी दैवी माया जीवमाघ्रास याच्या वयाच्या इच्छापूर्व॑क ्षारेल्या 
कमौभ्रमाणें जन्ममरणाच्या व खखदुःखाच्या यत्रावर फिरवीत असते. स्वसम श्रीपर- 
मेश्वर मयेचा अधिशयता आहि म्हणन यथं पक्षपात, विषमता अगर मिधेणता नसतात 
इच्छापूवक ज्चालेल्या क्मीयै फर व पूर्वकर्मानिं उत्पन्न न्ञालेठे अदृष्ट अगर दैन अथवा 
विश्वकर्मफल या दोन शन्तीच्या सपाय्यांत जीव सांपडतो, च मायेच्या योगर्ने तो 
फिरत असतो. श्या मायाचक्रातून जर तुख खखावयार्चे असे तर त्या स्ज्ञ, दयाघन 
श्रीपरमेश्वराखा शरण जा, म्हणजे संकुचित स्ार्थाचा अधिकारानुसार याग करून 
निस्तीर्ण आत्मस्वरूपाच्या प्रेरणेनँ रदाघ्नविहित क्म करानयास छाग. अजना! सवै- 
साक्षी देवा शरण जावयाचे तें स्वभावांनीं म्हणजे अहंकार, बुद्धि, मन, इदयं, शरीर 
वे धन इद्यादिकांसदं दारण जा. ही स्वैच्यां सव दाच पदकमीं अर्पण कर म्हणजे 
तुश्री तच्मक, दक्षा शोकम दसयादि न्ट होऊन तुंख उक्कृष्ट शाति ` भरकर आणि 
मयेच्या ताग्यांतीरू जं जन्ममरण त्यातून सुदटन तुला शाश्वत स्थान भिकिक. > 
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याप्रमाणे पर्मेश्वरंनीं अज्जनाखा ज्ञानरदस्य सांगून * विचार कर आणि जं चांगरु 
दिस ते कर ‡ अशी आज्ञा केली आणि अ्ज॑नावर परमेश्वरा उत्कटं प्रेम हतं 
ह्मणून दाख ६५ वे शछोकांत आज्ञा केरी कीं, “तू हँ मत नास्तिकांसं सांग नको. 


यमसन याचे ६५ भ्या छोकावरीर बिचार अथवा विकारमूरुकं उद्रार सतोषदायी 
नन्देत. “ज्या शद्धा नाही, तपश्चयौ नाहीं, रिष्यपणाचा धमे विदित नादी, ज्याला 
निंदा करण्याचें मात्र ऊक आहे, अदा पुरुषास गीतोपदेश्च करू नये ` ही भगवत्पूचना 
टामसन सिवास विषाप्रमाणे कटु वाटत आदे ! वरीर प्रतिर्बेधक वाक्यावरून “हे 
काल्पनिक तत्वह आपल्या ` बाह्मणी मुकस्यावर ` रेके” असँ था सदिबांस वाटते. 
वादपरतिवादाखा “कृष्ण भ्याला ` अर्सेदी विचारखातत्याच्या साभ्नाज्यात फडकणाच्या 
सहिवजींस वार्त. ° या गीताप्रणीत धमीने सवत्र बे्बदद्शाही दोन नैदिक धमचा प्रख्य 
दोष, अदी या धर्मस्थापकांस मीति पडल्यामुदे, त्याने ह्या गीताप्रवाहास बंधारे घातले, 
असा या ठीकाराचा तर्क आदे! बाहवा | एका वाक्यनि केवढी मौज केरी दी १ गारो- 
डथाच्या रहानशा पोतडीतून, गारोडयानें ‹ चर चर ` हयटल्याबरोबर जसा सबध संसार 
बहिर पडतो, तक्षी गत वरीरु छटेखानी बाक्याची ज्नाखी! तर मग 
काय आमच्या सहिबांच्था मनांत असे होते, कीं गीती समजण्याची मानसिक व आत्मिक 
दक्ति नसणान्या मनुष्याच्या डोलर्मातद्ी या कठिण शाक्नाची गूढ रत्ये सपर पसाव 
तानसेना्चे गर्णे ते गावडकापुेदी गाऊन दाख्रविणार किंवा उत्तम रत्नाची पारख करण्यास 
जन्मांधाला सांगणार काय खादस्टप्रणीत तत्व सवे जगभर पसरण्याचा परिणाम 
(1८88१९३ ( धभेयुद ) श्ाला,-- परा सोढा शतकांतीर मयुष्यभक्षक ध्मक्रं तीम्यं 
उद्भव सार--हें साहेबंस माहीं भादी, भसे नाही. पण जातिभेद प्रपादणाव्या भग- 
भिश्षुकांच्या धमोचा विचार करितीना युधध्या गोष्टी रक्ष्यत ठेवल्या, तर अंगीकृत 
कायाची कड धेतव्या्चै श्रेय येत नादी. धीत ब्रह्मण, क्षत्रिय इत्यादि शब्द नसतांना 
जसे हे निगूढ वृक्ष ल्यांस दिसु लागठे, तदी शृ्रासंनधेदी त्यांची पांचावेर धारण बसून 
^ अन्याय, अन्याय ` हयणून ओरडप्यास व्यानं आरंम केरा. क्षाठें ¦ स्त्र “ बामणी 
कन्याची ` काहयाणी सुरू क्षाली ! असो; पण कोणतीही कख, कोणतादी धदा, कोणतेही 
शाल्ल, अधीत करावयाचे, श्षणजे त्याखा काटी शारीरक, मानसिक व आस्मिक योग्यता 
असावी ऊागते, ह रत्येकंस विदितच अदि. आतां सवै कला, सवै शाने, सर्वं॑रहर्स्ये, 
यांचा संप्रह करमान्या तालिक भर्थाचा अभ्यास करण्याखा वरीर योभ्यता विशिष्ट भ्रका- 
रच्या इव्या आदित, देच सादेवांस कां समू नये १ दुर्दैव भगवा! भगवं्तानीं गुणांचीं 
योम्यता मागितली अहि. जातीची, देशाची काराची योग्यता मागितली 
नादी. माकडाच्या हातीं कोीत दिर ह्यणजे जसा अनर्थ होतो, तसाच गीतेसारखा 
स्ैरंभराहक प्रेय अयोग्य पुरुषाच्या हातीं पंडेक तर अनथ होतो ब ब्हावयाचाच | ह 
णाच त्रिदित हीते. ` असे असतांदी जातिभेदाचा नसता राक्षस छमा करून, त्याच्या 
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नावावर प्राच्य आय सेक्स वं दाच्या धमसंस्थापकास बटेख तसे बोरा व त्यांच्या संब 
धिं दवै ते आरेप प्रसिद्ध करवि हं गिलायती चोखेदग्गंख वैभवकारी नन्हे, असोः 
अन भगवंताचा लाडका ह्यणून स्यार 


अव्यत गढ रहस्य 


सांगितले, तेः “ मिल मार्ष, सवसाक्षी परमेश्वराचं चितन करीत जा; माञ्च 
अनन्यभक्ति करः सवे य्न मला अपण कर आणि मला नमस्कार कर. हें त्रत चालू 
हेविरेस तर तं मस्स्वरपारच पावशौर. द मान्न सांग वासविक अषहिवतू मरा 
प्रिय अदिस हयणूनच वुखा दँ सांगत आँ. बाकीचे से क्षुद्र धर्म सोन देऊन भागवत- 
धमचा अणेता व विश्रनि्यताजोमी त्या मखा शरण ये म्हणजे तुञ्लीं स्व पापे नष्ट 
दचेतीर. यापु तुश्च शोक करण्याचें कारण संपटठे. ` सारांश, भगवंताच्या म्हणण्याचें 
रदस्य हे की, श्रीपस्मेश्वगकङा शरण जाऊन द्याच्या प्रीं स्वं विदितश्च तद्वक्तिपुरःसर 
केटी अणि त्याचें अखंड नितन चाद उेषिरे व इतर सर्य शुद्र व संकुचित धमचा वं 
धर्म्रेरक बुद्धौना परित्याग करून एका भागवतधमादुसार आपली मनोवृत्ति आणि आपे 
वसन ठेधिरे हयणजे इश्वरीप्रसाद होऊन जीव मोक्षाप्रत जातो. मोक्षमागनिं जात 
असतांनाही जीव हा स्वतःचे कल्याण, समाजाचे कल्याण, विश्वाचं कल्याण भागि आत्- 
स्वरूपाचे कल्याण करण्यास समथ असतो. दँ सामभ्य यासं आत्मस्वरूपाकेडे जात 
असतांना येत अस्ते. जीव हा स्वतःचे कल्याण (म्हणजे भोगसपत्तीची दद्धि वे तिना 
उपभोग ) हे व्यावहारिक ज्ञानानें करीत असतो; पण तेच ज्ञान सक्रामकमीचं भररक क्षसे 
तर समाजात ॒विद्रेष वाढतो ब स्वतःच व्यावहारिकं अकस्याण होते, पण अस्येक न्यक्ति 
उपभोगष्रदिक्षा इतराचया सुखाश्रीद्यथं निष्काम कम करः रागी क्यणजे कुनीति, कुल- 
धमे, जातिनीति, जातिधमे उद्धवतात. तदनतर स्वाथत्यागमूरलक व ॒ज्ञानप्रापतिपू्ेक 
सामाजेक नीतीन्नीं तत्न उच्छतीद्ाया प्रकर दोन सामाजिक कस्याण करणारी नीति- 
तत्वै कमेप्ररक होतात व ती कर्त्या कल्याण करून समाजात संवहन 
उत्पन्न करितात. परंतु पुनः, समाजबाद्य लोकांची भरसंग येऊन समाज-समाजामर्षये 
विद्वेष उत्पन्न होतो ब समाजे अकत्याण होण्याचा संभवं असतो. तसेच युद्धभरसंग उत्पन्न 
होतात व परापहार करण्याची बरु भवर. होते. अ्थातच दी समाजविष्वंसक ब जीव- 
भ्रणादक पद्धति जगञ्रारुक परमेश्वरास सष्टन न दछन तो फोणा तरी मानस-ुत्रास 
रेष्टस्वाथेत्यागमूकरकतत्वे भकट करण्याची प्रेरणा कारितो. हाच धमोचा उद्रम दोय. जे 
समाजसंरक्षक धमे संक्रचित स्वरूपाचे असतात, त्यांची उत्ति होऊन ईश्वरादुग्रहाने जगद्ध- 
मौवी संस्थापना हेते. या धर्मीत स्वाथत्यागाची पुष्ककच बृद्धि हेते ब त्यायु नीतितरते वम्या- 
बहारिकश्चान यांस बरेवसे सालिकं स्वरूप प्रप्त दते. सारांश, जितका ` विषयोपभोगाचा 
इन्यास कमी तितक़ा श्ानभसार अधिक होतो; व॒सकारणकम, सातिककमे, निष्कामकर्म 
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याचा संचय जास्त वाढत जातो. निष्कामकर्मसंचय जितका अधिक तितकी सामाजिक 
स्थिति जास्त संघटित असते. असो; दी विश्वधमोचीं अगर भागवतधमोचीं तवं विश्र- 
नियमांवर स्थापित श्षटेरी असतात, द्या धमोस अनन्यभावार्ने शरण गेर्खो, म्हणजे 
जीवाची परमावधीची उत्ति होते. पु अद्वित भतिपादन करणारी तत्व उद्धूत होऊन 
खाथदयागाची परमावधि, ज्ञानाची परिसमाप्ति, भन्तीचा देवर आणि कमोची निःशेषता 
होते. यने स्वेत्चै म्दणजे विश्वाचे आद्यतिक, अनंतकारीन व परममांगलिक कल्याण 
होते आणि जीव स्वतः सुक्त होतो वतो साधु पुरुष विश्वास युक्तीचा माग दाखवितो. 
हया भगर्व॑तांच बोरुण्याचा आराय आहे. 


फटश्चुति 


सांगण्याचे अगोदर हें गीताशाख्र कोणास सागू नये हँ सांगतातः ‹ हें ज्ञान तपस्वी 
नसे, भक्त नसेर, श्रद्धा नसेरु व इश्वरावर प्रेम करणारा नसेक त्यास सांगतां कामा 
नेये. कारण हे रोक त्याच्यावर विश्वास ठेवणार नाददीत वे त्याचा शब्दच्छरर्ने दुरुपयोगदी 
कारितीर. ‡ तात्पयै, ईशधरपाक्तीचा माग करण्यास तपशचर्येचे ८ ज्ञानाचें व ज्ञानपूवैक चित- 
नादि कर्माचिं ), भक्तीचे ( योगपूर्वक अपराभक्तीचे व पराभन्तीचें ) व श्रदधेर्चे सादाय्य 
अवद्य आहे. ईश्वराचा मागं इयणजे न्यवहारज्ञान, शाद्मज्ञान, नाति, धर्म, विश्वज्ञान व 
पूणे स्वाथेत्याग आणि अद्रैतततान याच प्रगामी उद्भावन होय. असो; हं ज्ञान भगवद्ध- 
"तांस प्रकट करणारा, पुरषं परमेश्वराचा भिय भक्त होऊन सक्त होतो. तसंचद्या 
शा्ज्ाचं अध्ययन वे अध्यापन करणारे गुरशिष्य हेही ज्ञानयज्ञानँ परमेश्वराखा संतुष्ट करून 
त्यास प्रसन्न करून घेतात व मुक्त होतात. आणि ह्याचप्रमार्णे श्रद्धा व ईशभक्ति कर- 
णान्या जीवानें हे ज्ञान तुस्त एेकिरं तरी तो पुण्यसंचय करून सलन्मास येतो व जन्मा- 
तरीं हाच व्यासग ठेवत्यास पिपीलिका मागें मुक्त होतो. 


वटीं त्वां हं रक्ष्यपूवैक एेकून घेतटठेस ना १ व ॒तुक्षा अज्ञानमोह नष्ट क्षाला 

| भ [| न] केक क ५, कृष्णानीं च 

ना ! असं अनास विचारून व धनजया्च होय ` असँ उत्तर एेकून चेन श्री 
गीताक्चाल्नाची परिसमापि केटी. 


संजयाचे उद्रार 


अआद्ेत, त्यांचा मथिता इतकाच आहे कीं, जेय श्रीयोगेश्वर श्रीङ्घष्ण व जेथें 
महाका्यैकत्यां अरैनाचा समागम होतो, सारांश, जे उत्तमोत्तम ज्ञान, आणि महोत्सुक 
कायेकतो असतो, तेथे देवीसंपत्ति, विजय, संपन्नता आणि अर्भगनीति व अखंड ज्ञान 
यांचा बास असतो. 
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्ीमद्धगवह्ीतेच्या परिल्या अध्यायांत “ अधिकारानिणय ` दुसव्या अध्यायांत 
ˆ अभेद, अद्धेतज्ञान आग मदमात्र भभ्या आहे, असें सिद्ध करणारा ' बुद्धियोग ` 
तिसम्यांत अपरोक्ष श्ञनाला अनधिक्रारी पतु मुसुश्र लोकांसारी कामहुल्य कमेप्र- 
तिष्ठा, चचभ्यांल विभक्ञान च अंनज्ञानसटहितन कमप्रतिष्ठा, पांचव्यांत कसैव्य- 
कम करून कमखन्यास, राभ्यां शमदमात्मक गोगमा्गं सांगून पहिल्या षटृकांत 
^त्व' पदाचा अथ णम निर्विकार, निरंजन, निप, अज, निय, सर्वव्यापी, सर्वज्ञ च 
स्वानंदी आत्मा होय, अभ ठर. शरस्य परुकोत ‹ तत ( ब्रह्म › ` पदाची सिद 
व लक्षणं सांगून माक्ते व उपासना यचि रहस्य सांगितल. सातब्यात परमात्म- 
स्वरूप व द्याने ज्ञान सांगरन आ्यांत ‹ ब्रह्म ` व ˆ करम ` म्हणजे काय यांचा उल्गडा 
केला. नव्यां राजयोग सांगून च ज्ञान, भक्ति, योग इलयादिकाचौ फरुष्रूपता 
एकरसात्मक अद्धि असं प्रतिपावृन दहाध्यांत ‹ सवब्रह्मांड परमेश्वरविभूतिमय 
अहि व म्हणून रमाचिध्रापकः ध्यानास योग्य आदे ' हे परोक्षतः सांगितरे; व अकरान्यांत 
^ विश्वरूप ` दाखनृन ‹ तत्‌ ' स्वस्पाच्या अपरोक्ष ज्ञानासदह्‌ जीवाच्या कतैत्वभोक्त्‌- 
त्वाची किकरता सिद्ध केला. वारान्यांत क्तियोगाचि रहस्थ, मक्तीचे मार्गं 
निगुणपर्यैवसाय्री सगुणस्य वमे ` इत्यादि सांगून “ तत्‌ ` पदात 
व्याषट्यान संपविद. 


विस्षन्या पदध्य्ा्यीत " तत्‌ ` व ' त्व ` टे अभिन्न, पक, आहेत असें सिद्ध 
करन सवे कम॑सस्यासत्य शुद् सांभितके. यावसारी तेराव्यांत अरृतिखरूप 
व प्रृतिपुरुपविधेक उद्धूत करून चवदान्यात (१) धरृतिगुणांची ` सवं 
दिशा मीमांसा केली व पंधरान्यांत (२) गुणातीत व मायातीत पुरूप 
पुखषोत्तमच होय, है सिद्ध केरे. सोगध्यांत मेोक्षास अनुकूरु असणारी दैवीसपन्ती 
व तत्परतिङ्कल असणारी आस्खुरीसपात्ति याचे वणैन केरे, सतराव्यांत आदार 
विहारादि कर्मोची उपस्थिति करून गुणायुसार आहारविहाराचे ध्म 
सगित; अशासाटी की, स॒म॒क्षने आपलं आदहारविहार नियमित व शा्लोक्त करावे. 
भटराव्यांत सवै गीतादाखाचा उपसंहार करून व “ ममेदं, यद्वत › हच 
मुख्य तस्व व मुख्य सिद्धांत असं टरवून, निः-दकता बाणवृन, अभेदाजुभव श्ञाङा 
म्हणजे सवैकसतेन्यास्र अपोभापर होतो, असें दाखविरे. दा अद्रेतपर उपदेश बाणका 
तेब्दां अजुनाचा शोकमोद न्ट होऊन तो स्वधरमेप्रणीत कतमय निष्काम बुद्धीनें करावयास 
व सत्कमे करून ईश्रराखा संतुष्ट करण्यास सिद्ध श्राखा, दै सांगणे भ्हणजे सवै लोकांस 
यिदित असख, पुनशक्त करणे आदि. 


या जगांत दोन प्रकारची माणसे असतात. आपला उद्धार करून षेणारीं तीं देती 
वं आप्रा अधःपार करणारी तीं भासुर माणसे होत. दैवी मुष्यत " अभेदः हें 
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प्रमाणत्वं भस्ते; आचर मुष्यत ° भद्‌, व्यक्ति ` हं मुख्य तत्वं असते. जे अभेद्‌- 
वादी अदित, ते दष्दद्‌ स्वाथलयाग करून, ज्ञानपोषण करून, आणि व्यक्तीचे व॒ समाजाचे 
खरं हित करून स्वरूपसुखाचा आस्वाद्‌ घेण्यास योग्य होतात. आणि जे व्यक्विवादी 
अदित, ते अहमहमिकाजन्य मारामारका उत्पन्न करून सदैव दुःखामरध्ये मग्न असतात. 
सरतेरेवरी, प्रमपूवैक कम करणान्या राष्टुत चिवटपणा असेर तर दैरवाप्रकृतीचा जय 
होऊन देवी साश्राञ्य र्ते; आभि तोफा, तरवारी, बाण, अचरे इत्यादि वस्तु नामरोष 
होऊन व तुरंगाच्या भती कोसकून जाऊन त्यांच्या मोबदला प्रेम, मादेव, आर्जव दद्यादि - 
कांचा विस्तार होतो. हा विस्तार व्हावा, एतदथच धमौची, अभेदमूलक व उन्नतकारी 
धमौचौ व विश्वाखकरी अत्मङ्ञानोपादानाची आवश्यकता आदे. भूलोकावर स्वगंसुख 
संपादन करणे इष्ट असेर तर समाज संघटन करून व्यक्तीवा उद्धार करणाव्या धमीची 
व तत्सारं नीतीची आणि प्रामाणिक विश्वज्ञानाची अपेक्षा अदि. नीति एका जन्माचा 
फार तर विचार करते; तेब्हां सवं जन्मांचा विचार करणान्या धमी पाठबठ असत्या- 
शिवाय दिकं नीतीखा कसर्क्ी फरोत्पादी सामर्थ्य असणार नाहीं पुनः धमीखादी 
अद्वेतज्ञानाचं साहाय्य इवे असते. याचश्रमाणे ज्ञानाचा म्हणजे बिद्या, कला, शां, मंत्र, तेत्र 
इत्यादिकांचा सात्विक परिपोषं व्हावयाचा असेर तर विश्वनिरीक्षण, आत्मनिरीक्षण, अवक्ष्य 
हव. आणि या सर्वाची एकवाक्यता केवठ अद्वैत बरहमज्ञानानैच करितां येते म्हणून तत्वह्ञान, 
बह्मन्नान, ( 11111080": ‡ ) हे साख्यास ( शाल्ञांस 9९९0068 ) आणि योगाडा 
( ६४1५३. 1०11068 ४०१ 87४8 ) अर्त्य॑त अवदय आहे. हीच आवद्यकता सर्ब 
साक्षी गीताकारास वाटली आणि त्यानं हा सनातनधरमस्थापक अद्िवीय प्रथ निर्माण 
केला. अथातच याचे वाचन, अध्ययन, मनन, निदिष्यास केला, ब॒तदुसार आचरण 
केठं तर स्वतःचें निरविरोषर ` कल्याण व विश्वाचा उद्धार हीं होतील. 


भाग नववा. 


प्रिर प 


युरोपियन तत्वक्षानाची रक हकीकत. 


दी जी मी पुं ‹ तत्त्वज्ञानाची हकीकत › देत आहे ती स्थराभावासुने त्रोरक 
अस्पष्ट व अमनोर॑जक होणार असं मरा माहित आहे. तथापि येथीरु विचारसरणी 
परकी असल्यामुढे समजवेयासही करिण जाते असा माश्षा अनुभव अषि. तथापिद्दी हा 
इतिहास देण्याचा उदक्च इतकाच आदे कीं, गरल नदीच्या पश्चिमेकडे तत्वज्ञानाचा उद्गम, 
विकास व परिपोष कसा होत गेखा, त्याच्या किती शाखा ्चाल्या, त्यांत मोठमेढे तत्व- 
ज्ञानी कोण क्षे, याची अगदी अंशुकं कल्पना तरी मास्या मरादी भाषा मात्र जाणणान्या 
गीतार्बधूस न्हावी ! परमेश्वर हा उद्देश सफर करो ! 


साक्रेरिखं क्यणून एक महासाधु अथेन्सं शहरी दोन गेला. द्या सत्पुरुषाच्या 
जोडीखा आमे तुक्षाराममदहारांज फार चांगले रोभतील. साक्रेटिस फारसा श्रीमत 
नब्दता, तरी अथेन्स येथीरु मरांस फुकट श्िक्रविण्याचा स्याने कम सुरू केरा. सक्र. 
रिस जुसतें शिकवीत नसे, तर मुखां शहणे करी, ब ॒स्यांस विचारपा्े न पटविर्ता 
विचार कसा करावा, साधकवाधक पक्ष पाहून सत्यम्रहण कसँ करावे, सारांश, 
निदयानित्य विवेक केसा करावा ह त्याच्याशी लांस समजेरु अशा पद्धतीने वाद करून 
स्यांस रिकवित असे. ज्ञानी पुरुष्र सात्विक असतो आणि साच्िक गुण शिक- 
वितां येतीद अदी त्याची समजूत होती. तो आस्िकवादी, जीव अमर आदे असें 
मानणारा, सवै कतैन्य चोखं रीतीने करणारा, कामक्रोधादिकांस आपल्या ता्यांतं ठेवबणारा, 
परोपकार करणारा एक अस्यत ज्ञानी महेत होता. या महापुरंषाश्वा प्रो हा षष्टशिष्य 
होय. भीसच्या तात्विकं इतिहासात्‌ टो हा तत्वज्ञ शककतौ भारा. देटोच्या आधी 
नित्यवादो, अनित्यनादी, असे पुष्कठ वादौ पुरुष . होऊन गे होते. तसं त्याच्या 
आधौ षादविवादाची पद्धति जस्यत खी दोती- असे; रोवे गुरुजी सक्रेरिस 
( सुक्रतुः ) हे या वादविवादाच्या पद्धर्तीत मेढे प्रीये पंडित होते. साक्रटेसदीं वाग्युद्धं 
खेक्तं असतां कोणान्ी त्यावर कन्हं सरदी आरी, असं जन्मांत कर्धी ज्ञां नादी. 
त्याचे पतिपक्षी चिडत, रागावत ष त्याचा दीर्धद्रेष करीत; प्रण या बिचाव्याङा मात्र 
राग असा कधीं धिवखाच नाही. गेही असल्या गुरुजीश्या ताटर्मीत पठा असल्यासुकें 
तो उत्तम बादकुशर श्ञारा. तसेच श्रीक कोकांत सामान्यतः सौदयोचा, रुङिताा अभि. 
निवेक्ष असे, त्याप्रमाणे देयोदी सौद्यमक्त, अभियुक्तीचा भक्त होता. याम आपल्यां 
गुद्जीच्या स्मरणाय म्हणून दष्क विषयावर “ युरूशिष्यसंबाद छिन ठेविले 
नित या संवादरीत बहुधा साक्रेटीस दा नायक असतो. विषयान्नी समजूत पड. 
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ण्याला हे संवाद फार उथयेोगौ अदित. तसेच लांतीर भाषासौष्टव, रचनाकोशस्य 
इत्यादि समै इतके वदहारीच व्रं आदि की, तें केव अपूर्व होय. या बागद्दरत योने 
आपके तत्त्वज्ञान प्रकट केर अदि. डटोचं तत्त्वज्ञान म्हणजे पूवेगत सवे पाश्चात्य 
तलज्ञाच्या मतांचा स्वीकार करून, व त्या सर्वांस आपल्या तात्त्विक गुटिकेने एकरसत्व 
देऊन तं अवघड तत्त्वज्ञान श्रुतिमनोहर करणार एक अपूव, अद्वितीय ज्ञानयंत्रच दोय. 


कृममार्गातीर म्हणजे व्यवहारांतील नीतीच्या प्श्चांचा निकार रावित असतां 
केटोच्या तत्व्नानाचा उदय क्राला. खरी विया कोणती, उत्तम देश्ाभिमान कशा 
म्हणतात, सर्वकारं मान्य उरतीरु अश्नी नीतीचीं तत्व कोणल्या प्रकारची असतात, 
ईश्वरमान्य ध्म कसा असता, वास्तविक रोककल्याण म्हणजे काय, ह्या व्यवहारेक 
भर्नाचा उलगडा करितां करितां तत्वज्ञान प्रकट स्च. पुटे असे टष्टोपत्तीस आल कीं, 
दद्य विषय आणि द्रष्टा हे दोन्ही च॑चर्‌ अस्थिर, असल्यामुक ददयार्चे ( ])116110116- 
08] ) ज्ञान सापेक्ष ( 761401४6 ) अस्ते; अथौतच मोक्षमागौची नीति सांगण्याचं अवे- 
चड़ कम॑या सापेक्ष ज्ञानचे हातून दोणं शकय नाहीं. तेब्हां इदयाच्या नादौ न रागतां 
अज, निलय, शाश्वत व अचचरु असें ञं एक कल्प्य ( 146४] ) विश्च आहि याचे ज्ञानं 
करून चेन तद्वारा मेोक्चमागं सुधारावा असे योन ठरविले. “ ह निय व अनचचकत 
विश्व अतीदिय व अग्र बुद्धिम्माह्य आहे. तें एकात्मक, शाश्वत आणि सत्‌ आहे व इद्य 
विश्व हँ संकीण, चचरु व उद्धूत अदि. मानवी बुद्धीस सुं ह्या निख ॒विश्वाचं ज्ञान . 
अभ्यासद्वारा मिक्त नादी, तरते ज्ञान तिला अचुस्मर % स्मरणगम्य होते. ) ह्या 
स्मरणगम्य कल्प्यविरश्वात जाति, भाववाचके जाति ( 10688 असतात. शेटोनें या 
भाववाचकं जाति स्पष्ट केल्या त्या अश्याः मनुष्य ही व्यक्ती आणि मयुष्यत्व ही जाति, वृक्षदही 
व्यक्ति आणि बरक्षत्व ही जाति; याचग्रमाणं इतर भाववाचक जाति (10688) समजान्या. डटो 
म्हणे की, जीवान स्वगात पा्िरेल्या या जाती त्याच्या बुद्धीस ्रयभिज्ञान होते. यें या 
जातीचा परस्परसंबेध म्हणजे प्रधानगोणत्वाचा किंवा सहचारित्वाचा असतो, म्हणजे मनुष्यत्व 
ही जाती ( 10९2) जीवत्वाच्या दषटीनें गौणः आहे, पण ब्राह्मणत्वाच्या दृष्टीने भधान आहे, 
पण मनुष्यत्व आणि पशत या सहचारी आहेत. पुनः, मदुष्यत्व आणि मञुष्य ( जातिं 
आणि व्यक्ति ) याम्यं बिंनप्रतिर्बिबाचा संबेध आदे; किंवा खरं ह्यरकते म्हणजे अंशांरी 
संबध आहे. जातीचवा व्यक्ति हा अंश आहे. जातिज्ञानानें ( {९10१1606 0 
10698 ) सत्ते ( {8 च ) ज्ञान होते. या जाति अनंत आहेत. या सर्वात प्रुख 
जाति सोभद्राची ( 1116 11681 &०० ) अदि. हे सौभद्र आमच्या ब्रह्माप्रमार्णेच 
नाकीच्या जातीं नियामक, पोषक आणि आविभांवक आहि. दै सर्वास सत्ता देणार, 
सवशक्तिवंत व सवंसाक्षी अदि. पण हँ जर सर्वं जार्तीस सत्ता देते तर तदितर जातति 
सत्ता नादी, असं होतं. अर्थात्‌ दाच अस्तित्व संपुष्टंत येते. षेयस हा घोयाव्य 
मवतां येना. आमच्या, ब्रह्मारिवाय व मायाबादाच्या `साहाय्यराशिवाय हा अभ्र -ख्डेद्ध 
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कसा१ असो; जीव ( 0] ) हा अमर असून आत्मा (8])1४ आणि दद्य 
17610111072, ) यांच्यामध्ये आदि. याला सतव ( {५४801 ) रज ( शा] } 
आणि तम ( ^ ])[५८५ } ह्या कंवा ह्या पैक कांहीं उपाधि पूर्वसंचित कमनं प्राप 
ज्ञाठेल्या असतात. या उपाधीनुसार वणात्पत्ति दते. उपदेलक, सरक्षक ब सेवक हे 
तीन देयोकृत वणं होत. दे ब्रह्मण, क्षत्रिय आणि वैद्य सवं इमानी असले तर समाज 
सुरब्ीत चारतो. शहाण्या माणस्तानें अगर साधून बनांतच जाण्यास नको. समाज- 
व्यवस्था जीवोद्धार करण्यासार्द आहे. ज्ञानाचाही उदय लयासार्टीच अदि. ह सं 
टीक क्ले, पण जावत्कारपग्र॑त योगपृ्ेक उपासना नाही, तोंपर्यैत मोक्ष भिन््णे शक्य 
नाही. गयेखा आमचा योग व॒ आमर्चण भक्ति यांची ओख्ख नन्हती. सारा, 
्रेयोका जातिरूपनें ८ 14928 ) ब्रह्मस्वरूपाचँ थोडेस आकलन क्ले होते. सवं 
बरहयज्ञन त्यास सिगार असतं तर याचा घोसा क्ञाङा नसता. 


अरिस्टाटल्‌ हा द्टोचा पद्रहिप्य होय. ` वापसे बे सवाई ` या न्यायाने आर 
स्टोररने श्वगुहूवरदी ताण कन तक््वज्ञानाचा मागं पुष्कर सोपा केला. शिवाय आज- 
मित्तीस युरोपियन लोकांत व सुसर्मान रोकांत ज काय राच, नीतिमीमांसा व शासन- 
मीमांसा उपरुष्ध अआद्दित, त्यांचा उगम अआरिस्टांरलच्या बुद्धिविखासापासूनच क्ञाला 
अदि. हें गरेटोस खरोखर भूषणावह होय. असो; युरोपियन न्यायशाल्नाचा ( 1,02}९}) 
कती व प्रणेता अरिसटोखलच होय. पद्‌र्थ-जात्ति ( "109011८8 ) यानेच ठर- 
विल्या आणि अनुमान ( 12९११०४ ४० ) व अनुगम ( 1४१५७।1९९ ) इ अनुमितीचे 
दोन भ्रकार यानेच निमाण-अथवा प्रकर केले, 


रियो जातिन्यषकीभध्ये व गोणध्रधानजातीमभ्यं जो संर्वध ठरवितां येना, तो आर 
स्रस्ते कायमचा ठरविखा. जाति दी व्यक्तीच्या बहिर रहात नसून व्यन्तीतच असते 
व तिच्या स्तने व्यक्तीरा-ददयस्वरूपारा अस्तित्व-आविभूतत्व-प्राप्त इतिं, व्य्तीरा 
जीं निरनिरा्ीं स्वरूपे पराप्त होत असतात तीं स्वरूपे श्यणजे एकर परिणामपरंपराच होय. 
या परपरेमर््ये जाति (14१५४) आप स्वरूप आविभूत कर्ति. हाच अविज्ृत परिणामवाद 
दोय. जाति ष कारण, अनेक कार्यपरपय उत्पतन ककन पुनः आपण स्वतः अविकृत 
राहते; दाच आमच्या इकडार शुद्धद्वैयांचा अविकरेत परिणामवाद आहि. परिणाम 
दमणजे ( [26४6{01106६ ). प्रकृति क्णजे जातीचै अभ्यक्त स्वरूप आणि ग्यक्ति 
ह्यणजे जातौर्चे व्यक्तं स्वरूप होय | जडारीं ( }1॥17' ) रूपाचा ( 10110 ) निद 
संबंध आदे. आपल्या वस्तु दिसतात, त्यांत जड हँ उपादान कारण आहे वरूप 
( ए०४ा0 ) द स्वरूप-कारण अदि. स्वरूप जातीवरून ठरते आणि पदाथौस व्यक्त 
करित. जाति निख अदि; पण व्यक्तस्वरूपाच्या साहाध्याने ती दंदियगेचर दते. द्य 
विश्वांत; मायैत ( 1>५००५१५०६ ) चस्तूका, जार्तीला, व्यक्तस्व प्रात दोण, 
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हाच काय तो एक विश्वन्यापार चारुर आदे, हा अरिष्टीटर्चा सुख्य सिद्धांत अदि. 
हा चराचर व्यापार उक्तंतीच्या नियमानुसार चारुकेखा आदे, ईशरसूरतत एक स्वरूप- 
 कारणच निरनिराल्या रूपानी प्रधान असते व जीवसूर्टत उपादान, निमित्त 
स्वरूपं आणि इष्ट कारणे प्रधान असतात. सवेत्र निय, अन्यक्त, जातीखा 
व्यक्तं स्वह अगर स्वरूपे प्राप्त णे हा विश्वव्यापार चाख्ठेका आहे. आतां हं जाति- 
तच ( ०४8 ) स्वांतगेत भिन्न वस्तूच्या ( [06५68 07 1०५1९14८१18 ) स्वरू- 
धाचा व गुणाचा निश्वय करू शकते हयणून शाच्ारा आरभ होतो; तसाच वस्तुतत््वचं 
भन्हां स्वगुणांचा निश्चय कर शकते, तेन्ददी शाध्चप्रारभ ददोतो, एवच वस्तूच्या भिन्न 
शुणाविभौवाला जद्षी वस्तु अवदय असते, तशीच वेस्तुजाति ही वस्तूच्या आविभीवाला 
अवद्य असते व सामान्य विरोषंजाति, उपजाति व उपोपजाति असे वगै मिमौणं होऊन 
निरनिराके वस्तुविकासाचे सिद्धांत ठरवितां येतात. शाल्नाा वस्तुज्ञान व जातिक्षान 
अवद्य अदि. पण॒ एकच वस्तु व ॒तिर्चै लक्षण आणि वस्तुजाति व ॒तिर्च 
छक्षण, यांवरूनच अरिस्टोरलनें शाल्नारंभ ठरविल्यासुढे स्वं सृष्टीत ब तिया निरनि- 
शल्या आविभूत खरूपांत नित्यनियमाच साघ्राज्य आहे ब असतें हँ आरिर्योरर्च्या 
ध्यानात अं नादी. सामान्य विशेषाच्या ट्टीनें जवदें शाख्लनियम प्रकट षाँ, तेनर्देच 
दालन असा आरिरस्योटर्चा प्रह असस्यासुे, श्रा हयणजे ज्ञातृज्ञानाच्या सादाप्याने ४र- 
ङेठे नियम असा अर्थं न्नारा- ज्ञेथज्ञानाचा ( 0096४ {01004९6 ) येर्थ 
फारसा विचार क्षारा नादी. 


अरिरसयोटख्च ' छुदधस्वरूप ` ( ८०९ ए 0772 ) वे द्ेटोचा “ आरद्‌ ` ( 7119 
89140687 ©०० ) हीं एकच होत. ते छ्॒दखरूप निय, अविकारी, अचर, मुक्त, 
पवेन्यतिरिक्त, अजड व सवैकरत्वं, श्ञानखरूप अस अदे. द शुद्ध असित्व आदे. 
प्व कत्पना येथें अस्तित्वरूपांत आदैत. सारा हाच देवेश्वर होय. सारांश, आर- 
स्योरर्ने आत्मैक्यत्व, परमात्मा स्थापित केरा. तो जडविलक्षण अहि. जडावर तो 
कार्य करितो, याचा अर्थं जडाला इंश्वराकडे जाण्याची प्रषृत्ति होते हा होय. अड 
( अव्यक्त कृति ) द व्यापायं परंतु व्यापारकतै नब्डे. हशर हा व्यापारकैती पण 
व्यापा नन्दे. इतर स . वस्तु ( परक्ृति ) व्यापाय व व्यापारफत्या आदित. छया 
भृती तीर सवे चराचर वस्तु परस्परसंबद्ध असून त्यांची निरः उत्कति हेत असून 
वे श्रेष्ठ, भेष्तर स्वरूप त्या ग्राप्त करून घेतात व शेवटी ‹ शुद्धखरूपाप्रत ` जातात, 


देर हा अस्तिरूप व ज्ञानरूप असल्यासुक वस्तुच्या उक्तातीतदी अश्तिरूप वै श्वानंरूप हीं 
कमद्यः वस्तूत मिकतातच. 


जीवं हा अशरीर अहि. मानसिक च्यापार हे शारीरिक व्यापारा्न विलक्षण व त्या 
भ्यापारास स्वरूप देणारे आहितं, भब ज्ञानस्वरूपी, वास्तविकं आणि शरीरनियामक भि, 
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त्यं प्रथम स्वह वनस्पतिषृष्ीत गोचर होते. तेथे तो गत्यात्मके ( 1160040108]) व 
रासायनिक (011110४1) ग्यापरार करीत असून इष्ट अशीं अन्नपारिपाकाची व प्रजोत्पादनाचीं 
काये कयत असते; प्रार्णकोयीतीर जीव स्वयभूतः्च इश्गामी असतो. त्याला इच्छा 
(10871.6)भसते व सुखदुःख दे गतिंभ्रचोदना करितात. यणे प्ुलदुःखामुटें व खुखदुःला- 
साट तो दाचचाल करितो. येथ अम्मितेचा, जाणीविचा (40114108) 6९४) उद्धव होतो 
मनी उद्धत क्षार असून पदाधक्ानास्रह सस्या, गति इदयादिकाचं ज्ञान हाते. मसुप्य 
कोरीत विवेकाचा उद्गम दोतो, प्रचोदनेखा ( [11152 ) दच्छेचे ( णा ) 
स्वरूप येते; श्णजे प्रचोदनेमर्ये इषटकायचि स्वरूप व त्याची साधमें याचा विकास स्पष्ट 
घ्नालेखा नसतो. इच्छा विता मनीषा उदद्रत भ्भाखी म्हणजे आपल्यास काय करावयाचे 
आहि याने स्वरूप ते घडवृन आणण्याचौं साधने आणि तें काय करावयाचे हा मनःसंकल्प 
ही स्वे मारिका स्पष्ट भप्ततं. असोः कन्पनाश्क्ति कतृत्वश्ील ( ^+ 011\6 ) दोते 
आणि विवेकी कार्यक्षम देतो. नीर्तीचं व अनीतीचे परश्च येथं उत्पन्न होतात; आणि 
स्लतःच्या बुद्धियोगानें कतेव्यकमौचरण केत म्दणजे सुख भिकवितां येते. तत्वविचार 
करणे व कर्न्यकर्म करणें अथवा धषरष्णाच्या सिद्धतायुसार साश््य व कमयोग संमे- 
छन निष्कामवृत्तीने करणं मदम्यजन्मांतय अभ्यासानें शक्य व सुखकर दोते. नीती 
पयैवसान राजनीतीमध्यं होते, नीति, राजनीति, रुलितिकला यांची वाठ मनुप्यकोर्टातिच 
होऊं शकते. 


पण शाश्षान व तत्त्वज्ञान ब्रृद्धिगत करणें हं मचुप्याचे आद्य व सुण कतव्य आदि. 
ब्रह्मज्ञान श्वा असतां दिष्य द्रष्ट येऊन ज्ञानम प्रकट होतें आणि परमेश्वराच्या युद्ध व 
निर्मक आनंदाव्च्या ज्ञानरूपरांत जीवां ज्ञानश्टम मिद्न जाते हा तत्त्वन्तानाचा महिमा होय. 


भरिस्यरङच्या मरणानतर अनेक पंथ ( उखवादी-19(010018108, सदुण 
वाद 2८००४, स्याद्रादि 8900]४65 इत्यादि ) क्षारे. प्रण भरिष्टरख्चा ज्ञान- 
माम जशाचा तसा कायम याला, काटी केरफार क्के, प्रणते येथे नमृद्‌ करण्या-, 
सारदे नाहीत, तकरनितक मात्र यरेच वादके. 


पुटं नुसलया मानवी ज्ञानाचा विकास किती श्राय तरी सुण नाढत नात च 
खरें युखदी मिक्त नाही, जुसते पांडिद्यप्रदशन मात्र दते, वं अनाचार वाढतो, असँ 
आददते आङ; तेष्ां द॑शरराची व धमौची मदत भिच्वून समाधानाची प्राप्ती करून 
प्यावी, ह मत उत्पन्न होऊन सिश्वियानिरीवा प्रसार क्षारा. कारण स्या वेकं अनाचार 
फार माजरा होता व जीजसश्रणीत घर्म, हा नवा, तषण, शद्ध ब सात्विक असून 
 मनोृत्तीचं समाधान करणारा द्योता. या धमो भ्रीक लोकांत तत्वज्ञानाचा अंगीकार 
कैका, मणि लोकौ व प॑डितांब्र आप! छाप बसविरी, 
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फायलो नामक तत्ववेत्ता म्दणतो ऋ, मनुष्याचि सद्गुणाचा उद्धव व स्थिति 
त्याच्या अंतःकरणातीर नियामकाकड्ून ( 1008 ) होते. स्वत्याग केका आणि ईश्वर. 
स्वरूपांत मिठण्याचा प्रयत्न केका म्हणजे श्री ज्ञान होते. !ङभ्वर पादण्यास 
हभ्वर्च द्याठै पािजेः ब्रह्म वेद ब्रहैवभवति ईश्वरत्व मिव्वावयाचं असल्यास 
जीवने निष्निय व चिताश्चल्य क्नाटे पाहिजे. दीव समाधी होय. भरोटिनस 
म्हणत कौ, समाधि ही विचारपिक्षां' प्रेष्ठ आदं (प्रेयो हि ज्ञानमभ्यासात्‌ ज्ञानाद्धधानं 
विरिष्यते ). कारण विचार हं कमे, जिन्ञासाजन्य अदि. पण समाधि हं ईशरी ज्ञना 
असून ईश्वरस्वरूपांत रममाण क्चात्यानैतर मिक्णारी विश्रांति आहे. ह समाधिशुख 
मिरुप्याला ईश्वरी कपा तर हवीच; पण मसुष्यानेदी विषय व विषयवासना यांचा याग 
केला पाहिजे; तसेंच इतर स्म विचाराचा त्याग करून त्यार्ने अतयोमीं दृष्टि करावी. 
तसेच प्रेम, सत्य व ्रद्धा या साधनांनीं समाधि साधावी. श्रद्धा दी सवे प्र अहि. 
द्या साहाय्यानें ईश्वरा एकात्मकत्व दोन अखंड खखाची अवाप्ति होते. अरिनस 
तिसन्या शतकांत क्षारा. यानै पुनजैन्मही कषुर केरा आहे. परमात्मा 
हा एकच असून अनेकांचा अतर्भाव करणारा आहे. स्वतभ्च्या सामभ्यानें तो विश्च 
उत्यन्न करितो. सारांश हें विश्व ईश्वरविचारांची रीका आदे, जीवाचा आत्मा दश्वरांश 
अददि. एवच स्वैच आत्ममय आहे, परमात्मा हा सचितांच्या परीकडवा, अनत, निरा- 
कार्‌, इदय व चिल विश्वाच्या परीकडचा, स्थाणु व ज्ञानातीत अहे. वेदतां अवक 
जनक हं मत येते नाहीं 


भरद्धाद्कु खिस्तीरोक माच इश्वर सगुण व नित्यकतत्वरीरु आददे, असें म्हणत असत. 

्रटिनसच्या मताप्रमार्णे ^^ प्रकृति ( 1118167 ) ह आस्मिक ( सत्‌ ) नाहीं व जड 
( असत्‌ ) दयी नाद्य. भ्रकृति ही अनास्िक आदे असँ तो म्हणतो. प्रकृति पापार्चे 
मूढ आहे. आतां श्रकृति जर नाहीच आदे, तर पापी नसे पादज. दृष्टी ज्याला 
आपण पाप हयगतं, तो पुण्याचा अमाव आहे. जीवाखा विषयाची इच्छा 
हणे ह पाप आहे; जीवान आपली आत्मस्थिति सोडङी व विषयेच्छा घरिखी म्हणजे 
तो पापकम होतो. | 


या प्रोटकं विवेचनावरूनही ारिनस वेदांताच्या किती जवेढ आला होता, हं प्प होर, 


उत्तरकडीर त्राय व रानटी ठोकानी रोमन वादशा पारुथी घातल्यानतर स्वै 
युरोपभर अक्चानससुद्र पसरतो की, काय, अशी भीति पडण्यास कारणे जित होती; पण 
लिस्तमरताचा सीकार द्या रानटी ओदिच्य ठोकांनीं केल्यासुन्े पूर्वीव तत्त्वज्ञान भिवत 
राष्ट, या तत्वज्ञानांत अयुक्त धमविधींची भेसख् होऊन पूर्वी शुद्ध स्वरूप रादि 
नदी ह खरः; तरी पण सवैच स्वाहाकार ब्हावयाचा तो बंद दोन निदान ज्ञानमागौचा 
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कांहीं अड जि्वेत रादिखा. परण काय १ तो ज्ञानमाम ध्रमीध्यक्षाच्या हातांत सांप्डरा; 
यांस काण विचारणारा राहिला नादाः रावं गृहरथ धममवेड क्ले, यामु पांडित्यप्रदश्न व 
उद्रभरण देव दोन हनु कायम रादटुन ततवज्ञान मीन क्षारे, त्याची प्रगति खटली, शोथ 
करण्यालखा तपश्वया असतंगत सार्य आणि धमग्रतरत्ति करणारे “भिक्षुक खोक” उन्मत्त, 
अनचारी व धमभोय सलि. ध्रा दुतेकया मोष प्रास्या, तथापि पांडिव्यप्रदशनासाी ज्या 
मोल्या सभा दात, व तथं चादनरिवाद दोन तव्या समाति शष्दांची, लक्षणांची, तकवादाची 
छाननी होऊ लागल्यायु, वादाचीं व शोधाचीं श्रां तीक्ष्ण, तेजस्वी व रुखरुखीत 
राहिली. दा सर्व न्रिस्ताधमौचा युरोपियन जयावर उपकार आदे. पष्ट १५ व्या रत- 
कात रोमन वादशा स्वधा नष क्षाल्यामुक है धर्मप्रवर्तक व धमप्र्ारक आपञपदे 
चैवुगवाठे आटपृन सवं ग्ररोपभर पसर. तेष्हां शिक्षणाचा, ज्ञानाचा व॒तत्त्वक्षानाचा 
पुनर्जन्म होऊन दग्छंड, क्रान्स, स्मन, जर्मनी, डेन्माक ददयादि तरण देत श्ञानप्रसार 
रोकच्छदानुरूप स्यारा य त्यारा निराढेव स्वरूप येऊन ज्ञानांत, श्चाघ्लत व तत्वज्ञानांत 
एक मोटी कांति कायमनी स्रा. माच वीं नत्रीन्‌ शोध करण्याची होस उत्पन्न होन 
उमिरिका सड ॒सरापडटं, दिषुस्थानास जाप्या यण्याचा नषा माग निघाला, दयादि 
गोष्टीनीं नवीनच तग्रार होणाम्या न्ञानवृक्षास उत्तम प्रकास्वा माकमसाला घातखा गेढा 
आणि त्तानगरक्ष सपाय्यानें वादण्याखा सुरवात सारी. पृवज्ञानावर अधरद्धा बव नवीन ज्ञान 
भिव्विण्याची अतानात दीस उत्पन्न क्चाल्यामुः वरर मतक्रंतीस विशेषच जार आला, 
ह्या नवीन परथांतीर तत्वज्ञान समजन घेऊन द प्रकरण आपू. 


प्रथम मुप्यप्र्णीत शाच्रनीं धमापसिद्धातानिर्डध वड केटै. प्रसेक पुरुष खतः 
विचार कर्‌ खागल्ा. रोमची किंवा पारेसची ज्ञानसत्ता इतर देर्शानीं हगारून 
दिली व प्रदयेक राषरू पुनः सवं गोष्टीचा विचार कष्टं खगरे. धमोध्यक्षांत वादचिवाद 
युद्धे सरू क्षाखी. हाच वेगी छापण्याची युक्ति निघ्रास्यामुढे सरस्वती देवीचा द्रषार 
सर्वांस शला क्षास; पदिक जगाच्या व्यवर्थेत ( तत्यमीमांसेत ) पुष्कंनीं मन घातक; 
( १) राजकीय प्रश्रांत मन घान काम कर्णे, ( २ ) सधारणे्षीं वल्नोपवन्ञं स्वीकारे, 
( ३ ) यूरोपच्या बाहेर यूरोपच्या छधारणेचं साम्राज्य स्थापन करणे, आणि ( ४ ) नवीन 
रुक्ितिकलांस उत्तेजन देर्णे--या नवीन पदिक तत््वज्ञानाच्या कांहीं गोष्टी होत. धरमीर्च 
बंधन नाहीसे क्षाल्यामुटे निदान शिथिल क्ञाल्यामुठे प्रथम प्रथम अनाचारदी ज्ञाखे. पण 
भवीनच आङेल्या पाण्यावर्च्या वुडदुख्याप्रमणें हे अनाचार क्षणर्भयुर होते. वरीर सवं 
विषयांचा स्वीकार कन पुनः तत्त्वज्ञान स्वस्वरूपाचा रोध करावयास रागं 
ह सांगावयास नकोच. असो; या श्ानाच्या पुनर्जन्मने प्रथम विश्वज्ञानाकडे आपे 
तश्ण जक्ष रावण्याक्ष सरस्वती भक्तीनीं आरंभ केरा. पुटं उदी मारावयाची असली 
म्हणजे जसा उडी मारणारा जवान कांदीं पावले मागे जातो, लाभ्रमाणे या कालं- 
तीर नवीन पंडितांनीं ङंटिन भषेतीर सारस्वतावर मिस्त न देविता भीक तत्वन्नानाचा 
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अभ्यास शुद्ध श्षव्याच्या साहाप्या्ने म्हणजे भीक भाषा रिक्रून केला. (१) प्रीक 
अध्यत्माचा मध्यकाखीन ठोरकानीं केठेखा घोटा मोडणे, ( २ ) कांहीं गोष्टी आधारा 
शिवाय गृहीते घेऊन सयापासून अनुमाने काटण्याची पद्धति वंद करणे, (३ ) संदर 
भषेत स्वविचार प्रकट करणे हीं या नवीन पंथांचीं मुख्य कामे होती. या वेनीं सामा- 
न्यतः नास्तिकपणा जोरावत नण्ता, तरी धमौचें अ जुन्या पद्धतीने प्रवचन ह्योत असे 
ल्याबर कोणाचा फारसा विश्वास नन्ता. ˆ सवं विश्व सदर ब सजीव आष्ि, तें एका- 
प्म आहे, वे ईश्वरी इच्छेच एक व्यक्त शखरूपच अदे, इश्वर त्याचें उपादान कारण 
व निमित्त कारण अदे, विश्व हें ईशधरी स्वरूपाचे जन्मशीर हूपांतर आदे, ईश्वर सर्व 
सवसाक्षी आदे ` इत्यादि कल्पना पुनः या वेगं दृषदद प्रकट स्ञाल्या. मनुष्यान स्वस्- 
प जाणिे म्हणजे दयासा विश्वज्ञान र्ते, तसेच आपव्यास शक्ति, ज्ञान व इच्छा 
अदे, श्यावरून परमेश्वर सर्वशक्ति, स्व्॑ञ, सवैग्यापी, सवनियंता व सर्वैमगर्‌ गुण . 
गणात्मक असा पादिजे, हेदी मत प्रकट क्ञाडे. सृष्टि हें ईश्वर स्वप भदे, ्यणून 
अज्ञेय दशवराचें स्वरूप सुष्टींतच पाण्याचा छंद उत्पन्न होऊन गणित, ज्योतिष, शारी 
रिकं शाज्नाचा रोध जास्त जोराने क्षाला. बुनो, कयपिनरा, बोहिमीदेया 
चक्वनीचे भ्रवतक होत. तथापि अध्यात्मा (11619 ])1 808 ) वर्चस्व अद्यापि 
बरेच कायम असव्यासुटें प्रक्ृतीच्यरा राज्यात ज नवे प्रयोग, नवे रोध व नवे सिद्धांत येण 
अबरद्य होते ते काम रिथिरुपणाने मात्र कलले. पण हा प्रथ कवकरच आरपला 
भाणि शाल्ञीयपद्धतीची व प्रयोगाची खरवात अवतीणं होऊन ज्ञानमागांस नबीनच दिला 
रागली, केष्छर, ग्याछिलियो, न्यूरन यानौ गणित व ॒ज्योतिषाम््ये पुष्कडच 
मतक्रंती केडी. बेकन हा प्योगशाल्ञाचा मुख्य प्रणेता आदे. डेक्ानै अवौचीन 
युरोपियन ततज्ञानाचें जनकत्व संपादन केर आणि स्पायनोद्या व ङाण्निज्ञ या 
दोषांनीं डक्चे मताला परिपक्रता देखन तँ मत पुष्ट केले. 


तत्वक्ञानाची पद्धति, 


बेकनने अनुमिति पद्धतीवर ( 90०१}१९ ]161100 ) हत्यार उच 
असं सिद्ध कें की, नवीन शोध करावयाचे असतीर तर अनुमिति पद्धतीला कायमची 
रजाच दिखी पाहिजे. कारण अनुभवाचा विचार न एरणारी अनुमिति अथातच शोध 
करण्याचे कामीं कुचकामाची आहे. नवीन शोध करण्यास व्यक्तिशः पदाथौ्चीच आरा- 
धना केली पादज; मनांतीर सांप्रदायिक दुरारह असतात त्याचा म्हणजे जात्यभि- 
मान, स्वाभिमान, विद्याभिमान इत्यादि अभिमानांचा व्याग करून विद्यद्ध मनने ' सष्टी- 
निरीक्षण व अनुभवदोधक प्रयोग : या पद्धतीचा स्वीकार केला पाहिजे आणि सृष्टे 
मापलीं र्यं सांगावीं अध्षी इच्छा असेल तर तिची आराधना एकनिष्ठेने केली 
पादिजे. दी जनुगम पद्धति ( 14१०४९७ 196{ ० 9) दोय. अन्वयन्यतिरेकानें 
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या पद्धतीखा शालीय स्वरूप यते. जथ ध्म असतो त्थेच अभिही असता. दहा अन्वय 
होय. याचप्रमाणें जथं अमी नक्तो तेयं ध्रूमही नसलच पादज, हा व्यतिरेकं दोय. 
अन्वयव्यतिरेकनिं पदाथोने स्वरूप समजते. सषछीचा परस्विय करून चेन सामान्य, साम 


स्यतर व सामान्यतम सिद्धति हुदक्रून कारे पादिजेत तरव मजुष्यजीवित्वाचें सार्थक्य 
व ईश्ररीशक्तीच्या क्धःनाचा विस्तार रोदुक 


याच वे्दीं होकायंच, बदुक्ची दारू, छापण्याची करा, इदयादि नवीन करांचा 
शोध रागल्यायु>े “ ज्ञान संपाद्िरु असतां मनुष्य हा प्रतीचा नियता 
होरख ` या अकन्या द्यणण्यारा पुष्टि येऊन सर्वं रोधकपुरषांचें चित्त स्टिपयीक्षणाकडे 
लगे. पणदी सकाम भक्तिक्षाली. सकामत्े मे कीं स्वरूपन्ञान संपरछव द्वणून 
समजार्वे. सुदेवाने निष्कामतः सष्रीचा शोध करणारे छोक याच वेधी उतपन्न साले, 
त्याच्या निष्काम श्मानं फर द्यणजे युरोपांत आज जी आधिभौतिक उन्नति शाली आहे 
ती दोय, या चक्वढीत कांहीं नास्तिक तलङ्ग “रास: सारखे सले व पदार्थं 
ह्यणजे गदयात्मक अवस्थांतरं, दाच कारण गदयात्मक व॒कार्यही गत्यात्मकच | एतावता 
तत्वक्तान ह्मणजे पदाथगतागताचे स्रहात्मक ( 51011116 ) सिद्धांत होत ! ° अरसेंही 
नास्तिक सिद्धांत प्रकट साक, 


डेक्रा हा उत्कृष्ट गणिती होता. गणिता ज्ञान रे कय तें निशितज्ञान आदे, 
भां याचा समज होता. स्याचादहेतु असा होता. ˆ असे एक परापर व धवतम 
तैं अचुगम पतीन ( [10४८७07 ) व पथक्षरण पद्धतीने ( ^ 1219618 ) सोधून 
फाठावयाच की, ज्याच्या योगाने व संग्राहक पद्धतीच्या ( 8111698 ) सास्यां 
सवं हेयाचा व क्षानाचा उरगडा दोदर, ` हें तततव एथक्षरण पद्धतीने शोधून काठण्या- 
साठी डेक्का्नै आपल्या स्वतःच्या क्ञानाचें परीक्षण केठं. ‹ निरनिराग्गीं मते सर्वव एक- 
काखीं खरी अशभ्याचा संभव नाही, प्रत्येक वेद्टीं पदाथि भिन्न ज्ञान होत, गणिता 
सिद्धांत खोटे दोण्यान्वा संभव आहे, ` इत्यादि प्रकारं सवै ज्ञानाविषयीं सार्शंकता प्रकट 
करितां करितां रेवर्टी “मी सयौ, संदायखोर आशैः हा प्रभ विचारताक्ष्णीश “मी 
अदि * घ मी आदद याचे भानं मला अहि, हा सिद्धांत अ्थापक्तीनें निश्चित दरतो; कारण 
मी असस्याविना, मान्न असिते असल्याशिवाय, म्ला संशय चेतां येर्णे अथी 
माक्ष्या अस्तित्वासंबधे साक असणे दक्यच नाही. सारांश अस्तित्वाखं व जाणीव 
अस्ति ठम आहे. याच्या योगा अ्दयक्ष अनुमितिभमाणें काम करू शकती. पण 
अदमितीखा किंवा दिय प्रयक्षाख “ अस्मिता ` ` श्षातता' सिद्ध करितां येण 
शाक्य नाही. ते आत्मप्रत्यक्ष ( 179प#1९९ ) क्षणून सत्‌. आहि. असले ज 
जओत्मप्रतयक्ष॒सिद्धात असतात तेच कायते खरे असतात. “आतां मी परिखिन्न 
जदि इषणूल अपूणै आ. अपूणौची कत्यना पूणौरिवाय येण शवंयच्र नाही. मी पूण 
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नाही बर मौ सर्भोवार ज्या वक्तु पादतो, त्यादौ पूण नाहीत; तेन्हां मजमर््य असलेली 
पूणौची कल्पना पूर्णं पु्षरने-पुरषोतमानेच उत्पन्न केली असली पाजि. तेन्हां पूण 
असा श्ञाता-पसमेश्वर-असला पाीहजे. (२ ) ईशर पूणं आहे ह्यणून तो मा फसविणार 
नाही; म्हणून म्ली ूर्णाची कस्पनादी खरी असली पादिज. (३) तसंच माञ्या 
विवेकवुद्धीरा ज्या स्पष्ट आणि निशित सिद्धांतवस्तु, जे सिद्धांत दिसतात, तेदी पूणं 
ईश्वराच्या सत्यत्वाने व सत्यत्वासु्ढे खरेच असटे पाहिजेत. गणिताचे सिद्धांत स्पष्ट व 
नि्मैक असतात; तेब्हां ते सवै खरेच असे पाहिजेत. (४) इतर शाख्रात इतके 
सत्य असे शक्य नाही; तेथे खरं खे ह्यणणे आपल्या विवेकावर नन्हे, तर इच्छेवर 
अवङबून असते. द उक्तावे सिद्धांत होत. 


ह्या पद्वतीला स्पायनोञ्चानै परिपकर दशेस आणून एक नवीनच तत्त्वज्ञान सिदध 
कटे. उक्घाने सांगितल्याप्रमाणें खच्छ व निश्चित सिद्धांत षेऊन त्यांच्या साहाध्यानें 
स्पायनोक्षा हा नीतिङ्ाल्लावर्‌ एक म्रंथ ङिहिता क्चाखा. व॒ गणिताचा मिश्चितपणा व 
स्वच्छपणा या शाल्नांत गोविता ज्ञाका. एकरसात्मक ईश्वरी तत्वापासुन सर्व॒वस्तु 
उत्पन्न हातात व ईश्वराच्या सयसकल्पी मनांत ज्या कल्पना (110५४ ) उद्भूत 
होतात, त्यांच्या देवी उत्त्तीनँ असा कांहीं अद्भत कायैभाग होतो की, त्या कल्पनांचा 
मदुष्याच्या मनांत अवतार होतो व त्या आपरङे सत्यत्वे प्रस्थापित करितात. जा 
कमाने वस्तु उत्पन्न होतात, तोच करम तच्््ञानाचा धरा ह्यणजे तत््वक्षनाये काम ्नाङे 
असं स्पायनोन्ना क्षणत असे. 


खायन्रिद्च दादी उक्षाचाव अलुयायी अहि. शोध करितां करितां यारा असँ 
आढद्भन आदे की, विवेकबुद्धीला प्रत्यक्ष असणारे (१) सामान्यसिद्धांत हे नित्यसत्य 
असतात; तसंच आपल्या इद्वियांस सत्य ( स्वच्छ व निशित असतात इषून ) वस्तु 
दिसतात. (२ ) पदिीं सत्ये विरोधद्यल्य असतात. उदाहरणा ‹ सर्ग हे आपल्या 
एका भागपेश्षां मोटे असते * याच्या उलट आपल्या कत्पनादी कारितां येत नाही. 
हमणून ज्याच्या उलट विवेकवुद्धीखा कटपनादी संभावितां येत नाही, तो 
सिद्धांत अव्यत व निरुपाधिकंतः खरा होय. पण “ प्थ्वी फिरते याच्या 
उट विवेकबुद्धाला कल्पना करितां यदै. ही कट्यनाच असेर, वस्तुस्थिति तरी नसेर 
हा अश्न निराव्म; पण उरुट कल्पना करिः येते, हणून असख सिद्धांत सोपाधिकस्यत्वाचे 
( सपेश्चसत्यत्वाचे ) असतात. ही गणिती व प्रयोगीपद्धतीची तोटक हकीकत अदि. ` 


वरस्तु आणि कारणता, 


या गणिती वं अयोगी पद्धतीने जाडु, भविष्यकथन व किमया इत्यादिकांस रजा 
८ ्- भ 
भ्यनी रगली | “ जड सूर्या मागें चिद्रूपी सामर्थ्य अदि अशी जुनी कल्पना 
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ख्यासं गेरी. नविश्वामध्यं जी उत्कांति दोते, तिची कारणेही विश्वगतच असी पाटिजेते 
व जर मयुष्याला कायकारणभावासंबंधनें प्रयक्षज्ञान मिव्वावयाचँ असेरु, तर लयाने 
विश्वगत कारणांचा शाध केला असतां तीं यांस सांपडतील. “ ईश्वरी इछा अगर 
इरी हेत कल्ण्यास मनुप्याजवठ कांहीं साधन नाही. ` दह वेकन ग्याङिलियों 
आणि डेक्ता याचे मत हतं. स्पायनोक्षा, स्पष्ट ह्ये की, ईश्वराच्या निदयस्वभावानुरूप 
जीं निद कायं अपरहार्यतः ब्हावयार्चीच, तेथें ईश्वराचा हेतु असक होता वतो मनु- 
प्यासंबधे अमुक होता, › दे मनुप्यास कठ्ते असें ह्यणणे, यासारखा मूखंपणा दुसरा 
कोणताही नाही. इश्वराचा देतु म्हणून एखाद्या गोएीचा उलगडा करू 
पाण हं शाख न्ह. या ग्रष्टीच्या व खगत पदाथाच्या उत्पत्तिस्थितिरख्यान्ी जी 
धडामोड चालरी अदि, याला कारण स्तीर सामर्थ्यच होत; निदान, तीच मात्र 
साम्यं कठण्याची शक्ति मानवी प्राण्यासं अहिः ईश्वरी हेतु मानवी भाण्यास 
कठतो अथवा कठेर असं दयणणें म्हणजे निवर साहसी मूखैपणा दोय, असेही या 
मडकीचं मत हतं. 


याच वेदीं अंतनिश्व व बाह्य विश्व-चित्त आणि जड, ज्ञान व ज्ेय-यांमध्यं घर- 
ष्फोर क्षारा. या दोदोमध्ये केवकं गुणभेद आहे इतकेच न्ह, तर जातिभद; स्थिति- 
भेद व गतिभेदद्ी आहेत, असं रटे. म्हणजे ज्ञात्याचे व ज्ञेयाचे गुण भिरनिरा>े आहेत 
इतके नन्दे तर उभयतांचा जातिभेद व क्मभदही आदे. मानसिक जगांत चिद्धि 
कारन व्यापार दोतात, बाह्यजगांत ते नसतात. शाब्द, स्पदी, रूप, रस, गंध इदयादि 
गुण पदाथोमभ्ये नसतात. द्या समै मानसिक चिद्धिकार्राच्या क्रिया आदेत. शब्दा 
दिकांची प्रकरता होते, तो देखीर मानसिकच व्यापार हो. जनते खरे व युय गुण 
म्हणजे त्याचा भकार, ८ वर्ठंक, रंबोडा, वैरे ) रांबीरंदी, त्याची स्थिति ( उभा, 
बसलेरा, पडरखा इत्यादि) आणि गति हे होत. (अभेदयताः (10 एलापत्र .) 
हादी जडाचा गुण अहे.  आक्रादा व काठ हे मनाचे धम असल्यासुर्टे गणितश्राल्ञाखा 
सत्यत्व प्राप्त होते, व ॒पदा्थीच ज्ञान करून चेतां येते. आत्मिकञ्ञान ईश्वरीष्ररणेन 
मात्र शक्य आदि; असं हाव्स हमणत असे 


डक्षाच्या मते विश्रांति दोनच पदार्थ आदित; एकं आकाकषग्याप्य ` ( सर्वेजड.) व 
दुसरा चिद्रथाभ्य विचार ( जाणीन; (५085010 प5688 ); जडात्मक व ज्ञानात्मकः, 
असे दोन पदार्थं होत. जडाला ज्ञान नादी व श्चानाङा जडत्व नाही. हे परस्परविरोध 
अदित. जडति व्यापकता व विकार्यता आहित हमणून तं सदय अद ब असिता हा मनाचा 
धमं आत्मप्रखक्ष आदे, इ्णून मन सत्य आहि. या परस्पर विलक्षण चिजडांस अयि-. 
न पूणं सत्यत्वानें असणारी वस्तु म्हणजे परमेश्वर होय. चित्‌ व॒ जड दीं दोन्ही 
परिच्छिन्न, सात्रधि. (01४6) अदित, ` ईं्वर निरवधि, अपरिष्छिन्न (7166) आह. 


~~~ ६४. 
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चिताचे वं जडान जे निरनिराढे विकार त्यास गुण ( 4 {7100168 ) असें हयणार्त. 
आकारादिभेदाने जड वस्तू अनेकत्वं सिद्ध होते. जाणीवेच्या भेदनं निरनिरालीं मने 
( जीव ) सिद्ध होतात. म्दणजे जीवांचे अनेकत्व टरते- 


स्थायनोश्चा हा उक्काचा पष्टशिष्य होता. उक्षा मत ॒ह्यानेच परिणत केर, द 
आतांच वर सांगितले. आकारा व चैतन्य ह्या दोन्ही वस्तु परस्पर विलक्षण व परस्पर 
व्यतिरेकी (1४१०१९०११९०४ ५ 6800 0061) अदित, हं गुरु उक्तचं मत दिष्याङा 
मान्य होते, पण यने प्रतिपादिठे की, जडाची जी अनंत संतति आहे वं 
आकारगदयादिकानीं ञ अनंत भेदं होतात, ती संतति बव ते भेद हे केवढ 
व्यापकतेच चकार होत. श्याचपरमाणे जाणीवेचे कल्पना, इच्छा, संकल्प इत्यादि अनेक 
भदानी जी मनाची अन॑त संतति अस्ित्वांत येते ती केवठ ज्ाणीवेचे भिन्न पकारस्य 
होत. तेन्हां या परिच्छिन्न परकारंस "वस्तु ` असे कसं म्हणतां येदल १ वस्तु म्हणजे 
ती होय की, जिचे ८१) व्यापकता व (२) जाणीव हे गुणधर्म आहेत. अर्थातच 
असी वस्तु म्हणजे निरवधि परमेश्वरच होणार. सारांश, परमेश्वर ही वस्तु अष्टि 
व्यापकता व जाणीव हे परमेश्वराच्या अनंत गुणांतीरु दोन भमदुष्यगोचरगुण होत; 
आणि इतर सवै परिच्छिप्र पदाथ हेया दोन गुणचि प्रकार होत. ईरावे म्यापकता 
व जाणीव ह गुण स्वरूपानें व्यक्तिः व सर्वेशः एकरसात्मकष अदित, म्ण उदाह- 
रणाय ईश्वराच्या जाणीरवेत बुद्धि, इच्छा इयादि भेद नाहीं अ ॒त्यापकर्तेत आकार, गति 
इत्यादि भेद नाही. ° तो आहे ` यापेक्षां इश्वरयासंबधे जास्त कां सोगतां यावयाचें नादी. 


परिच्छिन्न पदार्थाचे व त्याच्या अभस्थवचि मानवीक्ञानं उन्नत क्के ह्यणून तें 
आकाराव्यापकता व जाणीव या दोन्हीमध्ये अंतभूत ते. दोन्दीदी अपरिच्छिन्न ईध. 
राचे गुण भेत ह आर्ताच सांगितले. इश्वरास वणीवयाचे कञाले तर "ती हे नाही, 
तें नाही ८ नेति, नेति ) असेंच हयटटे पाषिजे. पण -तो सवंज्ञ, सर्वव्याप्रक आभि 
स्वाधिष्ठान अदे, इयणून तो गुणस्थापक वे प्रकफारभेदकष्टी होतो. अकारभेदाने भअरत्येक 
गुण इंशराच अनंतत्न घेतो. म्हणजे जाणीयेचे अथषा आकाश्चाचे इतके अनंतं भष्‌ 
आहत, इतके अनंत भकार आहेत कीं, जाणीवेखा “अनंतः भानित्याशिवाय गत्यंतर नस्ते. 
हाच घकार आकाशाचा आष्ट. एवंच सवै पदा्थात अनंत इश्वर आहि घ सं पदाथ 


दश्वरांत आहित. तोच द्यांचे उपादान व मिमित्तकारण आहे; सर्वथ तो अषि. हेच 
श्फायनोश्चाच अद्वैत होय 


जगांतीर सवं व्यापार गत्यात्मक अहितः; कारण व कार्यं गत्यातमक असतात 
हं बर सागितरछेच अहि. उक्ानं ठरवि्े विश्वांतीर गतीचा संचय अगणित 
करतु निचित आष्ट. “गति एका 'स्रूपांतूल इंसन्या स्वरूपांत जाद, इतक; 
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पण नवीन गति उत्पन्न दोणं शक्यच नाही. खनिजरष्टि, वनस्पतिसृष्टि, जीवसि 
कोणतीही सृष्टि पती तरी दाच नियम लागू पडतो. जाणीवेच्या राज्यातद्ी या 
शारीरिक ( 119५10४] ) गतीने भवेद करून इच्छा, सुख आणि दुःखं दे मरिकार 
उत्पन्न केरे. वरीरु विकार इदरियांवर अ्टेल्या पदार्थोच्या आघातासुसार, उत्पन्न 
होतात, असे बेकन व हाग्स यांनीं ऽरविले. डक्वा हा सवे मनोचत्ति, आर्थं, राग 
रेष, इच्छा, खख आणि दुःख यांपासून उन्न कारितो, पण या सहांचा उगमतो 
आत्मप्रलयक्ष सत्यापासून करतोस दिसते. नाहीं तर व्यापकता व जाणीव या पस्स्पर- 
विरोधी गुणांचा अघटित हयणून चमत्कारिक संयोग मनुष्याच्या मनोभूमिकेवर होम 
जडाचा जाणीबेवर संस्कार होतो असें उक्षा हमणते अपे दोदर ! पण स्पायनोश्षा हान्स 
भयुकरण करून मनोरत्ताच्वा उगम ब्य गतिसंचर्यातच करितो. 


या तत्वक्ञानांत, गतिसंचयाच्या नियभि्तेत ( (0861101 01 11060 ) 
भथातच मानवी ` इच्छास्वातंत्रयाला ` जागाच राहत नाही. इ्यणजे अथं असा की, 
गतिसंचया्चें प्रमाण निधित अहि ( (05 ण्या त 6तलहफ ) असिं ठरविर, 
गतिसंचय निश्चितप्रमाणाचा अहि, असं ठरङ ह्यणजे ताल्िक दृष्टीने इच्छा स्वातंत्याला 
( नवीन गल्युद्धवारा ) जागाच राहत नादी, संधिच भिक्त नाही. एक ईश्वर कायतो 
सतंत्न अदि. मानसिकश्चाल्ञटटथा कोणाच स्वतंत्र नाही. नीतिष्टीनें इतके मात्र 
शक्य अहे की, बिकने आपले रागद्वेष शाति व नियमित करण्याचा पुरषाथे ध्यानात 
ठेवितां येईल. * सारांश इच्छ स्वतंत्र नाही असं स्पायनोन्ञा हमणतो. 


दशर हा सर्वं परिचित वस्तृचै अयिष्रन अदि. तो सव-कारण आदि; ्षणजे 
त्याच्या स्वरूपापासून-ष्या अधिषानापासून-परिचिन्नाखा अस्तित्व येते. परिधिलाचा 
परिचिक्नावर संस्कार हेते वे ते एकमेकांचीं उत्पादक कारणं तात, तसा देश्वर हदा 
उत्पादकडष्टीनं जगताचे “ कारण ` नादी; तर ' तीन बाजूनीं क्षारेरी आष्ृति तो 
निकोण भसं लक्षण ठरविजे ह्मणजे जसे त्यातीरु तीन अतःकोनाची बेरीज द्रोन काट 
कोनाबरोबर मसते, * दै सय अनुमान-~रक्षणस्वरूपावरूनच अनिवोदपक्षा्ने प्राप्त होते 
लयाचप्रमाणे ईश्वराच्या स्वरूपलक्षणावरूनच पदार्थीचे गुणधर्म ठरतात. हा स्पायनोन्ाचा 
सिद्धा अष्टि. आतां व्यापकता ब जाणीव हे ईश्वराने गुण असून दयात ईश्वर ओतप्रोत 
भरा अषि, हँ जर खरं आहि, तर व्याप्रकतारूपी दृश्वरी तत्वत काही प्रकारभेद 
क्षर! कीं, जाणीवेच्या ईश्वरी-तत्वात-जाणीवरूपी शधरीतत्वांत-तसला-त्याप्न योभ्य 
भसा-प्रकारभेद प्षालाच पाषटिजि. ह्यणजे व्यापकतेत जो प्रफारमेद दोदर, स्मास जाण- 
णारा मेद्‌ जाणीषंतं श्रालान्न पा्िजे; कारण दोहोतदी शेश्वरीतत्व सामान्यत्वानें 
स्थित भदे, आपल्या जाणीषेका जं केयं ( 0४1९0" ) दिसते तस्तीच बरस्तुप्थिवि 
सहस भौत अस्तिङूप्राने ससत. सारांश व्यवहारहान व प्रमाथकान यांत भेद नाद. 
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लछायनिद्चनं या प॑थाका अध्यानिक स्वरूप दिलं. नन्या गद्यात्मक ( 1 ००४. 
४०8] ) पंथाची व ईश्वरी संकल्पाची ( {6100109९ ) एकवाक्यता करणारा, शाल्ञीय वे 
भामिक पंथा एेक्य ज्ञव्वून आणणारा हा कायन्ि्ञ दोय. गत्यात्मक शाल वाढवितां 
येई तितके वाढवा्वे; पण॒ निमित्त कारणाचा नाश नाला तरीही चतुरतादीक 
सृष्टि आपल्या अलौकिक चमत्कारानीं परिपूर्ण भरलली दिसत अष 
यावलन ल्यातीर ईधरीकर्वृत्व सदैव जागृत असतें हे ठरविण्याचा ल्याचा हेतु दता, 
तसंच या जगांत जो गद्यात्मकर व्यापार चारुखा आहे तो केवठ स्ाधनरूप व सापेश्च 
अदिः पण शर हा साधक व निरपेक्ष असून याच्या इच्छेने हा व्यवहार चारुला अदिः 
त्याला अष्यात्मद्धनें ठरवावयाचें होते. तेब्डां “ कारण ह्यणजे अस्तित्व, व पूणत्वः 
द्रव्य हं नित्यस्वरूपौ अस्तित्व; ` आणि ° विपरिणाम, परिच्छिन्नत्वं व॒विरोषता हं 
दव्याचें प्रकार होत ` हीं रक्षणे खाने ठोकून दिखी. तसेंच सृष्टिव्यापार ईश्वरीकतूत्वाने 
चारतो, द्भ्य ह योजनाददीक सामथ्यै ( 0108 ) आदे व इश्वर हा उत्पादक कता 
अदि, असे लायत्रि्चने ठरविले. अथौतच द्रव्यामधीर सामथ्यं जडशल्य ज्ञा. जड- 
व्यापकता व गत्यात्मकता ह्याही आतांच सांगितङेल्या जडदयूल्य सामथ्याचा परिपाक 
श्चाखा, साराशद्टने पदाथीतीर द्रव्य अध्यात्मिक (810112४8]) ज्ञा. एवंच स्प्ट आणि 
निमे ज्ञान पदाथ म्हणजे जडश्युल्य सामभ्य असे समजतं आणि अस्पष्ट आणि अधुकन्ञान 
ह्याच पदाथौस व्यापक बुद्धीनें पाते. आकाशा च काठ दँ याच साम्या परिणाम 
असल्यास ह्या आकाश्चरूपी पदा्थाची गणितात्मक ( निधित्त ) सत्यता नष्ट क्षा. 
ईश्वरानं विश्वद्धलासादीं विश्च विशिष्ट प्रकारचे केडे हयणून आकाश व काठ यांस प्रस्तु 
तचे स्वरूप ्राप्त क्षरे. अथतच पदादौ ईश्वरेच्छेनुसारच उत्पन्न श्षाेके आदत. 
सवै विश्च है सजीव आहे. जीव हा मूखुस्वरूपांत एकच पण उपाधिभेदाने भिन्न होतो. 
अत्येक पदार्थं विश्वप्रतिर्जिन अददे. विश्वसामथ्यखा उपाधिसंगम श्ञाला म्हणजे 
परिच्छिन्नत्व येते. तसेच भत्येक द्रन्याखाही परिच्छिन्नत्र याच उपाधिकारणानें यर्ते. 
सारांश, भ्त्येक पदाथ हा इतर सवै पदाथो्चें ्रतिरूप आदेः; “ अनेकांत एकत्व आहे." 
डे लायत्रीक्चचे सिद्धांत भषित. भ्त्येक द्रन्यांश हा विश्वाचा फोटो (अति सूक्ष्म पण 
हबेहुब चित्र ) आहे. ह्या द्रव्यांशाच्या अनंत भ्रति उत्तरोत्तर श्रेष्ठतर होत जाणाव्या 
अदित. अति नौचतम द्रव्यांश म्हणजे जड आणि प्रष्टतम द्रन्यांश ( कीं जो सवे विश्वाचे 
स्पष्ट व्‌ निमेक असँ एक भकारे प्रतिस्वरूप आहे). तो इश्वर होय. वस्तुतः प्रत्येक 
द्र्यांशांत मूठ्दनम्य असल्याकारणानें पदाथौचा परस्परावर संस्कार होतोस दिसते. प्रत्येक 
्रव्यांशांत जितके अस्तित्व तितर्केच कदत असत्यामुढे अस्तित्व व कवत्व ही सुसंगत 
होतात. सवास एकवाक्यता प्राप्त होते ती ईधररूपी श्रेएत्तम द्रव्यांशानें होते दे दरव्यांश 
(सामभ्य) आत्मिक आदित, भौतिकं नाहीत. परमेश्वरानें हे सरव द्रन्यांश निर्माण करून 

अत्येकास विश्वसुख उत्पन्न कारितां येल, असे सामथ्ये व॒ असा कार्य॑भाग 
"दिस्यामुक सर्वत्र एकवाक्यता, सोद्य आणि मधुरता ट्टीस पडत. येथे स्व द्रन्यांशै 
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एका इशवरावरच अवर्खवून असत्य्ाकारणनें कोण।सही स्वार्तत्य नादी. कामक्रोधादिकं 
नियमन करण्याचें तेचढ़ं स्वातेध्य जीवास आह. ईर मान्न स्वरत॑त्र म्हणून सद्य आहे 
बकी सवं सिद्धांत आगाधिक्र रात्यत्वानें ग्रादुभूत होतात. म्हणजे कोणती ही गोष्ट 
धेतरी तरी तिचच सल्यत्व निरुपाधिक नसते. उदादृरणार्थ “दोन व दोन मिद्धून चार 
होतात * द्याचा खरपरणा पहिख दन व हुसेर दोन एकाच जातीने आहेत कौ नाहीत त्याच्या 
खरेपणावर आणि दोन व चार यांच्या अर्थावर अवरबून आहे. सारांश सर्वं व्यवहार 
इधरेच्छेुसार दोणान्था दततरपदाथावर संस्कारास वश्च असणारा असा असतो ह्यणून त्याचा 
खरेपणा सोपाधिक आदे. दृशय कें तसे हें विश्व जाले आहि. जीवाच्या संबधा्ने या 
तत्वज्ञाचे असं द्मणणं होतें कौ, जीव दाही दर्यां अदि द्मणून तो विश्वप्रतिनिब आ. 
त्याला सवं ज्ञानं अस्तेः पण तें अंधुक अस्पष्ट असते ह्यणून जीवाखा त्याचें भान 
नसते. विप्रयाच्या उत्थापननें द ज्ञान जागत होतें. ह्मणून नवे क्षान केन्दांदी होत 
नाहीं ह स्पष्रच स्मार. 


दाञ्सची नीति स्वा्थपर ८ 1401511९ ) होती स्पायनोश्चा ईश्वरावरुबी होता 

अठराव्या शतक्रत अध्यात्मिक तत््वन्ञानाच्या प्रगतीला ओहोरी खागडी; पण अधि. 
भौतिक व॒ अधिमानवी तत्छक्गानाच्या रोधांसि भरती आरी. अनुभवानें मनेकृत्तीच्या 
उगमाचा रोध करावयाचा, शचाञ्मीयज्ञानाच्या मर्यादेचा व शक्यतेचा तखास करावयाचा 
आणि ˆ जीव आणि समाज ` या प्रश्नांचा ऊदापोह करावयाचा, इत्यादि विषय या शत- 
कांत भर जोरानें पुढे आके. दण्डां रक याने जोरानें ही चक्वठ सुरू केटी व तेथून 
फरान्स व जमनी ददयादि देशात तिचा भरसार क्राटा 


“ मनुष्याच्या इतिकतव्याचा शोध करणें हेच मरुष्याचें कर्तव्य आदे ` हें पोप- 
कवीचें महावाक्यच या इतकांतीर चर्वव्टीने सूत आदे. या वाक्यमनांत कवठ मानवी 
युखावे व्यवहारिक प्रश्रच येतात असं नाही तर, मानवी मनेदत्तीध्या न्यापारांवें निरी- 
क्षण करून त्यांवर्व सवे तत्वज्ञाना मंदिर अधिष्ठित करावयाचे, असा शान्रीय दितुही 
येथे व्यक्त होतो. मानवी ज्ञानदश्रची मयादा कोणती, मानवी ज्ञानाचे उगम कोणते 
आणि तं क्षान उत्त कस शेते, दं निधितपणनि ऽरविल्याविना अध्यात्मिकक्ञानाचा 
विचार करणे व्यथ आदह, असं टेक सदेवा मत होते. दहच मत दह्यवेगीं सर्वसंमत 
होऊन अंतृष्ठीने मानवी मनाचा अभ्यास होण्यास खरवत क्री. * एक बाद्य-- विश्व 
(शेय ) अहे व ल्यास पादां अंतर्विश्च ( ज्ञात ) मन अशि. तेन्हां मर्नात बाष्यविश्वाची 
प्रतिमा कक्ली प्रवेश करित ! ` हा या बेच्छचा यख्य भरश्र होता, 


स्वयंभू कल्पना, मावना,. 


हाब्सच क्षणणे असे होतें की, “ मसुष्याच्था सवै कल्पनांचा उगम दद्रेयजन्य 
विषयक्षानापासून अददि. या शिवाय वयाच्या कत्पनेका, किंवा भावनेखा दुसरा उगम्र 
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संभवत नाटी, अर्थातच दैवी अशि मरुष्यांत आहे वं व्याला ईदरियातीत ज्ञान आदि, दै ह्यणरणे 

मिथ्या आहे. या मतां खंडन करणारे कडवर्थसारखे' तत्वज्ञ पुटे येन त्यांनीं 

“दृशराची कल्पना, दशवरसंबंधीं भावना मदुष्याच्या अंतःकरणांत आहे, ती स्व्यभू 

आहे * असा प्रतिवाद्‌ केला. पण त्याचा फारसा उपयोग यविढीं क्षाखा नाही. “ ममुष्य 

जन्मास येतो तेन्हां आपल्या बरोबर ज्ञानाचें पणं गांठोडे घेन येतो काय {` असा 

छकिनें सवार केखा व दयाला अथोतच नाहीं ` असा जबाव मिढारा. ठकि ब दयात 
सजुयायी याची विचारसरणी येेपमाणें आदे. "मनामयं कल्पना असून त्या मनाला 
ठकं नसणं हं अदाक्य आहे वे मन निद ॒विचारांत असतें हें म्हणणही खोटे आदे. 
छान सुखांकडे काठ्जीपूवैक पादि असतां त्याच्यामर्ये त्या वयामर््ये शाल्ञीय अभर 
न्यावहारिक ज्ञानाचा उद्भम अदे, असें सवतोपरी दिसत नाही. तसेंच ङधरविषयक 
कल्पनाही स्वयमु अहि, असं ह्मणतां येत नाही; कारण स्वयंभु कल्पना सती, तर 

तौ सवत्र विद्यमान असती व ती सर्वत्र सारद्या स्वरूपाची असती, पण असा अनुभव येत 

नाही. जगांत ज्या अनेकं जाती आहित, त्यांत ईंशवरस्वरूपाविषयीं भिन्न कल्पना आदित 

व्र कटे तर दा बिल्कुल्च नाहीत. एवंच स्वयंभु केत्पर्नांस अस्तित्वच नाही. तसेंच 

त्या गुप्त असतात, अरसंही म्हणतां येत नादी; तसे असते, तर अनुमवाची आवस्यकताच 

नन्हती. पण ज्याअर्थी अनुभवाची आवकष्यकता आहि, त्याअर्थी स्वयंभु कस्पना 

प्रकट अगर गुपतरीतीनं जन्मतः जीबाबरोबर येतात दं म्हणणें व्यथै आदे. जन्मत 

जीवख्वभाव पांढज्या स्वच्छ कागदेप्रमाणें स्वच्छ व नि्मक असा येतो. पुढे जसा 

अनुभव येतो, तसा तो भावना अधिष्ठान होतो; भ्दणजे त्याच्या मनांत साध्या व 

पुटं गोरवी ( ७6 ०१ (८0916 ) भावना, कल्पना ( 106४8 ) उत्पन्न 

होतात. विषयोपरब्वि ब तत्संबेधो चितन ही भावनां उत्पादन करितात. तेथून सरव 

साध्या व गौरव विचाराचा उद्भव होतो. स्मृति, तारतम्य, वेध ज्ञान इत्यादि सर्व 

मनोन्यापार विषयोपलम्धीवरव अवरंबून असतात. सारांश विषयोपरन्धी ( >6ा४् 

{1008 ) व मनोव्यापार हे भिन्न आहेत, तथापि मनोग्यापार हे सर्वां . विषयोप- 

रग्धीच्याच आश्रयानें असतात. मनोन्यापाराचें स्वातंत्य याग्रमभें नष्ट श्रे तें 
इतके +, वकने सवै सामान्य, निविरेष, कल्पनांचा निभेधच कला, ऋारण सामान्य 
कृत्पनांस विषयच नाहीं. पहा कौं, मलुष्य ही बिशेष कल्पना आणि मञचुष्यत्व ही सामान्य 
कत्पना आहेत. पण ॒मदुष्य या नावाला जसा मनुष्यभ्राणी हा विषय आहे तसा भनु- 
ष्यत्व हा विषय कोटं आहे १ श्यूम हा महातत््ववेत्ता या प॑थाचा प्रणेता होता. यान मनोव्या- 
पारंस विषयोप्रकन्धीच्या ( :)८11*11.108 ) नका प्रतिधिके असें ठरविले. जर्मनीम्ये 
कल्पना, भावना, मनीषा इत्यादि मनोग्यापार हे मजातंतूतचे विकार अदित असें 

ठरे, ही अधिभीत्तिक विचाराची छार परान्सवर आदद्रन ठ ्टिनैः जडवादं प्रकट 
करून लाच्या योगे सव रोकांस मेोदून टाक. रूसो्नै मनोकृतीचि स्वादंभ्य जीवसवातंश्य 
पुनः स्थापित करण््राचा प्रयत्न केका; पण स्याचा परिणाम एका भयंकर राज्यक्रातीत्र 
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क्षारा. एवंच अधिभे)तिक-जड वादाचा जय होऊन अध्यातमज्ञान, अतीरियज्ञान व 
द्यांचौ मीमांसा यांचा प्रायः छोपच काटा. रव मात्र अस प्रतिपादन करी की, 
धिचारांचा विषय जरी निषयोपरस्ध आहे, तथापि स्मरण, तारतम्य, स्बेध जुठ्विणे, 
इत्यादि मनोग्यापार खुद मनाचच आहेत; यौग्य विचाराख विष्रयाची त्याचभ्माण विन्या- 
पाची (11) }-तारतम्य पाणे, संबेध जुविणे, अनुमान काढणें इत्यादि मन व्यापा- 
राची ), उभयतांचीदी आवस्यकता असते. 


बाह्य विश्वाचे शान. 


ठेकिचे मताप्रमाणें ज्ञान मिव्विण्याचे दोन मागे अदित; एक इन्दियजन्य विष- 
योपरुष्धि वं दुसरा मनोन्यापारः आपली क्ञानेद्रिये पदाथि ग्रहण करितात रूप दिसते, 
श्द्‌ कानावर पडतो, बास येतो, हे सवं इन्दियजम्य ज्ञानि प्रकार दोत. येथे पदार्थं 
इद्धियां स उत्तेजित करितात, (२) बरीर ज्ञानान्े प्रकार सांगितङे त्याचे तारतम्य संबघ, ह्या 
बसून निघणारी अलुमार्ने, बसणारी श्रद्धा होणार द्धा इत्यादि बुद्धि व्यापार होत्या व्यापारा 
उत्थापन उपरन्धीने होते, ह आतांच सागितके आदेः षण रोके असे ह्मणणे असें कीं, 
मनोन्यापार हे आत्मप्रत्यक्ष असतात ह्मणून ते स्वच्छ च निभ असून त्यां चं यथाथज्ञान 
जवास होते, पण त्रिषयज्ञानासे तसें नाष्टी. विषयांचे ज्ञान ददैय्रारा होत असल्यासूरठे 
द्यासर््ये यथार्थता च निध्ितता नसतात. भावना ( 1५९४ ) आस्मप्र्क्ष असते 
म्णून तिच यथाथ स्वरूप आपल्यास समजते; पण भहेरचा विषय आपल्यास प्राच 
क्षलेल्या कल्पने प्रमार्णेच अष्टि, ह आपल्यास केन्दांही सांगतां येणार नाही. बहिर 
घस्तु अदि, हँ समजते; पण तिने यथायं स्वरूप समज्े प्रायः अश्चक्यच होय. 
आपल्या कत्पनांमधीरु विशेष, त्याचे संबध, आपल्यास संगतां येता; तकाल दीक 
श्रे; वं त्या स्या कल्पनां जागत करणारी दी वस्तु आदे इतके माञ्र सांगता येद; 
पण वस्तुस्वरूप आपल्यास फषणार नादी. फार कशाछा ! भषण कोण आहा हें खदा, 
भन काय आहि ह सद्धा, भपल्यास ककत नाटी ब कषणार नाहीं । इ्रराे .अस्िलव 
भरमा्णानी सिद्ध कारितां भेदः; पण तो कसा अहु ह माश्रं समजणार नाहीं! यशर 
मायावादी पिखी पायरी आरी. 


बरकंलेचे मत असँ अहि की, बा विश्च नाहीं ? बाह्य जगाचा परिचय आध- 
स्यास त्या त्या पदार्थाच्या शु्णानीं होतो; गुण ह्या मनामर्ध्ये उन्तेजित क्षाखल्या कल्पना 
अदित; या कल्पना एष्ीकडे काद्रन दिल्या म्हणजे भादेर ‹ निश्च ‡ असें काय राही ए 
काही नाही. निदान कां आदे ह समजम्याचें साधन आपल्यापाशी नाही. आतां बाह्म 
विश्वत जर निर्विशेप्र सामान्यच नादी, सर निर्विरेष धिश्च तरी कोटे येणार तां 
आशया नात -खद्धबर होणान्या कत्ता .क्या कोदन येतात १ -याला .अकेरेद त्तः 
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म्हणजे धमचा उदय होतो. दी प्राप्त दोण्याला सादर आश्य आभि सात्विक पम ््ी 
इवीत. हे विश्व सदर, पृ आणि ससंबुदध असून द्याचा कती सवेशक्त, सर्व व 
सकलर्मगङगुणाधिष्ठान अदि, व्यत्तीची अपूणैता विश्वपूणैतेत न्ट होते आणि सवत्र 
मनोहर रामणीयकत्व ओद, अशी बुद्धि हानपूर्वक दें व तदलुसार कमे करणे * दाच 
धम होय, असँ शाफटस्वरी णत असे. दँ मत बरेच प्रसृत क्षारे. तथापि सख- 
धादी व॒ दपयोगवादी ऊोकांचा कर “ धमै हा जीवसुखवधक असावा * इकडे असे. 
कय्वे क्षणणे शापरूस्बरीसारखेच होते. लायग्रिद्ध अतिपादितो की, शारीरक दुःख 
नीतीच्या उद्धनापासून होते, अक्षानाने उत्पन्न होणाव्या कामक्रोधादिकांपासून नीत्यु 
छैषन होते, अङ्ञान द उपाधिजन्य अदे. धार्मिक विश्च उत्पन्न कशवयाचं तर ते 
अध्यातमिक-शाचद्वाराच रत्यन्न ज्ञाठं पाहिजे. सारांश आयां मानास शस्य होणारे 
विश्व आहे तोवर उपाधि, अपूणत्व, अनीति आणि शारीरक व मानसिक दुःखं असाब- 
याचीच | पु तो म्दणतोः आतां सवैदयाघन परमेश्वराने हँ विश्व॒ निर्मिखे आहे, हयणून 
त्यांत दुःखाचा अत्यत अत्प असा अश्च मत्रे आरा आहे ! दुःखाचा अत्पाश म्ण- 
ण्याच कारण हे की, या ईश्वर निर्मित विश्वत दुःखोत्पत्ति होते ती मयुष्याखा विषया- 
पासून परागछुख करण्याकरितां होते. दुःख देण्याकरितां मात्र दुःखोत्पतति आदे, असं दुःखच 
या विश्वत नादी. पण असा विचार करणारी माणसे या शतकात फारच थोडी होती. 


आधिमौतिकरास्न बेटी व ततक्ञ द्यूम यानौ ' नीतिपरसाराथै धमे उपयोगी 
भे, प्रण लाला शाल्लजन्य ताल्िक मौोल्य कादं नादी ` असें ठरविल्याबरोबर धर्म हा 
नीतीचा परिचारक मात्र होऊन रादिखा. सर्वत्र स्याद्वाद, यांचा नास्तिकपणा व चार्वाक 
पथाच सुव्सुक्ाट श्ना. अथोतच मानवी सुखाभ्रीत्यथं माननी विचारांनीं ठरङेखा नीती- 
चाही पाया उन्मद लागला. नीतिव्यर्तिरिक्त असे जे धमोचे विधि वे विधानं भेत, 
तीं सवे बाड ष पोटभरू लोकानीं भोल्या लोकांस फसविष्यासारीं थोतांडे उत्पन्न केखीं 
अहित असें पापभीरू खोक सुद्धां बोद्ध रागे ¦! कालात उत्पन्न स्नलेल्या आधिभौतिक 
शाल्ञबरोबरच कारातीत धमस सखचुन ने म्हणून हा अनर्थपात उत्पन्न भारा ! | 
पण या मताला रुवकरच ˆ खो ` मिद्धन धमेपुस्तकचें दै्वाजन्म सिद्ध करण्याचा फखुप्रूप 
भयत उरू क्रा, तिकडे आतां वदं या. 


नीतितच्चे. 


सकचा अभिप्राय असा अषि की, ईश्वरं आहि वे यने जीवाप्रीत्यथं कांहीं 
नियम केले आहेत. हे नियम पाण्ठे तर बक्षीस मिते व नाहीं पालके तर रिक्षा 
होते. हे बहाखीबढतीचे जे नियम अहत दावरून ठरछ्ठे आपे मत द्यासच * नौति- 
विधान ' असे हणे. ही नीतिबेधर्ने ठोकमत, राजा ब ईश्वर यांच्या करवीं वदिवाटलीं 
जातात आणि हे नीतिनियम रखष्िव्यवस्थेवरूनन्व प्रकट होतात, 
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भापल्या जन्मावराबर आपल्यास सूक्तासूक्त निवडण्याचे सामर््यं ( विवेकराक्ति 
(101801९166 ) प्ररमेश्वरसततेने मिक्ते, असे कंदी रोक म्हणतात. यपिकीच छ्भाकी हे 
एक असून, “पापाचरण व॒ अनीतीचे आचरण अज्ञानासुके अगर उन्मादामुके होत 
भसत," असें ते म्हणतात. बे म्दणे की, ˆ आपल्यास संपूण ज्ञान दोण श्चक्य नाही. 
सरी पण नित्यनीतीचे निरपेक्ष माप ठरवितां येतं णहँ माप सर्वत्र सारसं आदि, 
धमेभेद असला, तरी नीतिभद्‌ दोणं हक्य नाही, असे याच मत होतें. “ नीतित्तर्य 
नित्यसिद्ध व नित्यसत्य आद्ेत ष पू्णत्वाला जाणें हा पुरुषाथं आदे ` असे बुख्फ म्हणे. 
पूर्णत्वे सोर्यद्‌ असते, अपूणत्वानें दुःख उत्पन्न होतें, असेही त्याचें दह्मण्णे अहि. उपनिष- 
देति ह्या सिद्धाताचा उदे अनेक वेव आङा आहे पूणेत्व आणि उपयोगिता 
हे जयत्रिजय नीति मंदिराचे द्वारपाल (रखवाल्दार-या्टिक ) आहेत, पण पूर्णत्व, 
अगर उपप्रोगिता याचा रक्षणे केवक् अनुभवावरून ठरविरी गेल्यासुढे, अद्ुभव चचक 
सत्यासु नीता अचर धमचा व॒ निरपेक्ष तच्त्क्षानाचा आधार हवां असतो. 
हाफ स्वरोने सेद्याची कल्पना येथेदी आपरून स्वां व प्राथ या उभयतांची एक- 
वाक्यता सुखोत्पादके हो असे करण्याचा उपदेश केरा. तसेच, विचारपरिपाकानं 
सिद्ध व श्रकट होणाच्या नीतिवृत्ति भव्येक जीवारा प्राप्त स्चाल्या आदत व सयाच स्वा्थ- 
परार्थीची मंगलप्रद एकवाक्यता करण्यासा समर्थ आदितः; श्यांच्या अनुयेधानें वागणे ही 
नीति दोय; असे शापटस्मरी म्हणत्तात. हवचिसन द्यणतो की, सददृत्ति आभि सौद्यै- 
वृत्ति ह्या जन्मतःच भ्रात तातः श्यांचे अनुरोध वागणें दी नीति दोय. रुसोदा 
सदेज मनोष््तीचा पोरिदः होय. ष्या जालयाच निम असतात, असे तो आपल्या शिष्यांस 
सांगत असे. 


नीतीचा उद्भब समाजात होतो. युखीतपदी वतन तें नीतीचें व दुःखोत्पादकं तें 
नीतिगत वर्तन होय. रोक, बखर, पाले बगेर धाक नीतिकोविदांस दँ मत 
परेत होते. पण कथादिः खखनिवेचक पण धर्मश्यूल्य, निदान धमेदासीन नीति 
शच्या ' रोककलतयाणसूकक ` नीतिवादाखा यथ प्रारंभ श्चाखा. अरहृतीच्या 
साघ्ाज्यात जे नियम प्रकर होतात, तदनुसार वागे श्रेयस्कर आहे, हा या सुखनादाचा 
अध्यात्मिक पाया आहि; तसेंच पूर्णत्व संपादन करणे, न सद्जसिद्ध नीतिश््तीच्या अच 
रोधने वागर्णे, वरोरु सिद्धातारा मानसिक आधार आहे. क्षणजे ‹ लोककल्याण 
कां करें १ स्वत अकल्याण करूनही ठोककल्याण कां करां १ * यारा उत्तर असें कीं 
‹ निस नियमांचा उदेशन्वे विश्वकल्याणात्मफ आदि; ( १ ) भपस्या पूणेतेखा योग्यं ब 
सदहजमनोषरतव्च्या समाधानाय आपत्यासं " विश्वकल्याण केच पाहिजे | ` हीं उत्तरं 
हेत, पण जम्मतःच जीव स्वकत्याणपर असतो, असं ज्याच मत अष, त्या षीं 
ठच्लरं काय होत १ द्यणून सिस्तीलोकाच्या समाधानार्थं देश्वराची अशी आक्ञा अहे, वं 
तिच शद्रधन केल्यास रिक्षा दोदर, भसे सिप्तायुयायी ह्मणतात वं राजाची आणि समाजाच्ी 
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आज्ञा अदि असे सांगितखे इयणजे जडवायाचें समाधानं होतें, पण यातत एक गोम अदि 
ती सदी कीं, राजदंडाच्या अथवा ईश्वरी रिक्षेच्या भयाने मनुष्य मात्र सरीरद्रारा नीति- 
युक्त वतैन करीर हँ खर; पण त्याचे मन स्वयमेव नीतिग्रद, नीतिद्रत्ताचं हाणार नादी, 
याची वाट काय १ सर्वत्र भोद्चा व्यापार वादेख; आणि दंड व शिक्षा काहन गकिल्या 
तर मनुष्यमात्र पुनः “ पञ्चवत्‌ ` दोदर. ही खरी नीति नब्दे. मन सुधाररं पादज; 
मग आचरण सहजच सुधारते. (आधी मन मुडा । बामन मुडा ॥ कशास 
मडिता तडा ॥ 


ह्यमने या सुखवादाङा परिपक्रता देन द्यांतीर वैगुण्य काटन किङ. नीति- 
ततलाना ` विचार करितांना मनोवृत्ति ( 26610 ) मनोविकार ( 19531015 ) 
भाणि वासनां ( ४011003 ) यांचा उत्पत्तिविचार केला हयणजे नीतिद्रत्तौ चा विचार 
करितां येतो. हयम हा सुखवादीच आदे. न्याय, परोपकार, इदयादि “समाजसुखो- 
त्पादी ` सद्वणाप्रमाणेच शदाणपण, येये, दक्षता, कायेक्षमता ( 17001$ ) इत्यादि 
सद्ेजगत गुणधमदी नीतिजन्य सुख उतपन्न करितात, असे त्याच म्हणणें आदे. पण 
त्याचं ्हणणे हँ अदि की, हे सद्ग व गुणधम पाहणाराच व्यक्तिसुख वाढर्वात नसेर 
तरी, किंबहुना त्याखा दुःखदं होत असञे तरी पाहणाराकहइन शावासकी मिकवितात. 
अथोतच ही स्तुति स्वाथ नादी व सहजसिद्धदी नादी. ही स्तुति सदालुभूतिजन्य 
(8 ङ़ ) आहि. दी सदालुभूति नीतिमान्यताच उत्पन्न करिते असं नाही, तर 
दी नौतिवतेनदी करविते. सारांश, ही कर्मेच्छाप्रचोदक आदे. दिची सद्थवस्था विवे- 
कबुद्धीने करितां येते; आणि ह्या वृत्तीने ‹ कमे चांगले किंवा वाईट ` इतकेच आपण पाहत 
नाही, तर मनोवृत्तीचाही बरेवादटपणा पाहतों व तोच प्रथम पाला पाहिजे. हूम- 
मर्णेच अंडाम स्मिथ ( अर्थ॑राल्ञाचा उत्पादक ) यार्वेही मत होते. स्वाथप्रमाणेच 
सहायुभूति महत्वाची आदे. ह्या वृत्तीचा उद्भव सामाजिक स्थितीत होतो. आमचा 
पौरस्य आय यज्ञ करावयास सांगतो. 


याप्रमाणे व्यक्ती उखाइतकाच किंबहुना त्यक्षं जास्त महत्वाचा भ्रश्च ' सहानु- 
भूति * हा ज्ञाखा वं सामाजिक खुखाच जनकत्व अंतबह्यसदहाय॒भूतीकडे आक. 


नीति क्षणजे सदाचार हँ सर्वस संमत अदि. बुद्धिपूर्वकं सदाचार करणे ही 
नीति आदे. सदाचार हयणजे वचांगरा-ज्द्ध-आचार ८ 1४11४ ००५१००१ ). 
आतां, सत्‌ हयणजे चाग द्ध होय. चांगे ह्यणजे काय १ चांगदे हयणजे स्वभोग- 
पोषक, अथवा परोपकारी, रवा खभावजन्य, वा संद्र, किंवा पूर्णताभ्रापक वांगे 
ह्यणजे ज्या जगांत आपण राहतो, ल्या जगांतीर विवक्षित रोकाच्या 
इलाची बृद्धि करणार अस्ना अ्थं॒दुरोपियन संभहवादी करतात; चावीकी, दोष्स 
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यांसारखे, चांगला द्यणज स्वमुखपोपक असा करितात; कोणी पूर्णताप्रापक व कोणी 
युदर असा करितात. सारांश, या जगांतीर एक किंवा अनेक व्य्तसि 
कोणया तरी प्रकारचं सुतर देणारा जो वतनक्रम, तो चांगखा असें 
म्हणण्याची पद्धति युरा्पात अदि. द्यणजे नीतिदाछ्र देया जगांत वागण्याचे 
नियम सांगणारं शार अददे असें त्यांचे मत अदि. या नियमांचा धमीश्ीं सबध असावा 
कीं नसावादा युरोर्पातीर एक वादविषय आहे. आम्ही सदाचारास नीति म्हणतो 
व सदाचार म्हणजे धर्मपोपक् वृत्ति व वर्तन असे समजतो. धमौने नीर्ताला पूणैत्व 
येते, व रीतीने धमं पुष्ट दतो. एकत्न प्रतिपादन करणार जे तत््वन्नान, ल्या तत्व 
्ञानाचें धम हं एक अंग आदे. तेषां नीति दी एकत्वप्रतिपादक धमाची जननीव 
त्याच धमौनी कन्या आददे. नीतीचा संबंध दृदरोकीच आहे असें धरिटे तरी, तेंच 
वर्तन व तीच वृत्ति नीतियुक्त दतर का, जीं आपा कारणदेद सुसंस्छृत करितात च 
प्रष्ठ जन्मा्ची तयारी करितात. एच आर्नार्ताचा संर्बध सर्वकालिक अहिः; या जगा- 
पुरताच मात्र आई असं नाद्य. तसेच भरे वर्तन करण्यास प्रर ज्ञान इवे, आगिश्रेषठ 
वर्तन साध्य प्षाङे तरच पुशषा्थं साध्य होतो; म्दणजे घरे ज्ञानादुरूप प्रेष्ठ॒ वर्तन पुरषार्था- 
करितां करावयाचे हा आमचा नीतिक्रम आदे. असो; 


ॐ 
कटू. 


यूरोपियन तच्वह्नानाच्या दतिदासांत कर यां नांव चिरस्मरणीय ह्यलं आहि व 
राद्ीर. तच्वज्ञानाच्या प्रगततीच्या दृष्टीने ते एक मोटे शककर्तेच क्ले, असें हइयणावयास 
पाहिजे. त्याचा जन्म अय्राव्या इातकांत जर्मनी देशांत न्नारा. या महापुरुषाने 
आपं सर्व आयुष्य अध्ययन, अध्यापन आणि प्रंथरचना या ब्रह्मकर्माभर्ध्येव खन केर, 
हे बरह्मचारी भीष्मावार्याप्रमाणेच सर्ववं व सर्वपूज्य होते. या कैट सदिवांनीं ब्रह्मविचारांत 
एक मोटी कांति घडवून आणिली, आणि अप्रलयक्षतः मायावादाचं प्राथमिक स्वरूप 
युरोपियन रोकांस कठवून केवलद्वैत वेदांताचा तिकडीर मागे छकर केरा. 


असो; तत्वश्वान, व्यवहारज्ञान, शान्नक्नान, कोणती ज्ञान घेतरे तरी, कोणताही 
विचार व अनुभव घेतखा तरी, कैट याना असे दिसून आलं की, आपद ज्ञान, आपला 
विचार व आपरा अनुभव हीं शद्ध नाददीत. उदाहरणार्थं आपण “ठग आङे असतां मान्न 
पाऊस पडतो," हेच एक वाक्य, हा विचार अथवा हा अद्ुभव धे. बरीरु वाक्यात 
असें श्ञान तीम साधनाच्या द्रवाय आपत्यास श्राप्त क्रां आदे. पिरे साधन म्हणजे 
भापखीं जनंदिरये होत. आपल्यास जं काय विषयक्ान न्दावयार्चे असते, याला साक्षात्‌ 
रिंषा परपरया हग साधन अवदय हवं अस्ते. भाप विचार, आपल्या युक्तिबद्ध 
कृत्पना, पले मानुंशिक संस्कार व आपी स्वभावधटना या सर्वांच्या सुत्मरीं ईदरिय- 
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ञान भदे; व द्रि विषयज्ञान माघ्न ग्रहण करितात. एवंच सवं विषयज्ञानाचा प्रारंभ 
करणारे ज ज्ञान, ते सदैव ईदियांच्या रचनेवर अवछवून असके पाहिजे. म्हणजे 
इद्रियविन्यास जसा असेर, तसे विषयज्ञान आपल्यास होणार, ढगाचा व॒ पजंन्याचां 
वणे, लयाची घनता, यांचे वजन, त्यांची आद्रा, इत्यादि गुणाच आक्ररन होते ते 
प्रत्येक जीचाच्या ईदियघटनानुरूप होत अस्ते. दठगादिकांचे गुण आपस्यास ईपिय 
दाखवितीरु तसे दिसावयचे. ठगचे स्वरूपाचा ईैष्रियांवर जो संस्कार 
दोदर, त्या संस्कारा आपल्यास जे ज्ञान हेते ते अथोतच मिध, अश्चुद्ध असते, दहं 
-कदावरून १ तर पाः ईन्दियांनीं विषयज्ञान मनाकडे वाहन नेण्याचा मक्ता घेतला आदे, 
ब या कामाप्रीत्यथं हीं ह्रिये आपले संस्कार उमखबून मग मनाच्या खाधीन विषयज्ञान 
करितात. ईष्रियं स्वतः कादौ देत नाहीत, पण द्यान्ती जक्षी र्ना असेक द्याभमार्णें 
तीं इदरिये विषयजन्य संस्काराछा खूप देतात. पाणी तेच, पण धागरीताीख पाणी घाग- 
-रीच्या आकाराचे व पतेत्यांतीर पाणी पातेल्याच्या आकाराचें होतें. ह्यणून तस्यांच संगति 
फरप्रद होऊन आपलें विषयभान अच्यद्ध होते, असे कंन टरविे. पडे ह भान 
म्दणन संस्कारद्वारा प्रकट होणारे ढग च त्याचें भान अथवा अनुभव मनापर्यत जाऊन 
पोरदोचून आंत प्रवेश करतो न करितो, तों या अनुभवाच्या, व॒ भानवच्या मागें का 
आणि स्थर यांच्या उपाधि कागतात. बाह्यज्ञानाचा, विषयज्ञानाचा प्रवेश मनांत साला 
की, कारची व आकराज्ाची मनोनिर्मित उपाधि स्वाहृतं करावी खागते. विषय अभुक 
वें अमुक .डिकाणीं आहे असा आपल्यास त्याचा अनुभव येत असतो; सारांश, 
काराचा वे आकादाचा संस्कार श्राल्याखेरीज मनामरध्ये विषयोपरुन्धिच व्हावयाची नाही. 
यथाथ विचाराचें ब अनुभवा पृथक्षरण केले असतां त्याला मनाकटून काठ व॒ जका 
याचे संस्कार होत असतात असे स्पष्ट दिसते. ‹ढगाचे यणे › या अनुभवात सुद्धां काल- 
स्थलांची उपाधि आहे { ^ ही गे तुया मनांत शिरी कां १ ° ह्या पर्नमूलकर निधानाचा अर्थच 
भस कौ, ह्या गोष्टीठा करस्थे संस्कार देउन हा अनुमव आपलासा केखास ना १ 
तात्यये, दयपिक्षां जास्त जोरानें काम करन मन आपला कालस्थलांचा छाप ईदरियजन्य 
श्ानावर उठविते. नतर ज्ञान होण्याचै त्िसरं साधन, हानाचा तिसरा धटक, म्हणजे 
आपली बुद्धि हीय. ईदरिये देती तसें स्वरूप धारण करून मनाचे कारस्थकात्मक संस्का. 
राचा स्वीकार केला म्हणजे अचुभवाटा बुद्धिसस्कार व्हावयाचा असतो, तो बुद्धीच्या 
स्वराज्यात सुरू होतो. अस्तिनास्तिसंबंध, कायैकारणसेवध, सादचयैसेभध, इव्यादि 
शानव्यवस्थप्रके संध दुद्धिद्वारा आर्विभूत होऊन अनुभवा व्यवस्थित स्वरूप 
श्रकट करतात. कोणताही विचार अथवा अनुभव चेता असतां त्याचें अस्तित्व, 
त्याचा कायकारणसंवेध इत्यादि स्वै संबेध समजत्याखेरीज त्या त्या अनुभवाला व्यव- 
स्थित अगर संघटित खूप येत नाही. निश्चय करण्याचें च्ञानाखा निशित स्वरूप 
देषा काम बुद्धीचे अदि. ^ ठग आख असतां मात्र पास पडतो › यात पजन्य 
पदण्याचे ज, कायै लाख दगा पूवोगमन दे एक अवद्य कारण अदे; असे ज्ञान 
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हणे दै निश्षितङ्ञान दाय. याप्रमाणं यदहिरच्या विप्रयाचे ज्ञानाला प्रकट करणारीं 
द्ये, मनव वद्धि छां जीं तीनि साधनं आहत, ता प्रद्यकदः आपापले 
संस्कार उत्पन्न करून अयुभवाचा अव्रेतार करीत असतात. दहे प्रकर स्नाल्ले ज्ञान युद्ध, 
केवर, निरामय असो अर्थात नगत. तें अञ्चुदध, सपिक्ष व उपायिजन्य असत. म्हणजे 
ददंषदाथं ( "1})] ५५४ ) स्वरूपतः जसा आदे तसा ता अपत्याय दिस्त नादी. त्याचें 
स्वरूप ईदयांनी, मनने न वुङधानि सस्त कर असते. साखाच व्यवहारिक सत्ता ( ]116110- 
00). 2 ) म्देणताते, असय जं अञ्युद्ध शान लालच प्राच्यदेशस्थ आयं रोक माया 
भसे म्हणतात. दैद्रेयमनोवुद्धद्रारा सारे ज्ञान युद्ध गाह, दा सोधर्कैट यानीं सप्रमाण 
रीतीने प्रकट केला, व त्या गोयानं लयानां तच्वहवानाच्या प्रगतीचची दिशा फिरवून तत््व- 
हानाच्या राज्यात मोट स्प्रदणीय कांति केठीः पण आमन्या इकडे हा विचार उपनिष- 
तकाला ष॒ रगताकालीं हाऊन स्वं बाह्यज्ञान मायिके म्हणजे अवस्तवस्वरूप आहि, 
भसं ठरल होत. 


आतां कट याना एक गोष्ट स्पष्ट दिसखा नादी असँ मषा वाते. भद्यवस्तूं 
भापल्यासं ज्ञान दति, स्ने प्रथःकरण जेथपर्यैत श्या महापुरषानें करु तथपर्योत सक 
हयार; पण दैद्वियादिकानीं केरले संस्कार चजा घातल्या नंतर विषयज्ञानरूपी वस्तूत बाकी जं 
काय रहते, आपा रंदियादि श्न साधने लीन सारी असतां आपल्या ठिकाणी 
नै काय शिष्क रात दा दोन्ही शिरी एकश्वरूपच असून व्यवहारांत मत्न 
ल्यासनधाने ‹ अस्ति, भाति, भरियता ( 1116106 ॥९१10९ ९1}. © 11158) ` हं 
गिधान करिता येतं, असा जो आमच्या षीस ज्ञानप्रसाद साखा याचा अत्यत 
लीधुक अदा कट सुनीस मिव्यखा हेत्ता. अस्ति, भाति हं ज्याविषयीं विधान रतेच 
ब्रह्म होय. अतिबाहिर हं ब्रह्म एकरसात्मकं असून या शिवाय दुसरी वस्तु नादी, असें 
बैत वेदांत सांगतो. दी गोष्ट कैट याना स्पष्ट दिसरी नसावी, “ज्ञाता व क्ेय एकच 
अहित," असा उद्ररं दानी काठला आहे हं खरे; पण ञ्याङा ते 1201५ {6६80१ 
म्हणतात ८ याखाच इकडोर वेदांत आत्मा असं हणे. ) त्याचें स्वरूप प्रयेकं विचारी 
पुरषारा स्वमात्रसंवेय असून ते ' अस्िभातिभ्रियतात्मकच ` आददे, असं स्पष्ट शान 
टला क्षारे नसनं भसे वाधते, दें प्नाङे असतें तर लयाच्या विचारमीमासंत व आनार- 
मीमासेत बिरोध उत्पन्न क्नाखा नसता. विचारमीसांसेत तो भप॑चासंबर्धेही अज्ञेयवादी 
क्षाखा व्यबहारातं श्रीकृष्ण वे श्रीमच्छकराचा्यं ददद अन्ञेयवादीच आदेत. पग्र पर- 
मादन ते उभयतां्ौ आस्तिकनादी, ब्रह्मवादी, अद्रैतनादी अदित. अजुभवा्ीं सव 
साधने नष्ट भ्षाखी, तरी जेपर्थत “ अस्मिता › भि तोपर्य॑त ˆ भस्तिमातिप्रियता * हे गुम 
प्रकट श्हाबयचेन आणि भस्तित्वाचा अत केष्ाी होणें श्चक्य नादी, अशी इकडीछ 
दैवी ष मानवी तस्वकषान्यांची प्ररणेकजन्य सिद्धातबुद्धि अदे भणि म्हण्‌नच आमचे 
त श्बष्ठानी सामान्यत्वाने सर्वत्र आस्तिकवादी अदेत, कैट याना ब्रह्मकादाची करपना 
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नन्हतो म्हणून ते अह्ञेयवादी क्षे; पण आचारां, नीतिशद्ध व्यवहारः सनेन्यापी 
स्वैनियामक व स्वैदयाघन पुरषोत्तमाच अस्तित्व लाला गृहीतच करावं खागर. हाच 
विरोध दोय. विचारं ‹ परमार्थं वस्त॒ आहि कं नाही हं विदित नादी ” व नीतिदृ्टनं 
° ती आहे ` असे गृहीत मात्र धरून ८ सिद्ध न करितां ) चारावया्चं हाच तो विरोध होय 
असला विरोध ज्ञानमागौला व पुरषा्थौङा काय उपयोगी 


असोः आतां आपण त्यांच्या नीतीकडे वकं. जसजसें ज्ञान वाढत जति, तसतशी 
कतैग्यञानाची कल्पना विस्तृत होत असते, ही गोष्ट केन्दांदी विसरतां कामा नये 
कैट साहेवाची ज्ञानमीमांसा इतका वेक सांगितटी त्याचे तात्पय तरी च आददे. त्यांच्या 
ते्त्वज्ञानास जसजसें निशितस्वरूप येऊ राग, तसतरी द्यांची नीतिविषयक कत्पनाही 
उदात्त होत गेखी. ती करी ते आपण प्रहु. कट यचि विद्याथीदरेचे दिवस संपून 
ते व्यवहारात रिरतात, तोच फराम्समध्ये प्रसिद्ध असरेल्या तत्काछीन रस्सो नामक तत्व- 
बेत्यावे रथ त्याचे हातीं पडङठे. ह्या प्रथाच्या पारिीरनानं कट याच्या वृत्तीति फरक 
पडा. ईश्वराच्या धरी स्वं जीव सारखेच असतात, मानवी प्राण्याची योग्यता फार 
मोटी आदे, केव विरता हाच कायतो मोठेपणाचा गुण नन्दे, विद्वत्ता आणि महानुभावता 
( ओदायै ) हे दोन निरनिरछठे गुण आदित, मयुष्य विद्वान असला हमणजे तो उदार अतः- 
करणाचा असतो असा नियम नादी, इयादि सिद्धां तांच पारायण क्न कट यानीं विद्वान 
तोच सदाचारी हा पुराणमागे सोद्रन दिखा. नीतिमीमांसेचा उद्रम सुखदुःखापासून 
होतो, इणजे सौख्य देणार ते नौीतियुक्त, दुःख देणार तें अनीतियुक्त, अशी दयांची प्राथ- 
भिक कल्पना होती. मतर व्यक्तिव्यत्तीमध्ये सुखदुःखाच्या कस्पर्नेत भिन्नता खय होते, 
एतदथे मानसशाल्ञाचा अभ्यास करून हृदव्र्तीत ( अतःकरणाच्या वृत्तीत ) नित्यता करटं 
सदि, वतंनाा सद्ुणत्व प्राप्त करन देणारी तत्वे कोणती, इयादि प्रश्नांचा विचार करून 
कैट यांनीं ठरविँ की, मानवी योग्यतेर्चे पोषण करून तिची उन्नति करणारे वर्तन ते सद्‌- 
गुणात्मक, व॒ मानवी योग्यतेची अवनति कणां वर्तन ते दुगणात्मक. वर्तन 
होय. सद्रणाचं मान ठरवावयाचें ते उत्पन्न हदोणाय्या सुखदुःखाच्या मापाने नबे, 
तर मानवी योग्यतेच्या प्रष्टकनिष्ठपणाने सद्रण, दु्ग॑ण ठरवावयाचे आदत. मानब्री 
योग्यता हयणजे मनष्याचा पञ्चुपक्ष्यादिकान असणारा प्रेष्टपणा होय. आहारनिद्राभयादि 
व्यवहार सबेसामान्य आहेत हे खरे; पण पञ्चस विगेक नादी, मलुष्यास आहे. . मनुष्यान 
स्वयोग्यतेप्रमाणे हमणजे विवेकद्वारा वर्तन करें, दी त्याची योग्यता दोय. या मानवी 
योग्यतेची अति उदात्त कल्पना मनांत असली व आचरणांत प्रकट करण्याचा प्रयलन 
केखा क्यणजे श्रेष्ठ योग्यता साध्य करण्याचा मा्ग॑किती बिकट अहि याची प्रतीति 
येऊन संकरटसदनता प्राप्त होते आणि आत्मसंयमन करण्याची सवय होते. असो; तेन्द्रं 
मानवी योग्यतेची उदात्त कल्पना मानसदान्ञाभ्यासार्ने, धर्मग्र्थाच्या पारायणांनीं आणि 
तंतत्रहमानाच्या उदात पुरुषा्थानीं सिद्ध करून तदनुसार वतन करणे दा नीतिपंथ होय, 
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ही फटी प्रथम भूमिद अददि. “स्मे स्वे कमण्यभिरतः संसिद्धि रभते नरः हा क्ष्ण 
पय आहे. आतां स्वगु आणि परसुख ( स्वाथं आणि परमार्थं ), अवृत्ति निवृत्ति 
प्रपच व परमाथ दै ज पुरपाथ आहेत लयांचा व अनुभवसिद्ध मानसश्चाञ्प्रणीत सिद्धातांचा 
पुष्कठ वेच विरो येता. पदा का, स्वाथ साधण्यासारटीं आपण पुप्कक श्रम कारितो व 
स्वार्थ साध्यही कारितो; पण लापापून कित्येक वेगी सुख उत्पन्न होत नाही, किंवा ज्या- 
पासून युखनिप्यत्ति दद अकि वायते, तं वतन स्वा्थपर असत नादी, 
असा अचुमव पुष्क वेढ्ठां चता. सेष्हां द्या विरोधात कारण काय असाव याचा 
सोध र्ट केका. हा शोध चारुला असतांनाच ज्ञानोपरग्धीचा त्यांचा मार्गम छदध 
केखा जात दीपाः एाणज इन्दिरये, मनवयुद्धि हीं जीं ज्ञानाची सुय द्वारं यां 
परिशोधन कट करति होते. द्या परिशोधनांत असर्ताना कैर यानीह शोध खाविख 
की, ज्ञानाचीं मूखतत्वे प्रणज आत्मज्ञान आणि आत्माविज्ञान देत. अथातच सुखदुःखात्मक 
मनोविकार दे चिपयात्मिक प्नार; आण द्यणून मनोविकाराच्या व॒सुखदुःलाच्या द्वारा 
नीतिष्यद्वाश्चद्धतेचा माग टर्णे संभवर्नीय नादी, ह त्यांनीं ठरविरे. इणजे ज्या अर्थी 
सुखदुःखे दीं विपयात्मक आर्देत, विषयांशीं यांचा संबंध येतो, विषयांच्या कमीजास्त- 
पणावर सुखादिकांचा कमीजास्तीपणा दोतो, लया अर्थी नीतिषृष्टीने सदन कोणते दा 
म्र सोडविण्याने सामभ्य भ्रिषयमृलक सुखटुखाःना नाही; विषय निदययव्िकारी असतात; 
पण नीतितत्््ं निल असतात; तेब्डां भअनिद्यात्मक विष्यांपासून उत्पन्न होणारीं ख- 
दुःखं हीं निद व शुद्ध अश्ना नीतिततत्वार्ये नियमन कसँ करणार १ दीं नीतितत््वे सम- 
जण्याचें एकच साधन अद; ते कोणते ह्यणार तर ॒विषयाविमुख असणार श्चुद्ध व निम्र 
आत्मज्ञान दोय. ह्याच्या साहाप्यानें माच्र खरी नीतित्तत्वै प्रकट होतात; हे विचार 
यानीं प्रकट केठे द्याचप्रमाणे खरं सुख अथवा खरा आनद हवा असेरू तर तो बाह्य 
विषर्यांपासून भिक्णार नारद. तो .खरा आनद आपल्या अंतवृत्तीतच सापडणार. 
आत्मारयमाश्षौ एकतानता संपादण्याचा प्रयत्न कर्णे व खस्वरूपांत असर्णे हाच खरा 
आनद होय. देव खर समाधान अष्टि. या समाधाना्रीत्यथं अनेद्य असणारा जो 
आत्मन्यापार, तो, नीतिष्द्ध वर्तनाचा मूठ पाया अहि. अआगत्मव्यापार हैव निःभेयस्‌ 
अहि. यापरते दुसरे कायं चांगल नाही. अल्मेषणा ही आत्मन्यापाराची जननी अष. 
शी स्वतन्न आत्मेषणा स्वस्वरूपाीं तादात्म्यचृत्तीनं असी स्हणजे समा- 
धान अस्त. स्वस्वरूपामुरूप आस्मेषणचा व्यापार असा  हयणजे समाधान उत्पल 
होते. ही कैट यांची द्वितीयभूमिक्रा आदे. “्रशांतमनसं श्येनं योगिनं स॒खयुत्तमम्‌. । 
उपैति शांतरजसं ब्रह्मभूतमकल्मषम्‌ , ° येयेदी धरक्ष्णानीं हैव सांगितटें आदि, 


ए तिष्टासान्या वै मानसष्याल्ञाचा विचार करून ` त्यांच्या. उत्कती्ची 
अभ्यासद्वारं क्षरेकी कल्पना क्ञानमीमांसा, ज्ञानाच्या तत्वांचं नित्यत्व सागि! शेवटी त्युवं 
शरातं निरीक्षण आणि परथक्षरण श्या तीन दर्टीनीं स्षङेरी कल्पना ही तृती भूमिका 


[५२२] 


सदि. (१) रूपोच्या तलप्रमाणे नरजस्माची मह्ोग्यता खरि स्वीकारल; पण 
सनुष्याचें येथीर वते सामान्यतः पापमूरुक असते अस अरुभवनि च इतिदासद्वार 
जेन्हा त्याना ककं तेन्हां त्यांनीं असँ ठरविले की, ध्रायमिक मनु्याच स्वार्थपर वतनच 
मानवी जातीच्या अभ्युदयाख, उत्करंतीरा कारण होत. पहा की, मलुष्यन्यक्ताचा पच 
समान असणारा जो दशय आत्मा तो रुवकर स्वकमैकुशर ह्यणजे संघटित होतोः पण ल्याचा 
पारमीथक आत्मा अभ्युन्नत दोण्यास फार दिवस गता. खाणेपिणे, विषयजन्य 
सुखदुःख इत्यादि देहविषयक कल्पना रुवकर्‌ इढ होऊन मानवी व्यक्ति येथीरु विपयांचा 
उपभोग येण्यास रुकर तयार होते; पण ज्ञान, ज्ञानपोषक सद्भाव, इत्यादि आत्मविषयक 
गुण संपादन करण्यासादीं अवद्य असणान्या मनोनिग्रहाचा, ज्ञानाचा, सद्धावाचा. परोप. 
काराचा अभ्युदय मानवी मनात होण्यास फार दिनावधि रागत. तुसता सुखदुःखाचाच भशन 
असला तर, मानवी देहाची इतिकतेव्यता ° रावणकुभकणाच्या ` वेकीच संपरी असती- 
पण ईश्वरी योजना तशी नादी. खुखदुःखाच्या पुटे जाऊन खन्यापारजन्य, आस्मकर्मजन्य 
योग्यता वाढवाययाची, युखविषया्ते सुखी ब्हावयाच नाही, तर स्वतःच्या आल्मिक 
योग्यतेनुसार प्रप्त श्चारेठे विषय ( * आपूर्यमाणचरम्रतिष्ठं " हा शोक पा. ) सुखद अथवा 
दुःखद आशित द उरवावया्चे, उद्याचरकडे नेणाय्या निरोगी अहमहमिकेने समाजात 
उक्नत्तिपरवृत्ति उत्पन्न करून सर्वास योग्यतेनुरूप व त्यक्षं अधिक श्रेष्ठ कम॑ करण्याची 
प्रेरणा उत्यन्न करावयाची व येणास्या प्रतिब॑धाचा नाश करून आपली योग्यता बाढवाव- 
याची व एकंदरीनें समाजाची उश्नति करावयाची हा दरी संकेत आहे, असें कैट यांना 
आढकरून अ. ( रोकरप्रहमेवापि संपदयन्वतुंमहेसि. ) “येथे रत्येक समजस पुरपा्चें 
यद्धिपुरःसर वर्तन कसे पादज, ते पहा. ( १ ) “अशा तत्वालुसार वागा की, जं तत्वं 
सर्वानीं उपयोयांत आणाविं. म्हणजे त्या तत्वानुसार वतैन करावे, ( २ ) भत्येकं मानवी 
पुरुष हा पुरुषां आहे, साधन नन्दे, ददी ध्यानात ठेवा, म्हणजे आपण पारूणार तीं 
तत्त्वे सव॑गामी आहेत व तीं तत्वे मानवाचा उद्धार करणारी आहेत हे ध्यानात ठेवा. 
(३) आपके मनोविकार येये कुचकामाचे आहित. स्या योगे मानवी उन्नत्ति हरर, 
तरसैव आपण वागे पाहिजे. त्यां प्रकारचे वागर्णे योग्य अहमहामिकेनें सदजच हतं.“ दं 
कैट सादेवांचे नीतिसिद्धात आदेत. ! तस्माच्छघ्न प्रमाणं ते कायौकार्यव्यन्यितौ ` 
(२) ज्ञेया ज्ञान आपल्यास सवैगामी ददरियमनोषुद्धीच्या संस्कारानीं होते, तसेच कर- 
व्याची मीमांसा आपल्यास सर्वेगामी शयुद्ध इच्छेने करितां येते. जेथे इच्छा शद्ध आरै, 
जेथे चित्त निर्मृढ आहे, तेथेच सत्कमे होत. ८ कमेण्यकसं यः पयेत्‌ हा छक पदा ). 
सत्कमोची इच्छा म्हणजे नीतिबद्ध इच्छा होय. नीति भियमनेद्धं आददे. जथ पारमा- 
र्थिक नियमबद्ध नीति अहि तेथे सत्य आहे. अहंकारविभुक्त सद्रतन हीच नीति दोय. 
आतां व्यवहारांत व मानवी स्वभावांत अहंकार भ्सुख आहे; तेन्ां नीतिनियम ठरविष्यासं 
व्यवहार व मानवी स्वभावं उपयोगी नाददीत. यर्थ आत्मा भ्रमाण अदि, घ तो अतर्यांमीं 
भसन "वस्तुत तेर्थेच आदे. अतएव व्यवहार ठरविणारा नियामक व्यवदारातीत, व्यवदारा- . 
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त्र असून आत्मविवेकजन्यं अदल्यामुढें तो नित्य व शुद्ध म्हणजे निरुपाधिक असतो. 
व्यवहारात प्रतीतीस येणार प्रकृतिरंवरिति आत्मा हा छद आल्म्याहून गौण असून 
खाङ्च्या प्रतीचा आदे. ( सस्तभ्यात्मानमास्मनः हा छक पहा ). अथोतच डद 
आस्म्याच्या तत्रामे वागणारा दा गौण आत्मा असावा, असखा पाहिजे. 


आतां द्ध आत्मा निर॑तर शछ्द्धच राहणार. दयाची च सोपाधिक आत्म्याची म्हणजे 
जीवाची भेट करी होणार फैट यानाद संगतां येना. मञुष्यस्वभावाला व मानवी 
अमुभवाखा वठण देणारे कैर मुनि, यवि नीतिनियम स्वभावाची व॒ अनुभवाची सीमा 
फोन इतके पड गरे आदत की, या ग्यवहारश्चल्य नियमांनी व्यवहार कसा निर्य 
त्रित करावा, द त्यांस संगतां यदना. (३) सद्धाव करिवा साधुभाव असणे हेंच 
काय तें ^ चांगले ` होय. चांगलेपणा स्वर्य॑भू आदे, तो सुखदुःखावर किंवा इतर 
गोबर अनबन नसतो, “ अमुक गोष्ट चांगरी कां! यारा शेवट उत्तर 
म्हणजे ती चांगखी अहि इतर्केच होय; कारण आपल्या श्यद्‌ इच्छेच ती 
गोष्ट हें प्रकट स्वरूप आहे; आपि ह्यणूनच ती गोष्ट करणें आपे कर्तव्य आहि. 
( येथे सकेताथं नाही, स्वार्थं अष्ट, कर्तव्य ह्यणून कराजयाचै आहे. ) परली 
प्राणजन्य इच्छा ( काम, छोध शादि, ) या आत्मिक दच्छेच्या सामान्यतः विरुद असते, 
तेन्दां या आणजन्यं दने नियमन करणे, तिचा मिग्रह करणे, हँ आप्रङ कतेव्य आदे, 
व हें कर्तव्य केठं पादिजे. असा आत्म्याचा विध्युक्तं उपदेश ( हुकुम) अदे. दी 
अज्ञा पालिली तर समाधान होई. आत्म्याची याज्ञा हयणून आत्मनिर्दि्ट कम 
करावयावें दी नीति होय. या नीताति दोन आत्म्य, जीवशिवां्ं युद्ध दोऊन शवरीं 
शिवाचा जय होतो. असो; या आङ्गत सांगितलं आदे तरी काय १ सामान्यत्वानें ही 
आक्षा अरी अहि कौ, “ सर्वास जें तत्व खागू करीर स्या तत्वानें स्वतः वाग वं 
° मानवी अभ्युदय हा पुरषार्थं आददे, साधन नब्दे, असे समज. ` सारांश, उद्धारक 
कमै कर. ( “ आत्मौपम्येन सर्वत्र समं परयति योऽङधन। खुखं वा यदि वाड्भ्खस 
योगी परमो मतः ` हा शोक पहा. ) ‹ उद्धार होऊं नये * असे छद आत्म्यास कधीं 
ाटावयार्चेव नाही. अतएव “ आत्मनियमादुसार चाल ` दी सवेगामी आश्ञा दोय. 
येथे कांवक्सेए हे प्रच नाहीत. ही गोष्ट मरा करितां येदं कीं नाही, अता सुद्धां 
र्न उतपन्न होऊं शकत नादी. कारण वुखा आत्मा सांगतो कीं "तं असें कर. " 
यावरूनच तुका तें क्म करण्याचें स्वर्तत्र सामथ्यं आदे, अपे सिद्ध होते. आतां 
हा नियम व्यवहारात आणावयासाटी आपली या नियमानर श्चद्धा व भक्ति आणि 
पूज्यभाव हीं असी पािजेत. पूज्यभाव हा पूज्य वस्तूच्या मदत्वा्ने उत्पन्न होतो. 
भनुभवानें शोत नाद. म्हणून पूज्यभावनें म्यावहाश्क आत्मा कत्ता प्रेरित होणार, ददी 
कैट याना संगतां येत नादी, सो; आत्मा स्वर्तत्र आहि ह्यणजे तो स्वयंभू. आद, नवीन 
कायं उत्पन्न करणारा भदे व बेर तें करणारा भदे. तो स्वयंभू आददे म्हणजे तो 
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ज कमै करीर, अगर जो नियम घारीर, ते कादं कारणाकार्तां करिवा फराकरितां 
म्हणून नसतात; तर लांच स्वयंप्रृतिच तरी असते म्हणून तशी प्रेरणा पवा तसे 
नियम -तो कारितो. ( स्वभावोऽध्यात्मसुच्यते ) सारांश, दयाची प्र्रृ्ति निष्कारण अथवा 
स्वयभू असते. असे याच हयणणे आदे. “खरं बोखावयाचे, ते ते खरे आहे ह्मणून 
स्वकस्याण, ठोककल्याण, ईश्वरी अनुप्रह इयादि साध्य होतात ह्यणुन न्ड. * दहला 
नियमाचें स्वय॑सुत््व दोय. ( दातव्यमित्येव यदानं दीयतेऽनुपकारिणे ) (२) धो नवीन कार्य 
उत्पन्न करणारा अदि, म्हणजे नैसगिक शक्तीच्या कायेकारणसंततीनें जी काय॑ होतात, 
ल्याहून भिन्न असे काये करून निराकीच कायकारणसंतति उत्पन्न करणारा म्हणजे 
स्वतंत्र अदे. (भूतभावोद्धवकरः विसगैः करमम॑संक्ितः) पहा की, नदीचा ओघ अद- 
दून काख्वा तयार करणें, रिवा नारका जाण्याचा शोक असलेल्या 
माणसे कीर्तनाला जाणे दी मानवी आत्म्याच्या प्रेरणेनं अ्लेटीं स्व्तत् कायै 
अदित. तेन्हां नवीन कायैकारणसंतति उत्यन्न करण्याचे त्या सामभ्य आदे. 
भाणि देवी; (३) दोन विरुद्ध गोष्टीपैकीं उखदुःख, धमधम इद्यादि पैकी बटेरु 
त्याचा-स्वीकार करण्याचे त्या सामथ्यै आहे, यार्चेच नांव स्वतंत्रता दोय, या स्वात॑न्या- 
जरम वतेन ठेवणे हीच नीति आदे. अंतःकरणाच्या सवर्य प्रीतीने सत्कमै क्षारं पादिजे; 
सता बहिर्वा डौर उपयोगी नाही. ( यकिवद्रिथाणि मनसा नियम्यारभतेऽैन 1 कर्- 
प्रियेःकमैयोगमसक्तः स शिष्यते) स्वतःचा उद्धार ब पराथ सुख हा आपल्या व्यक्तिविषयक 
वतेनाचा नियम असावा. ( जोकसं्रहमेवाऽपि संपष्यन्कर्ुमहसि ) निख स्वयोग्यता 
नाढवीत जाणें हा उद्धाराचा मागे आदे. ( उद्धरेदात्मनाऽत्मानं. ) 


आतां ज्याप्रमाणें स्वातत्य दी पारमार्थिक वस्तु अदि भसे मानावै खगते, 
ह्याचप्रमागे अमरत्व व ईश्वर यांचेही अस्तित्व नीतिमीमासेच्या व्यवस्थेकरितां 
गृहीत ध्यावे छागतं, या इर्य विश्वां अकारण (स्वयंभू) अशी वस्तु नारदी. 
अस्या वस्तू ज्ञानी ' होणें अशक्य आददे. जर नीति हं शाल्ञ शक्य असेक, तर 
स्वयभू प्रश्त्ति ही वस्तु सलय, पारमाथिक इणे अतदिव असली पाहिजे. दी 
वस्तु बुद्धीच्या आवाक्याबाहेर आहे. येथे श्रद्धा, भावच हवा. ठुकाराम महाराज 
ह्णतात लयाप्रमाणे “ठेवा जाणिवे गुंडाद्रून । येथे भावचि कारण" हा म्याय कट सेना 
उपयोजिला अदि. द्याचप्रमा्े नीतियुक्त आचरणाखा खुखाची संगति असली प्राहिज, 
असा आपला प्रह असतो. अनुभवांत तर सहुण आणि खख याच साहचयै दिसत 
नाही, तेन्हां ह रभ रागे वघण्यास मचुष्याचा जीव॒ अमरच असा पाहिजे, 
इमणजे तो.स्वगांत सविं नियंत्रण करणाया देवाजीच्या येथे, खख तोच सद्गुण व सद्‌- 
गुण तेच सुख असा प्ररिचय वेदक. असो येथे धमस सुखवात होते, नीतिमियम 
प्रणजे दशराच्या आज्ञा दत, दं स्वीकारे हमणजे घर्मस्वीकार होतो, 
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असो, तेब्डां कैट यांच्या मताजुसार पाहिले असतां मयुष्याचा भवतार सुखा- 
करितां नाही. मुख दयणजे दन्द्ियांची तु; पण हीं इये ब मन ही चेचरु आदत. 
शिवाय पा्िजे तं मिले एजे सुख देते; पण रुगेच आणखी कांदीं पाहिजे अरी 
घासना, द्मणजे दुःखाच माता, उत्पन्न होते. पुनः या कायैकारणनिगडित विश्वामध्य 
सुख~समाधान भिं शाक्य नाही. कतय्य करण्याचें सामभ्य, योग्यता व संपति येथें 
मिरतीरः मनोनिमरद्ी सधक; पण अंतरात्मा शांत करून वासना दग्ध करणारे समा- 
धान येथे ह्या टदय विश्वाति विषयसाघनाने भिनणार नादी. लोकसंभ्रदाच्या वतंनानें 
मरुष्याच्या इच्छा, वासना व कमं नियमित व स्वरूपवंत होतीरु; पण खरं नित्य समाधान 
मिलणार नादी. दं समाधान श्षणज श्युद्ध ईइच्छे्षी स्वस्वरूपा्चे तादात्म्य दोय. या 
शुद्ध इच्छेचा सवगामी नियम द्यणजे आपला नियम सावभरिक आहे; असं समजून तदनु- 
सार वतन करणें हादोय. दा नियम वे तदनुसार वत॑न दँ स्वतंत्रताजन्य आहि. 
याप्रमाणे वाग्रणें न वागणे जीवाच्या हातांत आदे. फराकरितां कम॑ करावयाचे नादी. 
कमे ( क्म्य ) करावयाचे ्यणुन करावय चं आहे. याने जीवाची व समाजाची योग्यता 
ब्राठते. दुसभ्यार्चै .लुकसान न करितां स्वतःच्या कल्याणाची स्वंजण खटपर करूं रागङे 
तरी जर समाज उन्नत होतो, तर स्वतःची योग्यता श्र करण्याच्या प्रयत्नानें समाज शष 
क्षाछाच पादज. निदान स्र्गोत तो अक्षतो वे तेथं तो सुखीदयी असतो, कारण स्व 
हयमणजे देवाचा लोक, पारमार्थक वस्त्व स्थान आणि स्वात्यां माहेरघर, श्या तीनही 
गोष्ट एकघर क्षाल्या ्मणजे नीतीर्चे राज्य संपून धर्माचे स्वराज्य खुर होते. पण नीतीरा 
केव नीतिनियमाच्या स्वातंत्याची अपेक्षा अष्टि. असो; प्रत्येक प्रसंगी मन्या करसं 
वागर्वे, हँ सांगणारे तें नीतिशाल्ञ. ˆकसे वागावें १* दह टरविष्यासाटीं, कोणी व कदा- 
सादी१ या श्रश्रीस उत्तर भिका पादिजेत. कोणीं ह्यणजे स्वतःचें ञान असून 
व्यक्तित्वे ( 17678021; ) जबाबदारी ओक्खण्याचें सामथ्यं असणारा आणी यर्ने 
कस बागे साध्य काय अष्ट साध्य दटरङे द्मणजे साधनही टरेर. आतां कैट 
यांच्या मतान साध्य श्मणजे इद्ध आत्म्यारीं सगत ॒ असणारी इच्छा ( 6500 ) 
वे छद इच्छा ( 12144६6४] 10050) ) समाधानांत- तादात्म्य वुत्तीत-ठेवणे दे साध्य 
भाहि. अंतःकरणवृत्तीच नियमन करणारी जी छद इच्छा ती समाधानांत भसर्णे हं साध्य 
होय. तेग्डां या इच्छेला तादात्म्यवुक्तीत ठेवणारे वर्तन तें नीतियुष्क वर्तन होदैर. श्या 
वतेनाचा सामान्य नियम कैट यानीं शोधून काढ़डा व त्याचाच इतिदास हा इतका 
बेर सांगितरा. 


आ्तापर्यत जें मा्मकमणं कें त्याचा इत्यथे हा आहे की, या कायेकारणसंघरित 
विश्वत वस्सुह्ठान होणें शक्य नाटी; पण भापत्याखा भपस्या अतयामी जी शुद्ध इच्छा 
प्राप्त प्नारी भे, जिन्व स्वरूप रेति्ासिकं मानवी जातीच्या उन्नतीवरून कांहीसं दस्य 
शेते ज भिवे भसित्व भापल्यास शीत धरावें छागे, त्या स्वयमु शच्छेन्या सवेगामी 
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नियम ज्ञान होणें दाक्य अहि. स्वात्म्याप्रमाणें सर्वोचा आत्मा आहि व तत्रणीत 
नियम स्वैगामी अषि. तो मिय्रम हा की, ' तुदा वागण्यार्चे नियम विश्वगामी ज्ञे 
तरी तुन्न वतंनांत भिन्नता येणार नाही. म्रत्येक प्रसंगीं या नियमांच्या कसानें व्त॑न 
अजमावयार्चे, हा नियम खय॑भू अदि. येथे फराकाक्षा नादी. हाच मास्या सम- 
जुतीनें कैटुनीच्या नीतिमीमांसेचा इत्यथ आहे. स्वाथ, रोकसंम्रह, पृणता व ईश्वरी 
अनुग्रह या सवौवा अंतमोव वरीरु नियमात होतो. हा नियम इद्ध इच्छेचा ह्यमणजे 
आत्मिक इच्छेवा अहि व या नियमानुसार्‌ वागे तर देदात्मिक इच्छेच नियमन होऊन 
देवीं ती श्रेष्ठ स्वरूपांत खीन होते. 


असो; प्रकृति आणि पुरुष, सांख्य आणि कम॑, यांच्यामर््ये फटने विरोध दाख. 
विर; दासु ज्ञानाचं एकत्व एकरसत्व नष्ट होतें की काय अशी त्यास भीति पडली. 
आत्मा आणि अनात्मक वासना यांम्य-या दोदोवी एकवाक्यता करणारा-संबध 
दाखविणारा, तिसरा पदाथे घेतव्यारिवाय वरर द्रु मोडण्याचें चिन्ह दिसेना. तेन्दां 
मात्र ( ज्याने मोजतां यते तं, स॒खदुःखाच भान देणारी शक्ति अथवा बरं वाईट सांग- 
णारी शक्ति ) दी वस्तु या तत्वज्ञानं गृहीत केरी. मात्रेला पदाथंज्ञान पूण असतें 
आणि मात्रेच्या योगान प्रकृतिज वस्तु स्वफङ्गामी ( ९0] ९ 10 1४8 74 ) 
आहे कौं नाहीं हें पुर्षा। ( 9५४०}००४ ) समजते. या माव्रांस कटने एक नांव 
दिर, साचे आपण रसन्ञता विभावना ( ¡481116४6 ) असे भाषांतर कर. याभ्रमाभे 
तीन वस्तु ज्ञाल्या. आत्मज्ञान, रसक्षता आणि बुद्धि हे जाणीवेचै भेद हो. 
आत्मक्षान तच्वदर्सी आहे, बुद्धीनं पदार्थप्रहण होत आणि रसक्षतेच्या 
साहदाय्याने आपल्यास तत्वांचा पदाथीरशी संबंध काय आदे, ह समजतै. 
तत्व सोहन पदार्थाकडे धांव धेणारी, पदार्थ अथवा जगत्‌. स्वफलगामी आहे किंवा दिसत 
अहि, अपे सांगणारी जी रसङ्ता हीच आमच्या वेदांद्याची माया, एका अर्थानि होते. 
ही रस्ता बेेवाईटाचे, ( नीतीचे ) ब सौदर्याच विचक्षण करिते व॒ पदार्थज्ञानही करन 
देते. सारांश ज्ञान आणि पुरषाथं यामध्ये एकतानता आणणारी रसङ्ृता ही आमच्या 
मयेची घाकरी बदिणच होय | 


श्रीह्ष्ण वं केर, 


नीति-सिद्धांतांत किलक अडचणीचे प्रश्न उतपन्न होतात खरे; परण मादथा सम- 
जुतीने या अडचणीपिकी बहुतेकांचा निरास कन युरोपियन विवारविश्वात नीतिनेय- 
मसि, व॒ मचुष्यकोटीस, जर कोणी श्ेष्ठव दिले असे तर ते कट साहेवानीच होय, 
भढराव्या शतकात व एकोणिसाव्या अर्ध्या अधिक शतकभर नीतिशाल्नाखा सुसेकगाभि- 
त्वाचा जो प्रचंड ओष कगत होता साला कैट साह्वान मोड बधारा घान मानवी 


[५२७] 


योग्यता वाद्विम व द्ध्य च पगपकरारौ समाज उत्पन्न करणे हं मानवी कतंम्य आहे, 
असा दुंदुभि सबोच्या कर्णपथावर्‌ जाऊन आदछर, दतक्रा जारानं वाजविला. नीतिच्ीने 
कैट यचि जाणल्यरा विश्वाविर अनंत उपकार आदित. 


आतां, मनुप्यास मनुष्यत्व कां प्राप्त सारे, आरूवापांच्या सत्कमदुप्कमा प्रीत्यर्थ 
त्रपोत्रादिकांस म्हणज अनुर्यरजांस निग्रहानूघरह कां होतो, मरुष्याचा सु्य पुसषा्थ 
कोणता द्रयादि धिपयांचा पृण विचार जस्रा आमच्या इकडे ऋषिकारीं राका, तसा तिकडे 
न स्नाल्यासुे, व पुनर्जन्म बरद्न्नान दृत्यादिकांची वातादी तिकडे दऊक नसल्यायुके कट 
यचि नीतिशात्र अपूर्ण रादिकं. पुनः; आत्मिक इच्छेचा व देदिक इच्छेचा संर्बध कसा 
जोडावा, द फटगादेवांग समना. असोः आतां एक गोष्ट कवल केरी पादिजे कौ, 
आमच्यपिक्षां फार तर कट याच्या नीतिमीमासेत सामाजिक अस्तित्वाचा विशेष 
स्प विचार केरा आदे; पण या संवेधनिदी काय म्हणावयच ते पुढें पष्ट 


पण आधी भगवान ध्रकरषण यानीं नीतिकश्षाल्नाच्या उद्रमनादिकाचा कसा काय विचार 
केका अहि तें पाहू. श्रीकृष्णपरमात्म्याना अवतार कन्दा क्षाला, ते ईश्वराचा अवतार 
होते कवा कै प्रो रा. रा, भागवत यानीं लुकतेच शलोधून काढठल्याग्रमणें ^ साधु" 
पुरुष होते, याचा विचार येये कर्तव्य नाटी. भगवतीं गीता सांगितल्यास किती वर्ष 
नालो हं जय संगतां येत नादी, तरी कशटगाखा आरंभ दोण्याच्या आधौ भीव्यास- 
मुनीन ही मोक्षमाला प्रथन केरी, अशी रोकवाती आदेः निदान पाणिनीनें व्याकरण 
रिष्टे तेब्हां ती अस्तित्वांत होती. सारा, गीतेवा अवतार होऊन कर्मत कमी 
२००० वषं प्नाली. उपनिषदांच्या कारांतच गीताप्रथन क्षारे असङे पादज; कारण 
गीतिमर्ये उपनिषत्सिद्धातविं म॑डन असून भाषाही कठादि उपनिषदांच्या भाषेसारखीच 
सामान्यतः आदह. 


वाचकानीं ही गोट निसरतां कामा नये कीं, ज्ञानाची सीमा जरी विस्तृत होते, तशी 
कररैव्यसीमा वाडत जति व कव्याय शीरुही श्रे्तर होते; पण ज्ञानाचा अद्यत विस्तार 
कषाछा, ब्रहमज्ञानविक्षान होऊन सर्वत्र “समं सर्वषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरं! विनरयत्स्व- 
विनयन्तं ` पाण्याची स्थिति प्राप्त प्षाखी, ` सर्वभूतेषु येनैकं भावमग्ययमीक्षते * दी 
स्थिति प्राप्त प्नाली म्हणजे ‹ समै कमासिकं पार्थं ज्ञाने परिसमाध्यते * अशी अवस्था 
प्राप्त हेते. यश्चयावत्‌ सर्वं एकरसात्मक, धनदाट ओतप्रोत्त भरलेले ब्रह्म अंतबोष्य अदि, 
असा निश्चय होऊन त्याचा साक्षात्कार छा म्हणजे सत्र शालनांबरोबरच नीतिशाल्रावादी 
छ्य होतो. “ आत्मम्येव च संतुष्टस्तस्य क्यं भ विदयते * ज्याला आत्मसमाधि लागी, 
ज जीवन्सुक्त क्षाला, सो क्रवधोतूल, नीतिशाल्रातूल खटा. तेष्दा कैट साहनांस जो 
शुद्ध, स्त च निलय आत्मा नीतिशाज्ञाची मीमांसा करितांना ग्हीत श्यावा रूगला, तो 
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छद आत्मा वेदांतसिद्धांताभरमाणे ब्रह्मस्वरूप असून अस्ति, भाति, प्रियता ( 1; 18 
©108, 1९701606, 81188 ) या स्वरूपाचा असतो व अतवाह्य सवन्यापी असतोच 
असतो. दहै जर खरं मानङ, तर ला आत्म्याला कतेन्य असं कांदीव राहणार नाही. 
हा वेदीती सिद्धांत खरा किंवा कर्ये, ह पहावयाचें हे स्थक नन्हे. इतके वरीक खरं की, 
ज्या ज्ञानसाधनांच्या हयणजे इन्दियमनोबुद्धीच्या संस्कारांचा योग्य वं शुक्तिसिंद्ध विचार 
करून, वस्तू याथास्म्यज्ञान आपल्यास हणे शक्य नाहीं ब याचा आदिअंत समजणं शक्य 
नाहीं ` असें “ न रूपमस्येह तथोपरुभ्यते, नातो न चाऽऽदिनं च संप्रति ` भगवतांनीं 
गायिल्याभ्रमाणें ज्यांना संसाराविषयीं ( 1706110111698] €218{01५0 ) उद्भार काढावें 
लागले, तेच कैट सादेव वेदांतग्रथांच्या भधाराने पुटे गेठे असते तर॒ आत्मतत्व 
( 68801 ) दयानीं नीतीसाटीं ब समाजशासनासादीं मात्र गीत षेतर्ल, तें ष्या न 
कागतां सर्वच ब्रह्म आहि असा त्यांचा निश्चय श्ञाखा असता. ज्ञाता व ज्ञेय ( $प?}९५/ 
४०५ 9]: ) है स॒गंशीं एक असावें, ` अरी स्पेन्सरपंडिताप्रमाणे त्यांनाही 
अथुक प्रेरणा क्षाखी. पण विवतैवादाची पद्धति यांस माहीत नसल्यामुठे ते ब्रह्मस्व 
पाद्यं जाऊन कायमचे भिड़े नाहीत. विवतेवाद्‌ व मायावाद खरा फ सोर, हही पाद- 
ण्यां हं स्थक नन्हे. पण हा वाद्‌ त्यांनीं संपादन केढा असता तर त्यांना आत्मिक 
इच्छा च दैहिक इच्छा यांमधौरु विरोध काटरन टाकितां आका असता. आट्म्याङा 
इच्छा नाही; पण जीबन्युक्तास कधीकाटी छच्छा क्षाटीच तर तिचा दैहिक इच्छेश्चीं 
येणारा विरोध न्टमूरु असतो, याचादौ परिचय कट यांना आखा असता. पुनः, भ्राच्य 
आयोच्या व्यवहारात व परमार्थत जीव कीं प्राण होऊन गरेका जो पुनर्जन्माचा सिद्धांत 
तो जर कैट सहेबांस अवगत असता, तर विषम दिसणान्या पण सम॒ असणान्या ईर 
ूर्टीत त्यांना सद्भाव ब सुख यांचा वियोग अथवा प्रतियोग दिसला तोही दिसला नसता, 
वे ह्या ^ वियोगाचा संयोग ` करण्यासादढीं जो कल्पनाजन्य स्वम बनबावा छगला 
तोदी गला नसता, 


असो; कद यांच्या संमजुतीने अनुभवारिवाय सिद्धः असखेखा जो स्वगामी 

विधि ( 1 0ण्४४॥, पधालशर्थ०७ 1 ०४० ) तो अदुमवानैच सिद्धः होतो असे 

जाणून श्रीभगबतांनीं ˆ खमत्व योग उष्यते: असे सांगितरे आदे. मगवद्धत्तेच्या 

दुसंज्या अध्यायांत सांर्मयोगामरध्यै ( {76 1262500 ) आत्म्याचं बरह्मल्न. सिद्ध 

करून व श्रुति, युक्तिं व अनुभवं यांच्या साहाय्यानें आत्म्याचे अविनादित्र व॒सर्वव्या- 

पृतत्व सिद्ध करून करमेयोगाकडे ( 71111080]9" ०? 18०६६०2] [२68४8०८ 

जां बकणार, तेन्दा--ह्नणजे सांख्य योगाचे शेवर्ीच-- स्वधर्ममपि चावेक्ष्य ` (स्वतःये 

` कतेन्याकडे लक्ष देऊन ) व ° खखदुखे समे कत्वा लाभाकामौ जयाजयौ । ततो युद्धाय 
( कमे ) युज्वस्व ' असा .उपदेदा केरा. कर्मयोगाचा, मग तें क्म सामाजिक, नीति- 

 विमयक, धमिक अगर राजकीय जसो-कर्मयोगाचा-जारंभ व शेवट “बुद्धि निर्विकार, 
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निर्ग, निममतवाची " ठेव, ह सांगण्यामध्ये अहे. ट याना धर्म ( [प ) 
स्वयभुत्वानें ( द्ध आत्मद्वारा ) समजते. इकडील आर्यरोकांचा धर्म ( क्म › हा 
शाल्नावरून ठरतो. पृ जन्माजुसार प्राप्त प्चाङेल्या स्वभावाप्रमाणे व्यक्तिधर्म व सामाजिक 
धर्मं ठरतत्त. ( अठरावा अध्याय ४८० -७४८ शोक पहा. ) धर्म याचा अर्थ कर्म (1) 
असा घेतला आदे, तेब्ां भपरखा स्वभाव कसा आददे, हँ आपण स्वतः अथवा गुरुद्रारा समजून 
चेतले म्हणजे ( यो यन्ृद्धः स एत्र सः }) आपला ध्म शाख्र.वरून आपल्यास क्तो. 
तेन्दां धर्म, -(कतैव्यकर्म, हाच शब्द्‌ यायु उपयोजं. ) स्व्ंभुत्वान समजतो हँ इयणर्णे 
प्रायः सत्य नादी. धम ठररेडाच अदि. आपला स्वभाव कसा अहि हँ आपण अज- 
मावून चेतलं ह्मणजे क्षल. सारांश, नीतिमीमांसेत मानसार उपयोगचयू्य म्हणून 
जं केट सादनं रेवर्टां शेवटी टरविके त सरं नादी. स्वभावायुसार करतन्यकर्मं 
दाल्ञाने ठरविकं तै कशाचे आधारावर हेही पाहष्यायें हे स्थक योग्य नन्हे; भ्रीभगवं- 
तचे वें प्रामाणिक राखचं मान्न प्रायस्य हतं आणि म्हणूनच “ तस्माच्छान्न भ्रमाणं 
ते कायोकार्यन्यवस्थिता * असें भगवान. सांगून गे. शाल्नाची रचना श्रुति, युक्कि 
आणि अनुभत्र या तिदीस अनुक्रुरु असते हं सांगायास नकोच. 


आतां भगतन आ्राणीमानास व विक्ेषतः मानवी प्राण्यास जो नियम सांगितरां 
तो ‹ स्वधर्भे निधं प्रेयः ° ` प्रेयान्स्वघमे विगुणः ` ‹ उद्धरेदात्मनाऽऽत्मानम्‌ ° दा 
अषि. भपल्या स्त्रभावनें ठरढेरं जं प्रभुनिर्थित शान्नभ्रणीत करमैव्यकमं॒तें करणें प्रष्ट 
अषि षृ प्रत्येक जीनाने आपला उद्धार स्वतःच्या आत्मबरने करावा, दै दोन सार्व- 
जनिके नियम द्योत. अथातच या दोन नियमावसन तिधयोपभोग व स्वाथ या दोदौचा 
व्याग क्षाराच. 


“ नाऽऽ््मानमवसादगेत * ( अल्म्याची, जीवात्म्याची, हनि करूं नये) यां 
ककठकेववीच्या उपदेशवषन भगवतां सि आत्म्याची योग्यता केवढी वाटते, याचे द्देशेन 
होते, / नियतस्य तु संन्यासः कमणो नोपपद्यते" (ज निलयक्रमं इणून सांगते आदे, 
श्वम ्षणून जो सांगितला आहि, त्याचा ल्याग केब्ांदी योग्य नाही.) आणि “ यज्ञो दानं 
तपः कमं याज्ये, कार्यमेव तन. म्हणजे अल्म्याची योग्यता वाढवरून दाचा उद्धार करण्यासादीं 
जीवास पवित्र करणारे अस जे यज्ञदानादि कर्म॑, ते करण्यास कर्पीदी चकं नये. 
यावश्हन स्पष्ट दतं कौ, दिदुधमंग्र॑धीत नरदेदहाची योम्यता मोटी मानिरी आहे, व प्रत्येक 
साधकाटा श्रे मार्गाने जाण्यचिं सामर्भ्यं आहे, असाच आमच्या धमम्र्थाचा 


सिद्धांत अदि. 


° दूरेण ह्यवरं कर्म बुद्धियोगाद्धनंजय । बुद्धौ दारणमन्विच्छ पणा फ्डेतवः ` यां 
छकीवर्न क्षान' व सुखदुःखादि मनोवृत्ति यांत विशेष अष्टि, इतर्केच नन्दे तर श्ञान हं 


भमः १ ६ शना 


[ ५९० ] 


सुखदुःखादि मनोकततीपेशषां अत्यंत प्रष्ठ असून खरं समाधान अआत्मज्ञानतिच आहे व 
त्याचप्रमाणें “समत्व ` नामक जो बुद्धियोग त्यातद्ी समाधान आदे, असे श्रीभगवन्मत 
हेते. याच मताचा अनुवाद स्काररुंड व इगुड येथीरु नीतितत्वक्तानीं १८ व्या 
शतकात केरा. असो; तेन्दां ञुदधिविकास व मनोवृत्तिविकास दे शब्द्‌ एका्थक नसून 
परस्यरविरोधौ भदित हं तत्व फार प्राचीनकाढीं आपल्या पूवैजांस विदित देोर्ते. 


ह्यानप्रमाणें अध्याय १४ मध्यं जी चिगुणमीममांसा केटी आहे, सोखाव्यांत ज्या 
देवी व आसुरी संपत्ति सांगितल्या, सतराग्यांत जो सामान्य, असंस्कृत पुरषाच्या श्नद्धेचा 
विचार विस्तारपूर्वक केला आणि अटराव्यांत यज्ञदानादि काचा, त्यागाचा, कर्मचोदक 
व कमैसप्राहक दृत्तीचा उहापोह केरा, आणि सुखाची भवति मन भवति केडशी दा 
सर्वच तात ॒पादिङ असतां असे दिसते की, जीवांच्या ज्या मनोघ्रृत्ति आदत 
यांचा ( ५1.४८ 18 ) विचार यथास्थित करून नंतर आहे त्यांच्या अनुरोधानं 
° स्वधम निधनं श्रेयः: ‹स्वि स्वि कमेण्यभिरतः संिद्धि रभते नरः इलयादि 
पुरषार्थोचा ( 0०&॥८ ४० 3) मा्य॑सांगितखा अदि, तो अथातच प्रयक्ष 
अमुभवास येणारा, धमेविहित, करावयास सोपा आणि पारमार्थिक अदि. भ्रयेक 
पुरुषामर्य सत्त्वादि गुणत्रयाचा पूवैजन्माचुसार, पूषंजकमीनुसार कमी आधिक श्च 
असतो व॒द्याचप्रमाणे प्रत्येक पुरंषाखा छख, ज्ञान व॒ अव्ययत्व दवीं असतात. 
एवच पुशूषामध्ये नित्यत्वार्ने असणारे सत्वादि गुण व यारा इनी अश्ची वारणारी सुखादि- 
त्याच इच्छा या निय गोरटविरून त्याने कसे बागावें हँ तत्वा शाल्न पाहून ठरवर्व. 
आपल्या आत्म्याची योग्यता काय अदि, द ओटखून चेन, संकत्पजन्य स्थं इच्छा 
सोहन देऊन व मनाने इद्रियांवा निग्रह फरून आपके कतव्य करावे असें सद्ान्या सध्या. 
यांतीर २४ व २५ छोकांत सांगितङे आदे. मागे कटीण आहि, बिकट आहे, तथापि धीर 
न सोडितां शरद्धापूवेक स्वकतेव्याचा सोपरा मागे आदरावा, असें ४० वे टोका व दुसम्या 
 जध्यायाच्यादी ४० व्या श्छोकांत सगित. ही प्रथम भूमिका होय, 


जतां सतत्वादिगुणत्रय यांचे तारतम्याचा, सुखादि मनोषृत्तीचवा व सद्वरैनाचा नेहमी 
मेक असतो असें नादी. सत्वगुणाचा परिपाक सुखांतच होतो असें नाही ब एका पुर 
धाते सात्विक वर्तन दुसभ्या पुरुषाखा अथवा समाजाला किंवा ज्ञान्लाला सद्रतैनच वाटेख 
असाद नियम नाही. उदाहरणार्थ, ज्ञानसप्रह करणे, तपश्चयौ करणे हँ सादिक मनो- 
वत्तीच कम अदे. पण आपल्या देशावर प्रशञ्च॒ आख असतां द्या वेणीं स्वदेश- 
सरक्षणाथं॒क्षात्रधमौचा अगीकार करणे, निदान ते धम्य क्चात्रकम कयेतं 
असती यांस इतर भरकाराने सादाय्य करणें हँ न कारितां एखादा पुरुष अशा प्रसंमींही श्ान- 
प्रह अथवा तपश्वयौ करीत बसेर तर ते त्याचे सात्विक करमही इतरांस व शाश्चास 
` मसातविक वटर ¡ तेन्हां नीतिशा्रांतीर सर्वसाधारण तत्तवं इतिहासाबरून करवां भगो. 


[ ५३१ ] 


विकाराषरून ठरविणं योग्य नाही, असं जं कंट यांचेंमत तें धरीक्ृम्णानीं तिरस्क्ेत के 
अदि. जे आहे तं शुरण शक्य नादी, प्रतीचा सरथा निग्रह करणे 
दाक्य नाही, हें त्याचें मुर्पर सगणं आद. एक गोष्ट वरीक शक्य आहि. ती कोणती 
म्णा तर सुसदुःाचा, फलाचा, ज्ञानपूरवक त्याग हौ होय. जराजसे ज्ञान, परब्रह्माये 
्ान-विज्ञान, वाढत जाद, त्या मानानँ फल्लयाग करणे सुकर व सुखकर होईल; हा 
प्याग म्हणजे विषयभोगाचा, फठाचा, त्याग होय, हा कां करावयाचा, तर तें फर निद 
व निर्विकारी नाह म्हणून. निलय, बुद्ध, शुद्ध अमे काय आदह आत्मज्ञान म्हणजे 
आत्मसुख अददि. दं आत्मस्वस्प्र प्रकट करणारा जो आत्मा तो इद्रियमनोवुद्धीच्या, 
बिषयांच्या, विषयनुभवाच्या पलीकेडे व त्याहून विलक्षण असा आदि. हँ आपल्या शुति- 
युक्तीनीं म्हणजे परोक्षतः समजेल; पण अपरोक्ष ज्ञान होणें ते स्वसंमेद्यत्वानैच दोणं 
आहे. हँ आत्मसु किंवा तञक्ञान बाष्य सखदुःखापासून दोणं शक्यच नाही. आत्मसुख 
म्हणजेच नित्य य निर्विकारी मुख अषि व तँ अंतर्यामींच्या समाधानवृत्तीपासूनच 
( ही जीबन्पुक्ताच्या थोडीकश्ची अखीकडीर स्थिति आहे. ) भिखवया्े आहे. तें सुखं 
बुदधिम्राह्य ह्यणजे अतीद्रि् आहे आणि हं सुख अघ्रल्याविना बाह्य विषयांपासूत खडा 
ंखदुःख दोणार नादी. कारण बि विषय जड आदित. सुखडुःख वृत्ति व तज्ज्ञान हे 
चैतन्यविषय आद्देत.  जेन्डां चेतन्यमात्रविषयात्मक बुद्धि दोदर तेन्ां खख श्मणजे 
समाधान हे, हा कट यांचा सिद्धांत ह्यणजे भगवसत्तिद्धातानी पुनरावृत्ति आहे. असो; 
तेन्हां विष्रयसुखाचा द्याग क्न अस्मसुख मिकविण्याचे नियम कोणते १ शक्षान वाढवून 
आत्मौपम्यानें सर्वत्र समबुद्धि ठत्रणें हा पहिला नियम ब फलाकांक्षाविरदित व अभिमान- 
दल्यते यक्दानतपरादि रोकसंग्राहक कर्मं योगविहित नियमानीं करणें दा दुसरा नियम 
अदे, ब हे दोन्ही नियम परस्परसयद्ध असून अनुभवात्‌ छणजे आत्मबुद्धिप्रितत आहेत, 


ही दितीय भूमिका रोय, 


भातं कैर सष्टेषानीं तिसम्या भूमिकेवर येतांना इन्द्रियसिदध अनुभवानौी व आत्म 
सिद्ध नियर्माची व्यवस्था ङविण्याचा प्रयत्न केरा. मनुप्याखा दोन आत्मे आहेत. एकं 
दैविकं भात्मा व दुसरा परमात्मा. असे दोन आत्मे मानून पुनः जादयात्मा भसा 
एक तिरा आत्मा #टसषिव मानतात. रयैरसदहिबांचा व प्रायः सवै पाशिमाद्यांचा 
भसा प्र अषि फी, सश्ीभर उत्कांतितत्वाचा अमरु अन्याहत असून त्याच्या स्तेने 
जतीची--मनुष्याच्ी---भ्रगति, उन्नति, होत अष्टि. शा नियम रवैरसषटेब म्हणतात 
त्याप्रमाणे आमन््या प्राचीन ऋषीच्या असुभवास आरा, असं स्पष्ट दिस्त नादी, 
म्यच भाचरण सात्विक असे तरच चुधाररेला समाज तयार होतो, असें त्याचं मत 
हेतेसे दिसते. व्यक्तया स्वार्थपोषफ अदमहमिकचा कादौ उपयोग दोतो, नाहीं भसं नादी; 
पण समाजाची खरी, कायमनची, पारमा न येणारी, सुधारणा ब्हावयाची असली क्मणजे 
संमाजत्ीरं बहुतेक श्यन्ति त्मा त्या धारणेन अभिषिक्त क्षङेत्या जसत्याच पादिजत, 


( ५६२] 


ब्राकी समाजाचीचरी काय, पण व्यक्तीच्या पुल जन्मा्ची सुधारणा दात जवी 
भर होत जाल दी गोष्ट बुद्धां त्यांस संमत होती, द “ रेकसंग्रहमेवापि संपर्यन्कतै- 
मदसि ` श्यावरून व “ शुचीनां श्रीमतां गेहे, योगघ्रष्टोऽभिजायते । ` “अथवा योगि. 
नामेव कुडे भवति धीमताम्‌ ` इत्यादि शटोकाधीवरून स्ट दिसत आह. तसेन 
श्रुत्वाऽन्येभ्य उपासते" (अन्यः) हा तेराग्या अध्यार्यातीकल शोकाधदी अमेच सांगत अहि 
की, सत्पुरुष . समाजात असतील, तर त्यांच्या संगतीनें इतर लोकद उन्नत 
हयोतात. आतां सामाजिक आत्मा हयणजे विराटपुरषाची कस्पना त्र भ्रामदेषता, 
स्थरूदेवता, या कल्पनांचा निचार सात्विक बुद्धीं केरा हयणजे होणार भदे. दोन 
भआलमे म्हणजे एक परमात्मा (कषेत्रज्ञ आत्मा ) व दुसरा क्षेत्रात्मा, देहात्मा, आभासिक 
आत्मा-अनात्मके आत्मा ह्या कत्पनाच सुक्ीं ्राच्यदेशीय अहित. ‹ संस्तभ्याऽऽत्मानमात्मना 
गां प्तीवरून श्रेष्ठ व कनिष्ठ भ््म्यांचीं कतंग्येँ काय आहित हें स्प दिसत अष्ट. ` उदरे 
दात्मनाऽऽत्मानं * “ आत्मैव ह्यात्मनो बंधुरात्मैवं रिपुरात्मनः ` हीं भगवदाक्थेही दोन 
आत्म्मांचं अस्ति व दयात परमात्म्याचें पारमाधथिक अस्ति स्थापित करितात. तसेच 
स्थितमज्ञाचीं रक्षणे, सवेच्या सँ पांचवा अध्याय, १२ व्या अष्यायांतीरु भगनवद्धक्तलक्षणे 
ब १४ न्या अध्यायातीर गुणातीत पुरुषाचे वतैन यच परिशीरन केरे असतां प्रष्ठ 
आत्म्याचे श्रेष्त्व लक्ष्यां येईक. 


जतां कट यानीं समत्वाचा अयुभवातीत ह्यणून जो नियम काढला आदि, त्याची 
° विदयाविनयसंपनने ब्राह्मणे गवि दस्तिनि । युनि चैव श्वपाके च पंडिताः समदनः 
यावरून-कट यांच्या सवेसाधारण नियमाची-आाद़ृत्ति गीताकारात तरी निदान निघाली 
होती असं दिसते. प्रण हा नियम सर्वानीं एकाच अर्थानि पाठला पाने, हा जो कैट 
यांचा आग्रह तो मात्र श्चतीस, युक्तस व अमुभवास जब्त नाह. कैट यांची निष्ठुरता 
कियेकांस कोतुकास्पद होते व दयांनी जो निर्विशेष विधि ( (8१६०1104 171})6- 
18196 ) सागितला अदि तसा आपल्या प्र॑थांतून च पिरेषतः भीतेत आदल्त ना. 
इण्न क्ियेकांस विषादी वाटा भदे. “ उद्धरेदात्मनाऽऽत्मानं ” किंवा ‹ एवं बुद्धः 
परं ञुदध्वा संस्तभ्याऽऽत्मानमात्मना । जहि रतुं महाबादो कामरूपं ॒दुरासदम्‌ । 
ह्या आज्ञा अपवादश्ल्यच अहित; पण ज्ञानी रोकांस ज्ञाननिष्ठा व कमैयोग्मांस कमंनि्ठा 
भसं तारतम्य ठेवून मगव॑तांनी असे सांगितले की, स्वधमंने, स्वतःच योग्य कम करून, 
अपरा उद्धार करून घेणे हं प्रत्येका कर्तन्य आहे, व जसे ज्ञान वाढत जाऊ, अकी 
आस्मिक योग्यता अधिक उत होर, तशी कर्वव्यसीमां वाठवावी, श्रेष्ठ धमे स्वीका. 
ररावा, अशी भगवदनुज्ञा श्वत्यादि घ्रयीस संमत अश्ली आहे. आणि शवरीं “ स्व 
कमोखिरु पाथ ज्ञने परिसमाप्यते । हा पुरुषार्थ साधवा. सवं कर्मे जह्याश्नयानें करून 
निःसगदृत्ि ठेवणे हीच नीतीची परमावधि आहे व दही ब्रहमज्ञानादिवाय साध्य नाही, 
द सवे नियम अनुभवा पोषक-फार तर काय पण॒ जनकपिते आदत, धति जश्च अधुः 
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भवातीत असून अनुभवाचं अ्धिषटरान हातात, याचग्रमाणें वरर नियम होत, यांस नित्य 
व अविकरत्व आहि, तं ब्रह्माधिष्ठानावर हे नियम अदित इयणून होय. हे नियम देहादि 
प॑चकोशाचे अथवा दैहिक द्यणजे आभासिक्र आस्म्याचें नियमन करून त्याचा उद्धार 
करितात. पण आमासिक आत्मा व पारमाथिक आत्मा ह्यांचा संबध कैटसाहेबांस सांगता येत. 
नाही. कारण ज्ञानदृष्टीनें आत्मारामाचें स्वरूप रवयाना समजले नादी. श्याल श्रुतीर्चेच ज्ञानं 
हवे होते, ब अन्वयन्यतिरेकनिं ˆ सर्वे सत्विदं ब्रह्म, अहमात्मा ब्रह्म । ` असा निश्वय न्चाला 
मसला पाहिजे होता. दहा निश्रय स्राखा असला म्हणजे आभासिक आत्म्याच्या अंत- 
यौ्मीं परमात्मा अदि ब परमात्म्याच्या स्तेने दश्य आत्मा असतो, हें ज्ञानविज्ञान होन 
° दिसते तसे नादी, व अषि तें दिसत नाहीं हा विवर्तवाद सिद्ध होतो. व्यवहारि, 
ह्या प्रापंचिक विश्वां, या कायैकारणबद्ध विश्रविसूर्शत, जरी कोटे आत्मा दिसत नाहीं 
तरी तो या सर्बाच्या व पादणाराच्या अंतयीमी आहि व तोच साक्षी व नियता आत्मा 
जीबाला ' अस्ति * खरूपाची तकम उत्पत्र कश्न तिकडे नेण्याचा मागं दाखवितो. हा 
मा श्णजे कमयोग व क्षानयोग दोय. कर्मयोगानें चित्त शुद्ध ते व कज्ञानयोगाने स्वस्वरूप 
ककत. कमैयोगांतच नीतीचा अंतभौव होतो हे सवं धिश्रुतच आदि. 


परमात्म्याचा व जीवा्ा संध काय ए वस्तुतः ते एकेच अदित. अज्ञाननें भिन्नता 
उन्न क्षा कणून शास्ता वे श्रासितक असा, सेव्यसेवकं असा, पूज्यपूजक असा संबंध 
उत्पन्न ्षाल।. आत्मनियसांचें (दश्वरी नियमांचे) द्धापूलक व बुद्धिपूरवैक अनुपान करणें 
हीच वयाची सेवा, हीच त्याची पूजा आहे. तेन्हां चित्त शुद्ध ठेवून आत्मोद्धाराषें प्रामाणिके 
कमे करीत असणं च सद्रतेन होय, ˆ सद्भवे, साधुभावे च सदिलेतत्मयुज्यते । अदास्ते कमभि 
तशा सच्छब्द पाथं युज्यते ` दह स्द्तेन होय. सद्भाव ( 11९06 1666 ~) 
साधुभाव (८ 1181६ ५11 ) च प्रास्त क्रमै ( 1४1811४ ९५1), ह्या सर्वांस प्त्येकीं ब्र 
सर्मश्यः सत्‌ शब्द खावितात. तेब्दां ' चांगङेः या शब्दात या तिन्ही वस्तचा अतभौव 
होतो ब ब्हावा. ` कार्यमित्येव यत्कर्म नियतं करियतेऽदजैन । संगं त्यक्त्वा फलं चैव, 
स त्यागः सालिको मतः * येथे सात्विक त्याग ह्यणजे सात्विक कमं ह्यणून सांगितले. तें 
भसे कीं, त्यांत सदिच्छा व सत्कर्म असून पुनः कतन्यदुद्धि आदे. रकैटसहिबांचा. रोख 
सदिच्छेवर अदि. पम द्या सदिच्छेच्या पाटी सात्विक धेय व सात्विक बक नसेख 
तर पी सदिच्छा व्यथै होल; ह्यणून इच्छा व कैम करण्याची तयारी या दोहोचादी 
अतभौव यथै सला पाहिजे. ही इच्छा स्वयंभू--स्वयंगरोरेत आदे. जितर्के सालक 
ज्ञान अधिक सतितक्रा या उद्धारक इच्छेच जोर अधिक असल्यायुके अहंकार, वासना, 
माभासिकक ञान द्रत्यादिकांखा पराजय होन जीवा उद्धारात्रा मागे सांपतो, मान्न 
सात्विक क्षानाविषयी, उद्धाराविषयी, श्रद्धा मात्र हवी, " भद्धारवोक्नभते शानं * हा 
नियम बिसर नये, 
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श्रीकृष्णास मानवी भन चैचरु आहे ब कामक्रोधादि राजसी श्ये ठणें हा- 
यमनोबुद्धपर्थेत बसरेके आदि, व गुणांच्या तडक्यांत जीवात्मा सांपडला असतां तो 
केषा मूढ होतो हे माहीत हेते असे हणे हमणजे सवज्ञ प्भूस॒मास््यासार्या अल्पज्ाने 
हिफारसपत्र देण्यासारख आदे ! ! मरा सांगावयाचें हे आहे का, कैट यांच्याप्रमाणे अञ्ुभव- 
शूल्य नीतिशान्ञ निमीण करण्याचा भगव्रद्धेतु नब्दता. कैट सर्वान चिकी 
आलम्याची ( 121४८10५] ॥\ 65011 ), खतत्र इच्छेच निरुपाधिक, निर्विदेष, आज्ञा 
( ६४९६०1०8] [10}९78४६९९ } इ्यणूनं॑ एके नवीनच प्रस्थ कादि आणि दी 
आज्ञा एकाच खरूपाने मनुष्यमात्रास व्यक्त होते असं ह्यरटे, ते वस्तु- 
स्ितीस सोडून आदि. वस्तुस्थितीचा हा विपयोस अहि. ही निशे अह्ना पृण 
स्वरूपानें भ्यक्त होण्यास पुष्कठ ज्ञानसंचय व पुष्कठ्सं इद्ध रर चित्त हथ अस्ते. 
चेर, जार, चहाड यांची इच्छा (ती दद्ध नसर्तेच |) नेहमी सन्मायंरनेच 
जाण्यास सगिरु हं हयणणे अनुभवाच्या विर्ड अषि. तेन्दां असत्या पुदषांस 
नीति सांगवयाची ती सापेक्ष आङ्ेवीच हनी. याकरितां भगव॑तांनीं प्रथम शरीररक्षणा- 
सटी, नंतर योगक्षेम चांगला चारुविणाग्या देवतांची मर्जी सुप्रसन्न करण्यासाठी (या 
देवतांस अपण करण्मासादीं केटेल्या कृतत्ततापूवेक यक्ञांतच पितृ्ण, ऋषिक्छण च देष- 
ऋण इत्यादिकांचा अंतभाव होतो. ) असे प्याय सांगितरे आदेत. तसेच स्वार्थ, 
पराथ व परमाये अशीं जीं कमं्रचोदक तत्वे आदेत, त्याचाही उङेख करून पूणे देदा- 
त्मकं स्वारथाचं कमं इदलोक।ुद्धं उखकर होत नाही, ८ नायं ोकोस्त्ययज्गस्य ) असें 
सांगितकं अदे. आतां सुखदुःखासार्टी, विषयजन्य सुखदुःखासा्ठी, आत्म्याच अस्तित्व 
नाही ह “मात्रस्पशंस्तु केन्तेय शीतेोष्णुखदुःखद्‌ाः` यांत सांगितङे आहे. सुख. 
दुःखाचा प्रवेश बुद्धीपरयत आहे. बुद्धीपलीकडे आनेद, समाधान आहे. ते्डां कडार 
म्हणजे विषयकडील अआनंदाचा विचार करण्याचें कारण नाहीं हँ समजून व परमार्था. 
साठी कमं करणारा पुरुष सामान्यतः राजसवृत्ति सोन कर्म करतो, असे धरर कषणे 
पौरस्त्य आयौचै सात्विक परोपकारी कम॑ ्यणजे "परमेश्वर माता, पिता, धाता, भर्ता 
पितामह * आद, असें समजून कमे करणे वे स्वतप्चै व॒ इतरा परममंगरु करणे ष 
दोय. राजस प्रोपकाराचा उकेख “यत्तु प्रत्युपकारार्थं फलमुदिश्य षां पुनः । दीयते " 
या शोकांति केला आहि; पणं हं कर्म स्वोपकारक व स्वभोगवर्धक भसते, अशीच द 
कपना जदि व हँ राजस कमं ॒दुःखजनक होत असा अनुभव अदि. असो; तेगा 
सवदेहाथे आणि परमार्थाय अशीं दोन तवे कर्मपरचोदक अष्ित. ही तत्व नि भेत 
व सुराञुराप्रमणें परस्परविरोध आहेत आणि टोकसंग्राहक ज्ञानी व ॒तत्त्वदर्शा जे मष्टा. 
एदष असतात, ते सामान्य छोकांच्या स्वदेहार्थनिषयक कर्माच्या कल्पनांचा एकदमं 
कीमोड.न करितां हद्र हट स्यांस द्यांच्या साम्यालुसार ज्ञान रिकवितात आभि त्यास 
भढ, श्रेष्टतर पदवीस नेतात, 
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जञानाने सनोनिग्ह करून जे विहित कर्मयोग आत्मनिष्ापूषक करितो, त्याख 
जें निष्कल सुख प्राप्त हतं (अ० ५ शोक २१-२२) ते केव अनंत व अक्षथ्य 
असते. हं मिच्छवरून देणारी जी चित्तशुद्धि ती संपादन करण्यासाी ˆ कर्मसन्यासात्क्म- 
योगो विशिष्यते ` या न्यायाने विदित कर्मयोग केङाच पाहिजे. हा कमयोग ह्यणजे 
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निरभिमान बरत्तीनें व निरछोभ मनाने केलेडे श्ाख्लोक्त कमै ( स्वधर्मं ) होय. 


कोणत्यादी पुरुषासर केष्दांदीं ^ तुला काय पादिजे ? ` इणून विन्वारङे तरतो 
“८ सुख हवे ` “ क्षान दवे, ` ' आणि अविकारी अस्तित्व हवे: असं ह्यणेख; ह्यणजे 
सच्विदानदाची स्थिति हवी असें त्याला खोदून खोद्‌न विचारं ह्यणजे ह्यणेल, हं 
आमच्या इच्छेच ( आत्मिक व दैहिक) विषय अदित. “ सत्‌ ` चित्‌ व आनद दे 
तिन्ही शब्द एकाच अर्थाच (ब्रह्याचे ) वाचक अदहत; तेन्ां ब्रह्म हये असे प्रव्येकाल 
वारतें. स्वेश्र परब्रह्म आहे रे श्ञात्याचे ज्ञान असते; व आपण परब्रह्म असतानादी 
ˆ परब्रह्म आपण नाहीं, तें ब्हाच ` असं जीवास्त वाटते. ही प्रयेक जीवाची 
केव इच्छा, जसजसं तात्विक ज्ञान वाढते तसतक्षा जास्त भरकर होते. ‹ तुसा बह्म 
द्विसे कां बासते १ या प्रश्चाला उत्तर नाही. असक तर हेच कीं, मी परब्रह्म आरे, 
म्हणून तसे मला वरते. हा सामान्य सवसाधारण नियम अहि. हा श्चेलयादि जयी 
संमत अषि. व तो अनुभवाच्या पूर्वी सिद्ध न्ञाखा असून अनुभवाशीं संप्रतिपन्न आद. 
भङ्ञानासुके परिच्छिन्न जीवास हा इच्छाध्रकार उत्पन्न होतो. अक्षाननिृ्तीनें याचा ना 
होतो. ही निश्क्ति करणें भ्रयकाचें कर्तन्य आहे. अक्षाननिग्रृत्ति होणार ती ज्ञाना 
आणि निमैढ मनासहित निल कमच्या आचरणाने होणार, तेग्हां ज्ञानरसंपादन करणे 
व विक्षानाप्रीलय्थं निम मनाने स्वकरतैन्य करण्याची मनोवृत्ति बनविणे हा नीतित्तत्नाचा 
मथिता जहि. ‹ नियतं संगरदरितमरागद्रेयतः कृते : अफलिग्रेप्युनी करम यत्तत्सात्त्विक 
च्यते ॥ ह्यांचा हाच अथं आदि. “ कार्यमित्येव यत्कमे नियतं कियतेऽनगुन । सगं 
लक्त्वा फं नेष स लयागः सातिकोमतः ॥ ' हाच आयं कछोकांचा विधियुक्तं नियम आह. 


' आत्मौपम्येन समं पश्यति" ‹ समं सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरं । येः पर्यति स 
परयति > ‹ सम सवै भूतेष ° हा ज्ञानी पुरुषाचे वतैमाचा नियम आहि. अक्षानी पुरषानें 
द्धा ेवून शान संपादय, स्वधमोप्रमाणे वागाविं, ते दरास समधपण कवे व फलाकांक्षा 
धरर नये, हा लाच मागे आहे. फर्काममेने केरे कम निरुपयोगी व सतत्वीविश्द् असते. 


जीवाछा स्वरात॑भ्य भा. पू कमौने उत्पन्न क्ाकेल्या पराएज्ध म्हणजे फलेन्सुख 
कमौया अरौ जोर असतो तथापि कमीसंवधं अकार न बाढकगण व सुखदुःखाविषयीं 
` उदासीन राहून ज्ञानसंपादम करणे हें जवाष््या स्वाधीन आहि. " उद्धरेदात्मनाऽऽ- 


श्मानं * याचा भह हाव आष, फठकांश्षा बिरीन करन भक्ती संग न ठेवतां, मान 
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च, 


मोहाचा तिरस्कार करून अध्यात्मनिखत्व ठेविले तर जीवार्म्याचं स्वाते प्रफुद्धित होऊन 
तो तब्रह्मपदाठा जातो. 


याप्रमाणे माका समजुतीप्रमाणं माँ तारतम्य काठकं अहे तें दँः- 


८ १ ) कैट साहेनांचा क्ञानपरिशोधनभ्रयत्न मायावादाचे समथन करितो; तथापि 
्रीकृष्णास जो ब्हयज्ञानाचा ठेवा अवगत होता तो कैट सादेवांना अश्रुतपूवे असल्यास 
त्यांच्या ज्ञानमीमासेत व पुरषाथंमीमासित विरोध उत्पन्न क्षाका. धीङृ्णसंमते बहान्ता- 
नाति व पुरषार्थात विरोध नाही. 


( २ ) पुनः कैट साहेवांच्या नीतिनियमारा आत्मारामाच्या स्वरूपज्ञानाचा आध्रय 
नसल्यामुके, दयाला वर्तनसामथ्यै व इच्छास्वात॑त्य, जीवान अमरत्व व दृश्रष्न्या तीन 
गोष्ठी म्यावहारिक परमार्थत सद्य असूनही, गृरीत्त ध्यावा छागस्या आष" परमार्थत 
भेदभिदच नाही. स्यावदारिकं परमार्थत मनुष्याची शद्ध इछा स्वतंत्र असते. 
+ स हेश्चत, बहुस्यां, प्रजायेय, * ही श्रति आदेः अनुभवी तसाच आष्ट. जीवाच अमरत्व 
सं्वैध्म॑संमत व युकिसिद्ध व कीटकस्टीच्या परीक्षणावरून अयुभवसिद्धदी अदिचे; परण 
आर्यधमौतीर पुनजैन्माच्या सदयत्वानेँ “जीव अमर आद" असे ज्यावहारिक परमार्थत 
ठर आह. देदा्च नियमन करणारा आत्मा जर अनुभवसिद्ध आहे, तर एफस्वरूपी 
नियर्मानीं बद क्षखेल्या विश्वाचा आत्मा, त्याचा अंतयामीं कोणी तरी असाच पा्िज, 
या गोटी सिद्ध करण्याचें भजे प्रयोजन नाटी; पण ह्या गोष्ट आदित, असे सिद्ध करितां 
येते व कट याना व्या गृहित ष्यान्या खागल्या अदित, 


(३) फर्ल्याग हं तत्त्व कैट व रीकृष्ण यास संमत आदि. मानवी महत्थाव्वा 
( प पाश {1&णो ष ) अभिमान कैट साहर्वास फार म्दणून ही मरकारी श्रि 
सोडावी, असें कैट यांना खचरं नादी. परमेश्वरे विहित नीतिनियमांत अभिमान अघ्र- 
सुत असत्यामुं सवे जीवकोदीकशौच काय पण भूतमात्रा समवृत्ति ठेवावी असा मष्ो- 
दार्व शिकविणारा नियम श्रीकृष्णां्नं सांगता, 


(४ ) कठ सेवांचा अनुभवाविरुदध मोढा कटाक्ष म्हणून त्यांनीं आपल्या नीति. 
नियमात्‌, कतेन्यकमेमीमांसत व विभिरचनेत अनुभवाचा विटाठ म्हणून होऊ दिष्टा नाही. 


परमेश्वर सवेसाक्षी, तेब्हां अनुभवांतीर सभाग म्हणजे ब्रक्मोपयोगी तेवढा भाग चेन 
आपल्या नियमास सर्मजसतव आणि आहि. 


(५) कैट -साहेनांचे मते मानवप्राणी हा सृष्टीचा सुकुरमाणि अदि. भामे 
भौयशल्ि-असे म्हणत नही; व उक्तांतिशाक्लांनरून मरुष्याचीही सुधारणा .चाख्टी भद्ध, | 
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असे ठरतं. पुनः ता साधुभाव प्रकरण्यासा्थी यथं आखा, असें है साहेव म्हणतात. 
पण तो केशृन आरा व जसा म्दणज जौ जवावदारौ पेऊनतो आका, तसा तो कां आखा 
याच उत्तर स्ांजषकछ नाहा. पुनजन्मानें द्या प्रश्ाचा व्यावहारिक उर्गडा होतो. तो 
तेथं कांहीं फलन्मुख व कांदा अपरम्मुख संचित वत्रजन वहै संचित ज्ञानानें नष्ट कर- 
ण्याचं सामथ्यं चन यतो व परनध्यप्रानि हा त्यावा पुश्पार्थं आददे. कंस्च्या स्वर्गात 
साधुभव व सत्पुख याचा समागम दतो; पण हें त्याने सिद्ध केलं नाही. आमच्या 
मतामे एकनिष्ठ कमयोग्याा येथेच स्वग गृखघ्राप्नीपर्षाही भर्र असे समाधानसुख 
मिनत: असा. 


कट राच गुरापियन जगायर अनंत उपकार आदित, श्रीङृप्णाचे सर्य जगावर 
तितकेच उपकार आदित. श्राट्प्णाच पद्धति समजून येऊन तदुसार एकनिष्ठ 
आचरण कठं अरातां सरवे कामन। परिपूर्णं होऊन आपला उद्धार रोख 


वस्तुस्वरूप. 


दद्म ( 1114110111611४ } आणि केवल ( 011160४ ) असा विशेष पतकरूनं 
कटने सवं क्षानाचा अतभौव दश्यामभ्ये फेडा होताः ब केवलायै निरूपण अस्ित्व- 
रूपने मात्र गर्त धरं होते. केवखाचें ज्ञान होणें नाही; पण केवलन्ञानाच्या 
आस्ित्वार्वाचून विचार करितां यणे शक्य नाहीं असें र्कैरचें इणे देते. जकबीने 
या विरोधात्मक सिद्धातावर टीका करन टरविे की, जें आविर्भूत आहि त्याचें ज्ञान तेच 
यथार्थक्ञान ८ सख ) दोय. हेदी परोक््ञानच दोय. अपरोक्षन्नान, म्रक्ष सल म्हणजे 
उपरुष्धि ( + €९]10; 8५४5५६७५ ) होय. व्यक्तोपकन्धिं ( 07660४० ) 
आपल्यास जडपदार्धक्षान क्न देते व॒ अतीद्रियज्ञान ( ईश्वरी, स्वातंत्य, नीति व अम. 
यल, इष्यादि श्नाने ) दं बिवेकवुद्धीनें दते. जकबी उपर्ब्धीखा अतिरक्त महत्व 
देतो, हे सांगावयास नकोच. रेन्दोड्ड हा कैटाययायी होता. त्याचे मत असे आष्दे की, 
प्रसेक जाणीरवेत, ज्ञातृश्चान व ज्ञयज्ञान अंतभूत होतात. ज्ञात्याकद्न एकलवाचे भान .व ज्ञेया- 
कटून जडान बैन्नित्य ( विविधता ) हीं प्राप्न द्योता. तेन्हां जाणीवेडा ज्ञाताही कठ्णे 
न॑य नाही ब श्ञेयदही करणे राक्य नाही. तथापि ज्ञेय ( जड ) दे विपयवासना उत्पन्न 
करून आपी इच्छा परर्तत्र कार्ते ब क्ातृक्ञान दं आपल्या स्वतंतरेस कायम 
ठेवून नीतिमागं दाखविते. रेन्हेल्ड जाणीवेरा ( @008010"611688 ) अति- 
र्कि महत्व देतो. पफिची (१७६२१८१४) हा मोटा तत्त्वज्ञ होजनं 
गेखा. तो म्हणतो, तलक्षानाना अश्न ह्या अदि की, आपल्या जाणवेमध्ये ज्यास कहीं 
निंद्य भागि निश्चित भावना ( ४606852ए ९14 061४४17 1५688 ) आदत, द्यावे 
 स्कधैकरण करसे कराया ! या निद निश्चित मावनांसच ( भावनासमूष्ास ) आपण 
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अनुभव असे म्हणतो. या अनुभवारा आधार काय १ आतां अनुभव म्हणजे जर 
बह्यपदा्थसंर्वधी ( ज्ञेयासंब॑धी ) जाणीवेचा व्यापार आहि, तर अभव हा ज्ेयोत्पन्न 
असरा पादिजे किवा जाणीवेपासून उत्पन्न श्ाला असखा पादिजे. म्हणजे आपल्यास 
जो अनुभव येतो, तो पदाथ ज्ञानाच्या योगार्मे येतो असे हयर्ठे पादिजे किंवा आपल्यास 
स्वतःस जो अभाव अदे, जाणीव आहे, तिच्या सादाप्याने श्ाखा पाहिजे. ज्ञेयोत्पन्न 
ह्यरका तर, दें इमणणें अभिमानाच ( {2008110 ) होई. कारण दँ सिद्ध करण्यास 
आपल्याजवक आधार नाहीं व ज्ञानोत्पन्न ह्यरङे तर वचित्तोद्धावित ( 1.169115४० ) 
होईल. ज्ेयापासून जाणीवे उत्पन्न होते व आपरे सं बुद्धिषिरास जड कार्यकारणाच्या 
अर्भग शंखरेपासून होतात, असं अभिमानानें क्यणणान्या पुरुषास यदच्छावादाचा व 
जडवादाचा अर्गाकार केला पाहिजे. द्यण्जे ज्ञेय ज जड तें अजड अं ज्ञान, याला कसे 
तरी उत्पन्न करिते असें ह्ये पादिजे. रचिन्तोद्धावनेचा (1009118 ) स्वीकार केला 
तर ज्ञेयाचा उद्धव ज्ञात्यापासून-दयाच्या जाणीवेपासून-स्रारा आदे, दी जाणीव स्वर्तत्र 
अदे आभि हा पंथ स्वातत्यात्मके आणि कायैकारित्वाचा आहि, असे ठरे. द्यणजे 
अजड जी जाणीव ती जडाला उत्पन्न करितं, असें यट पादिजे. जड स्वतंज नाही, 
जाणीव स्वत आहे यापैकी कोणता पंथ खीकारावा १ नीतिद्छा ( ये वर्तनस्वातश्य 
असते. ) चित्तोद्धावनापंथ आवडेर; पुनः; याचा स्वीकार सर्वान करण्याला एक कारणद्ी 
अहि. अनुभवामध्ये पदाथं आणि पदा्थज्ञान यांचा संगम होतो; पण पदार्थसंतति पाहता. 
क्षणी मनांत त्याच पदार्थाची संतति उत्पन्न होते; अथवा आपत्याखा मानसिक संतति 
गोचर होते; दी करी होते, हँ जडवाथारा सांगता येत नादी. इद्धीचे व्यापार 
बुद्धिभ्रयक्ष, आत्मप्रलयक्ष असतात. एवंच वुद्धि व्यापार करते व त्याच व्यापारी तिर 
जाणीव असते. स्वत्यक्ष असा जो न्यापार तो करून पुनः स्वरूप प्रादृणारी जी जाणीव 
हीव त्या अनुमवाची जननी जहे, असं ह्यर पादिजे. तेनं तत्त्वज्नानाचें काम हं 
आहि की, त्याने ज्ञेयानुभवचि मूढ, जाणीवेचा स्वरूपा जो संबध असतो त्यांत अदि, 
भसं दाखविले पािजे. आत्मज्ञान ह या पंथाचै तत्त्व अद. अंतरष्टने ह आत्मज्ञान स्म 
बुद्धिगत व्यक्तोपरब्धीपासून ( 1260610॥100 ) सवै बुद्धिव्यापार ( हे स्वै आत्मक्षानाला 
त्यक्ष असतात--) उद्भूत कारेतं व त्याच चितम कारिते, आणि बाह्यदष्टीने, ज्याला 
आपण पदाथं र्िवा वस्तु इणो, ते पदाथं ष वस्तु ही सवै वुदिन्यापारापासूनच 
उत्पत्न क्षालीं अहित, असे हेव आत्मज्ञान दाखवितें. एवच ज्ञेयज्ञान च्वि असे 
वाटत असे तर तें ज्ञेय आत्मज्ञानापासून निमीण श्चा अदि, असँ समजल्यारिवाय 
सत्यतर नाही. सारांश, आत्मज्ञान आणि स्वभ्रत्यक्ष असणारे आत्मव्यापार हैन 
त॑वज्ानाचे विषय होत. किचन तत्वविचाराची पद्धति स्थापिली अदि ती युष्क- 
छक्ची आमच्या उद्वतवेदांताला शुक्ते. उपर्न्धिं कदी होतें. द्यज्ञानापासून तो 
पूरानापर्चतच्या पायन्या कोणत्या, विश्व आपणच कते उत्न्न करितां व द्यां ज्ञानः 
संपादनाय कसा उपयोग होतो, नीतीमर््ये देदात्म्याचा व आत्म्याचा कसा विरोध आः 
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याचे निरूपण मृन्र्थातच पदान. ज्ञान हयट्खं कौ, त्यांत ज्ञाता व ज्ञेय ( 11110151 
०१ 7४६ ) दे अव्य यावयाचेच. ज्ञान हवे असेर तोपर्यत यांचा नाश होणें 
राक्य नाही, फंवा पूण एक्यही दोणं शक्य नारी, असं छटमार्च॑रः ह्यणतो. परि- 
च्छिन्नस्थितीत पृण, केवल, निर्पाभिक ज्ञान व्दावयाचं नादी. तव्यान्या जवद्ट जव 
गेला तरी तें ज्ञान क्षितिजामारनग्तरच आपल्या जवदून पठत रार. पकः दश्वर+ 
्वरूपात मान्न द साध्य भदे. रस्वस्प साध्य टोण्यास अखंड भक्ति व 
एकमिष सेवा दी अव्य आन. चोपनहार द्णन जा तत्वे प्नाखा वयनं 
विश्वास ( क्ञेयाला ) जीवाला व मनो्र्तीला ‹ दच्छने ` स्वस्प दलि. दौ इच्छा स्वरुपतः 
एकस्वरूपच आददे. कर व आकादा यांच्यामुक जी व्यक्तोपक््धौ होते, ती अनेक- 
त्रचिं कारण अषि. टद्यक्वान व ददयभावना मात्र विविध, अनेक अदित. स्वरूपांत 
सवै एकरसमयच षे. भेद धरिका म्दणज अन्यायारा, अनीतीला प्रारंभ दोतो, 
सभेदांत अनीति नादी, या विश्रेच्छेला शेय म्हणजे स्वस्वरूप होय, 


डेगेत्ट हा सर्य युरोपियन तत्वक्षानाखा एकस्वरूप देण्यासार्टीच जणों काय अवतां 
क्षा होतो. हा १७७० साखी जन्मला आणि १८३१ मभ्यं पंचत्व पावला. याचा 
पथ योडक्यात असा आदिः परमात्मा आप्या केवल स्वश्परामर्ध्ये (1) 178 
4 080ाप्नत5न ) हिरण्य गभाचि ( 0080001५ 1.16 ) ज विन्यास ( एणः ) 
व्यचि अधिष्रान व वसतिग्रद असतो. वस्तृशाख, तत्वशाल्र व बोधश्च ( 12001116 
0 ८०ादनृ्णा+ ) या रूपानं न्यायदरन ( 1.0.10 ) या विन्यास निरूपण 
करिति. म्हणजे न्यायशाल्रांची ( १ ) वस्तुशाश्र ( २) तत्वशान्न व॒ (३) बोधशान्न 
हीं भिन्न स्व्यं अष्टेत. स्वकामानें स्वकामासा्गँ ( 107 [४8८1६ ) परमात्मा प्रकरः 
काला म्हणजे विश्वोपपत्ति दोतते. याचे विवेचन गतिदान्न ( )14008308 ) आधिः 
भौतिकशान्न ( 12178148 ) व जीवदान्न ८ (0120108 ) करितात. ब्रह्मतत्त्ज्ञान 
( स्वस्वरूपक्षान ) तीन भूमिकांनीं प्राप्त होते. ( १ ) भ्रखयात्मक्ञान ( यांत मानसशा 
येतात ); ८२ ) विरारस्वरूपाचें श्ञान ( यांत सत्व, नीतिवृति, राजशासन व इतिहास 
याचा तभाव होतो.) आणि ८३) केवरात्मज्ान ( यांत कखादिकति दिसणारी 
केवरोपरुष्ि 12४7७ [९1८60 07-, धम ( मावनाजन्य प्राततिरूम ), बोधरूपम तत्व 
कानाचा इतिहास ( 1118४ ०४ 0 21110801 णा ९०008) यांचा समविश्च 
होतो ). आत्मा स्वक्पात राषटन प्रकट होतो आणि पुनः स्वरूपात भवि हेतो हा 
उत्कांतीचा कम आहि. सर्ब आत्ममयच आदे. परमात्मा “ अहेय ` स्वरूपात असतां 
' अस्ति ` इतकाच असत. पुढे ल्या सनिदानंदात्मकत्व अकट होतेव पुटे यास 
स्वरूपक्षान हेते; नंतर स्थृलापासून सृष््मापर्यत अचर व चर विश्व, जीवा जाणीव, 
स्वहपश्ञान, निवेक, सत्व, नीति, राजशासन इदि खरूपं चेन पुढे ककितिकला, 
धमं व दाश्ल्षानासदहित ब्रह्मज्ञान यांत परिणत होऊनच स्वरूपाप्रत परत येतो. स्थूला 
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पासून अत्यंत सुक्ष्मापर्य॑त प्रगमन कष्टन पूर्णत्व प्राप्त करून षेणं दी आत्म्याची उत्करति 
अषि, दाच प्रकार खरा असखा पाहिजे असे देगेरू म्हणतोः कारण जीव हा प्रथमतः 
बिषयमोगापासून व ईद्रियज्ञानापासूनच प्रारंभ करितो; तेथे अनियता ( विरोध ) आददून 
येऊ लागला म्हणजे विरोधपरिहाराथ तो श्र ज्ञानाचा अधिगम करून स्वरूप पाहू 
खगतो व रेवेटीं बहज्ञान, वोधज्ञान (8५16006 र ५०४८९])101 ) श्राल्यावर 
विभात दतो, स्वस्थ होतो. प्रयेक व्यक्ति दी सम्टीकडे जाणान्या उत्कांती्वा अवयव 
आदे, असे समजले तर माच ती व्यक्ति सल व॒ वास्तविक आदे. तिला निराली 
काडिली व ती स्वतंत्र आहे असँ मानिे, तर तिचे सत्यत्व च नित्यत्व ही नष्ट होतात. 
ती केवढ कल्पनामय-वुद्धिविरसाचा एक सेक-यदच्छाप्राप्त आणि अज्ञेय अदी होते. 
ज सत्‌, तेच चित्‌ वे जं चित्‌ तेच सत्‌ आहे ( # 114४ 1४ 1९0] 1४ 1९६8501)8.110 
270. 08. 18 76880112018 18 २९४] ). 


येथे अनीश्वरी तत्वज्ञानाचा इतिहास सांगणें अनवद्यक वाटत्यावश्न तो दिखा नाहीं. 

युरोपमर्ये बेकन तत्वज्ञ क्राल्यापासून दष्िशाल्लाकंडे जनमनाने धांव ॒घेतरी. 
खष्टिशाश्नातीरु प्रमेयांचा अनुभव तत्काल येतो, आयुष्या या शाल्नंचा विरोषं उपयोग 
होतो, ह्यणून या शान्नास दोन तीन शतके अतिशय मान मिग्यङखा ब त्याप्रमाणे तेथीर 
रोकांस नवीन सष्टिगुद्ये अवगत होन दँ ज्ञान फलद्रप सषा असे वारं खगे व॒ वारत 
आहे. आतां अश्न असा आदे की, रखष्टिदाल्नानीं जी ज्ञानपद्धति आखृन देवरी आददे 
तितक्षयाच मयरदेत मानसिक वृत्तीनीं कोट्रन ध्यावयाचें कीं काय ‹ नाही असँ स्पष्ट 
उत्तर अद्यापि अं नाही; तथापि तीं उभयतां जवठ जवेक येत आहेत, उत्काति- 
तत्वा गलयात्मक शाघ्नांचा फाजीरु जारे बराच कमी श्चाखा अष; व अदी आशा अदि 
की, लवकरच ब्रह्मतत्वाचा प्रसार होऊन उत्फांति व गतिदाश्नांचा पूण अतर्माव होर, 


पएङुणिसाव दातक. 


थम फरान्समधून ˆ मन हं जडोत्पन्न आहे ` व आत्मा नादी, अक्षी राट उसकी 
तिचा मिलने निरास करून उरविङे की, मन व जड ह्या अयुभवाच्या दोन निरनिराय्या 
व परस्परविखक्षण खोल्या आहेत व स्यांचा अभ्यास निरनिराव्यच केला पाहिजे. ° इष्छा 
स्वतत्र आदे, विषयतंत्र नाहीं ` असे देमित्टननें एरविरं. रोदक्षने प्रतिपादं कीं 
विश्वचक्रं हं जीवदाक्ति व पुरुषाथाची इच्छा ८ हीं स्वं वस्तूचीं मानसिक व आत्मिक 
रहस्ये आहेत. ) सिद्धीस नेणारे-खख देणारे-एक साधन आददे. अथौतच इतर शाच्नां- 
भमाणे-क्िबहुना त्याहून जास्त महत्वाचे असें नीतिदानल्न हेव अध्यात्माचें मूढ होत 


अदि, ¦ हं सिदध क्षाठे, आणि अध्यात्मदाख्न सै भेदांचें भेद्त्व कान त्यांस एकजीवं 
क्ति, अदी ठरे 
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कुटची तत्वज्ञानपद्धति टृद्यावर स्थापिणी अषि. `“ सपिक्षतेचं अस्तित्व ` दाच 
काय तो खरा सिद्धा आटे. मनुष्य दंवीकारणापासून अध्यात्मिक कारणाकडे जातो 
व येथून प्रत्यक्ष अनुभवाक्े येतो. रगणतसिद्ध भौतिक शाने सर्वात जास्त खरीं 
असतात. गणित, उयात्तिप, भातिकशान्रे, रसायन, जीवनशाल, मानसराच व सामा- 
जिकराल्न दीं उत्तरन्तर जास्त सकण व ह्वणन जास्त महन्वाचीं व पाटीमागील सर्व 
शाघ्नांचा अंतभान केला तर सीं अगण सारे आदित. शेवरीं कुटने मनुप्यजातीला 
° देवता ” वननिखा आट ' 


स्पन्सरच सिद्धांत उन्कोतिवादातमक आदत. यानं अन्वयग्यतिरेकाच्या पद्धति 
घेऊन उत्कांतिवाद स्वे माजौ व सवे विषयदष्ठीने सिद्ध करण्याचा प्रयल केला आदे. 
तथापि अयापि या वादाला शास्य स्वरूप आरेठे नारी. 


रीर आनि व्रोटृक च व्रोटक द्यणून अस्फुटं अशा ग्रत्तांतावून युरोपियन तत्त्व 
त्ानाचा ओघ अदरताकड कसा याहत आहे, याचे अस्पष्ट तरी चित्र वाचकांच्या डोल्या 
समोर उम र्ठ असे बार. विोपतः कर, फिची, हेगेक यचि तास्विक शोध अद्वैत. 
सिद्धाताचं प्रषोषकर आदित दतेका जरी समज क्षा, आणि उरो, अररिस्योरर, गिभस, 
फैट, फिची, देगेर, दापिनद्दार, इयादिं तत््वज्ञांच्या तात्विक भयाच सामप्र अवरोकन 
करण्याची प्रेरणा दोन ते वाचक्र या उघयोगासं ऊागले तर माल्या या धाईनें काढलेल्या 
सारांशाचं बरेच सातय टल. या सवावर्‌ गीताप्रथाची सरी होते; करणया 
ग्रथांत सवं विरोभधाचा परिहार करण्याचा संकत्प मनांत टठेखन न्यवहार विरोधांचा व 
पारमार्थिक बियेधांचा समू उच्छेद केला अषि. ब्रह्म एक अषि वे भआापण सर्वही 
ब्रह्म असून “ब्र नाहीं ' अदी जी भ्रति पनारी अदे तिचा नश्च करावयाचा वे पुनः 
ब्रह्म न्हयावयाचें आद्‌. वरीरु शति अक्षानजन्य आदे. अश्षानाचा नाश ज्ञानानं होतो 
शानारा चिनलष्चद्धिं दवी आहि. ती कर्मानि भिख्ते. वणीश्रमाभ्रमाणे कर्ममिन्रता 
असते; तथापि स्ववर्णला व स्वाश्रमाखा योग्य अते विहित कम केठे ह्यणजे निमेमत्व ष 
निरदेकारिता उत्पश्न दोतात. मग भोगरति जाऊन श्ञानरुचि येते. विश्वक्ञान होऊ 
छागे. निद्यानिलयिवेक भैराग्य, दामदमादि व मुमूक्षा चित्तश्चद्धिद्रारा श्राप्त होतात. 
शेवटी आत्मक्षान होते. या आमच्या करमाला उपयोगी पडणारं सिद्धांत युरोपियन तत्व. 
क्ानाच्या इतिदहासात मिद्धन स्या द्या सिद्धातीच्या सिद्धीची उपकरणे भिक्तात. येण 
करने अनुमान दढ होते, अनुभवे येतो व वेदात प्रथावर शद्धा उन्न होऊन ती ठउसते. 
हा काय रषानस्नान उपयोग भहि ! 


भाग १० वा, 


नरष उ र 


सारांश्च, 
गीता घ ब्रह्मसुखे यांचा संबंध. 


स्वं विया व काचं मूचे मादेरघर आणि अखेर विश्नातिस्थान कोटे आदि 
यांचा पाया कोटं आणि कक्स कोणता १ याचे उगमस्थान कोणतें आणि मुख कोणते १ दहे 
सवै एकाच अर्थाच प्रश्न अद्देत, आणि हयणून त्यांस उत्तरी एकच हवे. असो; तत्वज्ञान हं 
या प्रश्नाखा थवा प्रश्रमाङ्किखा उत्तर आदे. तत्वज्ञानामर्ध्ये सर्व प्रकारची श्षानें व सर्व प्रकारचे 
धम यांचा अंतभाव दतो. दँ तत्वक्षान उपनिषदांमध्ये प्रकट साक आदे, ` असा उच्चार 
मी या पुस्तकांत अमेकवेर केखा अदे. तसेच एकापेक्षां अनेकवेक असेही सांगितर्खं 
जदि कां, द तत्वज्ञान निरनिरान्या अधिकाराच्या मुस॒क्षुसाटीं दोन एथक पदतीनीं 
अवतीणं स्नारं अहि, यादवकुारपन्न ध्रीकृष्णांनीं ह तत्वज्ञान अञजैनासारण्या कार्य- 
कारी महापुरुषारा समज अक्षा सोप्या रीतीने ˆ गीता ` रूपा सांगितङे आहे आणि 
श्री बाद्रायणन्यासानीं हे तत््वक्तान विशेष शाज्ञीयरूपानें व सद्ास्न पदता.“ सूत्र: 
रूपात अवतीर्ण केलं अददे. ज्ञान एकच, व्याच पयैवसानही एकच; पण संसारी आणि 
संन्यासी लोकांस हइमणजे स्वं अकारच्या रोकांसं उद्रोध व्हावा एतदर्थं ङोकिक पद्धतीचा 
सादर करून संसारी पुरषांकारितां गीता सांगितली आणि सशाल्नीय पद्धतीचा स्वीकार करून 
सन्यासी पुरुषासाटी सू्ञांचा अवतार केरा. कथमध्ये ज्याप्रमार्णे वेदांती व सभ्य आणि 
बद्ध सी पुरषांकरितां पू्वरंगाची योजना असते आभि तरुण खी-पुरुषांसासीं ष मुराबार्छः 
साट एक आद्यान ऊावरून वे गमतीच्या गोष्टी सांगून कथेग्वी परिसमाप्ति कारितातः; 
पुराणामर्धये जक्षा अनेक कथा सगुन तात्पयरूपानें कोणत्यातरी एका नीतिततत्वाचा 
अथवा ज्ञानततत्वावा गोध करितात, द्यात्रमाणें सतन जीवसात्राच्या कृतार्थतेकरिर्ता 
शीतता आभि ब्य सूनरं याची जोडी एका तत्वन्ञानानच्ा भत्र उदघोष आज. हजारो 
वर्षे करीत अष. आपल्या देशात जे धमौचाय क्षा व्यांचादही समज असाच 
शेता. आचाय पदवी मिच्खवूं इच्छिणारा भत्येक पुरुष, साख्य व योग या उभयतांची 
एकवाक्यता करणारे तत्वक्ञानी पुरुष, या स्नीचा कटाक्ष हा कीं गीता हां उपनिषदं 
बाभहक्त आणि बह्मसुते ह। दक्षिणहस्त असल्यासुटे गीता आणि सूत्रे उपरनिषदांचाच अथ 
अरतिपादन करण्यासाठी अब॑तरीं अदत, ह सिद्ध करब. द्या ्रयीरार प्रस्थानत्रयी अंसे 





जरह्षसत्रे (२) , शीता ८२). शीच प्रस्थानत्रयी दोय 
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म्हणतात. या त्रयीचा जो समन्वय करीर लाङच मात्र आचार्थपदर्ववा लाभं 
पूवकारी मिक्त असे. असो; सूत्रा जो अथ शाच्च-पद्र्तीनं सिद्ध कडा तौच अथं 
सू्राच्या आधी किंयेक शको वर्धं ग॑ता कवल सिद्धातद्वारा सांगत दाता. तात्पर्य, 
श्रीगौतेमध्ये व सूतांमध्ये एकच विषय म्हण्ज उपनिपदांचा अथं प्रकट करणं हा अदे, 
असा कोणता विषय गीतेमर्ये नाहीं का, ज्याची फोड सूत्रीत कडा नष्ट मात्र 
सिद्ध करण्याचे प्रकार निरनिराठे आहेत. र्गातेचा प्रकार सर्वस सरस वाटे. सूत्रांचा 
अकार सांसारकाला नीरस आहे. राह्नञ्यद्ध पण अशाल्रीय पद्धतीनं गानिमभ्य विष्रयानचवी 
मांडणी केरी आहे, असें पंडित ह्यणेरु; व शआाल्लीय पद्धतीची पण दिसायखा निवर आणि 
समजायला कठिण अभी सूत्रांची रचना आहे, असे सामान्य मनुष्य दमण. गीता दहं 
गाणे अदि, सूत्रे हा “पाछणकीचा प्राडा* आहे. गीता रंजविते, सूरे -शिकवितात. 
गीता माकी भदे, सूर सासुबाई होतात. गीता सूयौचा अरुणोद्य आहे, सूते 
सूयोचा माध्यान्हकाठ अहे. अशा उभयतांच्या निरनिरान्या भूमिकां अटित, तरी 
तात्पर्यङूपाने या एकाच अथच प्रणयन करितात, 


(१) हा अथै म्हणजे बह्मस्वरूपाच वर्णन होय. 


उपनिषदं अनेक आददेत. पण त्ांतल्यात्यांत बह्यस्वरूपाचें वर्णन यथासाक्ति परण 
भधानत्वाने करणारी उपनिषदं १० किंवा फार तर ११ होत. ईश, फेन, कट, पश्च; 
सडक, मांडक्म, एेतरेय, तेतिरेय, छंदोग्य आणि बृहदारण्यक अदं दं दहा उपनिषदे 
अहित. श्वेताश्वतर हं एक ११ वँ उपनिषद ब्र्मस्वरूपाचें वर्णन करित. पण याष 
भरीमच्छकराचायोचे माप्य नाही क्षणून याची ‹ युय ` उपनिषदांत गणना कारित नाहीत, 
कोषीतकी हेदी एक चाग उपनिषद अषि. असो; या दहा किंवा अकरा उपनिष. 
दमयं ब्रह्मस्वरूपा वर्णन अदि. हे वर्णन दोन प्रकारे आहि. वुद्धीरखा, अभ्र. 
बुद्धीखा आकलन करितां यावे म्हणून केके जं वणन त सुण होते. बदीच्या पडी. 
कडे आणि म्दणुन केवढ अनुभवाने मात्र संवे होणार स्वरूप निर्ण असते, हाच 
भक्रार गीतेमरध्ये व सूत्रमयं अदि. बह्मस्वरूपाचें ज्ञान करन देणे हा उभयताचाही हनु 
अहि. आतां या हेतूचा त 


आयां स उपयोग कय 


अर्स हजारो लोक हजारो प्रकारानीं आजपर्यत विचारीत आके अदत व पष 
विचारतीरु. एकोणिसान्या शतकाच्या पदिल्या अरधापर्यत शका वेण्याची पद्धति मुख्यतः 
व्यक्तिविषयक असे. अखीकडे या प्रश्राटाही सामाजिक अथवा राष्रीय स्वरूप आं 
आद. दोन्दीदी कालौ श्र विचारण्याचा मूठ देतु ज्ञानविषयक असँ ब असतो, गीतेमधौल 
पक शछोक षेछन मला काय इमणावंयानें आदे त्याची. फोड करितो. 
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आर्ता, जिक्ञास्ुस्थोर्थी ज्ञानी च भरतर्षभ, 


आतं (२) जिज्ञायु (३) अथार्थी व (४) ज्ञाना अरो भक्तानि ८ प्रकार भगवंतांनीं 
सांगितले आत. आतां उपारनमभ्यं चार प्रवरच उपासक असतात, न्याप्रमाणे कमौमर््ये व 
ज्ञानामध्येही चार प्रकार कमट व ज्ञानी असतात. (१) आ ह्ण वतेमानस्थिति 
अयत दुःसद्‌ संताप देणार असत्धामुके व्या स्थितीला सर्वथा कंटाग्छेला पुरूष दोय. 
ही स्थिति सुटावी, या स्थितीतून आपण बाहिर यारे, ्यणून क्म करणारा तो कर्मे, 
उपासना करणारा तो भक्त, आण ज्ञान मिव्विंणथ ते ब्रेदांती, अर्मे ह्यणतां येदरु. या 
स्थितीत्‌ून मी सुखाय, पुटे कीं कां होर्ईना ४ अक्तंजोा ओरडउतो तो आत दोय, येर्थे 
विच अदित आण ते सण सण नांग्या मारित आदत, येथून पदन जाऊ या, पुढच्या 
पुटं हरि आष्टे, असं ्यणणारे लोक ' आत  दोत. भविप्यत्कारोंत काय बाह्वन ठेविले 
आदि, दे आत।स विदित नसते; तो ह्मणतो वर्तमानकाकातून मला बाहेर जाऊं या. 
दष्टीवी स्थिति भर्थकर अहि दी नको. हाच ‹ आर्त › होय. हा ˆ आर्तं वेदविहित कमे 
करीर, किंव्रा उपासना करीर, किंवा ज्ञान मिच्विण्याची खटपर करील. पण सुल्य हेतु 
सथःस्थितीच्या दुर प्रसंगांतन सुदफा करन भ्यावयाची हा सेर, या आतचिं कर्मं 
उपासना किंवा ज्ञान द्या सर्वाचा विनियोग वतेमानकाव्छनून सुटण्याचा हा असती. 
आपण दि लोक पुष्क दिवसांपामून म्दणजे समार दोनतीन इजार वेषे + आतोचा 
धडा पाठ करित अदो. संघार दुःखद आदि, अमंगक अदि, तापकारी अहि, म्हणून 
त्याच्या कचार्य्यातून कस तरी मुटवै ही आमची धडपड सुमा दोनतीन हजार वर्षे 
चारुली आहे. आमच्या येथीरु हवा कर्मा जास्ती उष्ण म्हणून म्हणा किंवा थोडधासा 
शरमाने आयुष्यास्र डागणान्या गोषटरीचा सुवक्तकर पुरवठा येथे होत असें म्हणून म्हणा, 
कोणत्या तरी कारणार्ने किंवा कारणान श्रम करण्याची आमची संवय कमी कमी 
होत चाखर्खी आदे व ही जसजदौ कमी होत आह, तसातसा संसार दुःखमय 
होत जातो आदे; श्रमाची होस कमी होत चारुटी की प्रमाचा वाटा जास्त वाढतो ब 
इकद्नदय संसार दुःखभय होतो! द इुःख चुकविण्यासाठं आम्ही केमौचा तर 
नादीच, पण उपासनेचा व ज्ञानामागचा आधय घेतो. गुरुजी व पुष्कठ भरामाणिक 
भ्रंथ दी आपल्यास सागतात कौ, ““ दुःखाची खाण म्हणजे संसारद्ोय; द दुःख 
, जार चुकवावयाचं असेर, दुःखाची आत्यंतिक निवृत्ति जर करून ध्यावयाची असिक तर 
` उपासनार्म॑त्न ध्या किंवा ज्ञानमागगौना अवलुव करा.” हँ गुरुजी व प्रथा इणे 
खरं ओहि याति शंका नाही. प्रण आपण सर्वनीं एक गोष्ट सुण्व्यतः रक्ष्यात 
हेषिरी पाहिजे तीदह्ीकी, श्रम कमी करणें म्हणजे कर्म कमी करणें होय. कर्म 
कमौ क्षाल्मासुरढे आपट्यारशीं प्रेमाने स्वर्यब्रं करणारी जौ शारीरिक, मानसिक व॒ साप 
त्तिक दरिद्रता, ती आपल्या पद्री पडते व गरीबी आली ह्यणून स्वस्थतैत समाधान 
मानणै आभि व्याप करण्यांत दुभ्ख मानण हा एकर पंथ आणि योग्य ते 
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कैदाल्य संपादन करून मग केठेल्या रमा फर जी श्ायीरिक, मानसिक व रापाततेक संपत्ति 
तिचा विनियोग दुसन्या् दुःख निवारण करणे व त्यचिं कायमचें सुख ब्रद्धिगत करणे या 
कामी केखा असतां उसन्न होणारे जे समाधान व काम करण्यापासून उत्पन्न दोणारा 
उत्सादं ष सुख यात आनद्‌ मानणं हा दुसरा पय आहे. मामच्या ये आजा पदिल्या- 
पक्षाची म्हणजे संसाररात इुःख मानणाच्या आतांची सरशी जाह. ससार दःखद्‌ आदः 
हँ खर; पण आमची मंडली श्रमाखा मिजन तो दुःखद म्हणतात, तसा माच्र तो नादी. 
विषयाच्या मोहात सांपडरणे, विषय म्हणजे स्वेतर वस्तू. उपभोग्य दोय सें समजरणे, 
उपभोग हाच पुरुपाथं मानणेँ आणि उपभोग मिव्ला तर सुख मानणें आणि उपभोग मिन्मरा 
नादी तर दुःख माने, ह्या सवनी संसाराका दुःखदत्व येते ह खरं आहे. पण यांत 
दुःखाचा भाग सांसारिक नसून आपला म्हण्ज आपल्या कतंवगारीचा किंवा 
तिच्या अविद्यमानतेचा भाग आहे. असो; भगवान्‌ म्दणतातः विषयोपभोगा- 
त्मक संसार दुःखदायी म्हणून कां होना मस्ये जर वेदविदहित कमं कर्तार, वेदविहित 
उपासना करतीरु, अथवा वेदविदित ज्ञानमागच आक्रमण करतीरु, सारांश उपभोगात्मक 
सात्र संसार दुःखाचा आदे असं समजत्यानर वं समजल्यामुढे केव उपभोगा्चे ध्येय 
सोन देठन स्वस्थ न वसतां जर कर्म, उपासना अथवा ज्ञान यांचा अधिकारायुसार 
अवरुब करतील, तरी मला आनंद च आदे. सांत विषयाङा सोन अन॑ताच्या कांसेख 
छागले तरच सुख मिक. कारण जीव तेथून परमात्म्याचा म्हणजे अनंताचा अंश 
अनतच दे, तेन्दां अनंता समाधान करणारे सुख अन॑तरूपच असे पाहिजे. 
अथोतच हे समाधान सांत विषयाच्या सात उपभोगापासून कसे भिक्णार १ ह समजून 
जीव अनंताच्या अभ्रयारा अछि म्हणजे ईश्वरास आनंद दतो, दे सा्टजिकच आहि. 


आताचा म्हणजे विषयदुःखाने होरपदरन गेत्यासुटे बाहेर पडणान्या रोकांचा 
दा विचार ज्ञाला. यापु जिज्ञासु म्हणजे वर्तमान परिस्थितीच्या परीकडे काय 
आहे ह समजून पेण्याची इच्छा करणारे लोक होत. हे आरतपिशषां श्रेष्ठ होत. आतीना 
सद्यःस्थिति नको असते इतकेच. तिच्या पलीकडे काय॒ आहे ह गक नसते 
आगि ठाऊक करून ॒वचेण्याची इच्छाद्ी नसते. जिज्ञाञ् हा ॒ज्ञानाचा भुकेखा अदि. 
जीवमाज्ाखा ही भूक हवी. आमच्यासारख्या तरुणपणीच इद्धावस्था आङल्या 
कांस जाणण्याची इच्छाच नाहीशी श्ञाखी आहे. व्यवहारात ही जाणभ्याची इच्छा असेल 
तर अमेरिकेसारखीं खंडे सांपडतात, घन वस्तूनादी पारद्कत्व देणारे ररिजन किरणा- 
सारखे किरण सांपडतात व उपभोगाचेही अनेक प्रकार निषतात. पण केन्दां १ जेन्ां 
आपल्या सद्यःस्थितीच्या, सदय्ञानाच्या, परकिडे काय आहे, ह समजण्याची 
इच्छा म्हणजे जिज्ञासा असते, तेन्हां ग्यवहार सोडून परमार्थाच्या शोधाला सागरे, तर 
ˆ अधिकस्य अधिकं फलं * या न्यायाने जिज्ञासूखा विशेष ज्ञान, विदोष आनद भाणि 
विशेष स्थिरता देणारे श्रदेदा सांपडण्याचा संभव असतो, जुसलया क्षणभगुर खख देणान्था 
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पण आदिर्भति निरतर दुःख देणाप्या उपभोगाला कंटाद्न, तप स्हणजे काय, य्न 
म्हणजे काय, दनि म्हणजे काय, दयाचप्रमाणें योग म्हणजे काय, भक्ति हयणजे काय, ज्ञान 
ते कसँ असते, अशा जाणण्याच्या खभ्या जिज्ञासेने जो विहित कर्म, विहित उपासना 
धं विदित ज्ञान यांचे खकूप जाणण्याची यथार्थं खटपट करितो, तो पुरुष व लाची 
उयोगसंतति पाद्ूनद्ी परमेश्रराखा आनद होतो. “विषयोपभोग हें आपे ध्येय नादी, 
ह आपले अंतिम साध्य नादी; कारण आपं स्वरूपच उपभोगाच्या पलीकडे अदि." 
भरसे जो पुरूष जाणतो व आपके स्वरूप काय आहि ह समजण्यासाटीं जो दाद्विदित 
कमादिकांच्या पाठीमागे कागतो, तो पुरुष आतपेक्षां प्रव समजला पादिजे; कारण विष. 
योपभेगर्ने उत्पन्न रोणाय्या सुखाहून व॒ विषयोपभोगाच्या ज्ञानाहून आपके निजस्वरूप 
कां तरी निराठ्या सुखाचं व निराठया ्ञानाचें बनङे आहि ते सुख काय असेर, ते ज्ञान 
काय असे, दं जाणण्याच्या सदन्ने जो बहिर पडला तो ' पिछसि होय तो दोय ` भसे 
ह्मणणाभ्या साहसी आतीपिक्षां जास्त प्रेष्ठ व परमेश्वराखा विशेष भ्रिय असला पादिजे 
यांत दाका नादी. असो; हा जिज्ञासु विहित क्म, विहित उपासना, विहित ज्ञान संपादा- 
वयास ऊागतो, 


तिसरा बगे ˆ मथार्थी ऊेकांचा. धा अर्थी इयणजे अर्थं मिग इच्छिणान्या 
शोर्काची स्थिति जिक्षासूच्या स्थितीपेक्षां वरस्या दर्जाची अदि. या ठोकाना सदयःस्थिती. 
परीकडे काय आहे, दँ समजरँं आहे आणि ती ज्ञानवस्तु आपल्यास इवी आहे अची 
त्रककर इच्छा व काम करण्याची दोस यांसं उत्पन्न ्चलेटी आहे. व्यवहारांत सुद्ध 
जिक्षासु पुरषपिक्षां ज्ञानी पुष धरषतर योग्यतेचा असतो. सद्यःस्थिताीखा कंटाक्णे ही स॒धा- 
रणेची पददिरी पायरी अददि. सदथःस्थितवचिं सुख असो वा कमै असो वा क्ञान असो, ती 
साध्य क्षाल्यावर ह्यणजे त्या स्थितीसर अवश्य असणारे कमे व ज्ञान आपल्या अधिगत 
ज्ञल्यावर तिचा कंद यणे, ती नकोश्षी वाटणें हा नित्यतदण मनानच्ा साहजिक धमे 
भह. अथात कंटाला आखा हमणजे आपल्या वर्वी, आपल्या स्थितीच्या परीकडनी 
स्थिति काय आहे हे पाहण्याची दच्छा होर्णे, हा ध्रेएट मनाचा श्रेष्ठतर धम अषि. दही स्थिति, 
ही नवीन स्थिति, सद्यःस्थितीपरीस श्रे आदे असें समजले आणि हं समजत असतां वरिष्ठ 
प्रतीचे कस करण्याची, वरिष भतीन्ी उपासना करण्याची आणि वरिष प्रकारं ज्ञान 
संपादण्याची योग्यता आंगीं बाणदधी ह्यणजे ती वरिष प्रकारची स्थिति आपल्यास इवी 
भी जबरदस्त अथवा अनावर इच्छा उत्पन्न होते; आणि या इच्छेखा फरचै मूतेस्वरूप 
मिका म्हणून तो तो पुरुष विदित ज्ञानोपासनादिकरंवा आय करितो आणि योग्यका्ं 
त्याचे श्रम फलब्रूष होतात, श्णजे तो श्रेष्ठतर योग्यतेखा जातो. पहा की परिक्षा पास 
क्ाल्यानतर दष्वीच्या पदवीधराखा पिस्य प्रथम जन्हां तीस सपयानी नोकरी कागते 
तेन्डां ष प्रहिला पगार हातात येतो तेन्दां जो आनद होतो, तो केवक अवणनीय असतो. 
षे वष दोन वे बारी, संसाराचा “माणा ` पादीमा रागा बणे त्या तीसु दुप्याचा 
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कराना येतो व पटं काही भरे प्रकार्वे काम आहि का, याच्या शोधास आमचा नवाशक्ा 
साँसारिक वीर कागतो. अथात श्रेष्ट प्रकारचीं अनेक कामें याला दृष्टीस पडतातप 
याच वेगी सद्यःस्थितीरवे काम उत्तम रीतीने चभाद्रून इतर श्रष्टतर कामाच वाता शोभन 
काटण्याची योग्यता त्याला प्राप्त होते. सथःस्थितीच्या कामपिक्षां शेषरप्रती्यीं कामे 
आदत व तीं कामें संपादन करण्यासाटीं कांदीं प्रप्रतर ग्रतीची योग्यता सपादन कटी 
पािजे असें आपल्या जिज्ञासूला समजले ह्यणजे तो ती विशिष्ट योग्यता संपादन करण्या- 
सादी "लोअर, हायरवा › अभ्यास करितो. सारांश, भ्रेष प्रतीच कम, घरिष्र प्रतीची उपा- 
मृना व प्रेष्ठे प्रतीचे ज्ञान अधिगत करण्याच्या मागांङा खागतो आणि अनुद्रु परिस्थिति 
असली ह्यणजे परिक्षा पास होऊन लवकरच “ अव्वर्‌ कारकृन ` ‹ मामकेदार ` दोण्याच्या 
पथारा छागतो; ह्यणजे अथार्थ होतो, अथवा मामरेदारी भिद्विण्याच्या इच्छन अभ्या- 
साची उपासना करितो. हाच प्रकार परमाथातद्दयी लागू पडतो. परत्रह्मायं अथवा 
परमेश्वराचें स्वरूप कसे अदे व तो ज्ञान व सुख कसे ब किती देतो हँ कल्के म्हणजे त्या 
सुखासाटी व ज्ञानासारीं तो पुश्प विदहितमागौने यत्न करावयास छागतो. अ्थातच हा 
पुरुष जिक्ास॒हून उव दजाचा अषि. याला परोक्षरीतीनें परमात्मस्वरूप किंवा परमेश्वर. 
स्वरूप कल्टै आहे; वे पुनः अरसंदी कन्ठे अहे कीं, तें परब्रह्म फिंयातो परमेश्वर 
शञनदाता व इखसंपादक आहे. या पुरषारा विरोष भकारे सुख म्हणजे निमठ सुख हवे 
व स्ेज्ञता हवी अदि. ह्या वस्तु हव्या आहेत भ्दणुन तो ह्या वस्तु देणाय्या परमेश्रयाची 
आराधना विहितमागोनें करितो. आतांखा पुढची स्थिति माहित नसते, जिह्वासूल ती 
स्थिति समजून घेण्याची इच्छा असते आणि अ्थार्थारा ती समजली स्थिति पराप्त कर्न 
घेण्याची इच्छा असते. असे हे वरवर्या श्रेष्ट योग्यतेचे पुरुष आददत व दुःखातून 
खटाव म्हणून, काय अहि तें समजावें म्हणून आणि दुसरी स्थिति प्राप्त ब्हावी म्हणन 
कमे करणारे, उपासना करणारे व ज्ञानाजेन करणारे कैट, उपासक अथवा ज्ञानार्था छोक 
विषयमागोत धडपड करून लोकत पडणाप्या जीवस्तंमपिक्षां उत्तरोत्तर प्र प्रतीव रोकं 
आहेत, असे भगवान्‌ म्हणतात, तें सर्वथा सलयच आदह. 


या पुढचा वग हयणजे ज्ञानी काचा, हे लेक अदत श्रेष्ठ होत. यपिक्षा बरिष्ठ 
पुरष सांपडणं शक्यच नाही. सख, ज्ञान, व निर्विकारता ह्या वस्तु वदिरच्या नसून 
निजस्वरू्पातच सया आदित, व त्या सिन्द वस्तु भित्नरखसूपाच्या नसून एकस्वरूपाच्या 
आदित दं ज्यास कण्डे तो ज्ञानी दोय. परब्रह्म, परमेश्वर, सर्वसुखनिधान, सर्क्ञानसा- 
गर, सवे अक्षरता दीं सव स्दासवदा आपणच आहोत असँ ज्यारा परोक्षङ्ञान श्रा, 
नन्दे साक्षात्‌ ज्याला विज्ञान स्ना हयणजे ज्याला अनुभव आखा, द्याची योग्यता काय 
वणोवी १ ह्या पुरषाचा स्वार्थ सर्वथेव संपका; सुखदुःखाचें द्वैत मावग्ठै; शोकमेदाच्या 
इत्ति अस्तगत ्चाल्या; आतां या पडे स्वार्थं तो काय उरला १ ज्ञानरूप क्षाल्यानंतर जिज्ञा- 
सेव करारण नसत्यासुके ती दृत्ति मनीच्या मनीच जिरून गेटी. सर्वे आपण श्नास्यावर' 
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दुःख होणार कङ्‌ व होणार कराणाला ! एवन स्वा्थाचा परिव सर्वथा मावच्छत्यानतर द्या 
पुरुषाचे क्म होणार तें परापकारकच होणार. ज्ञानी पुरपाला कर्मच नसतं असे ह्यणणे 
एकषष्टी वरोवर आष्ट. आपण रावेजण कादरी स्वाथ-देतु मनात ठेऊन अभिमानानें 
कस करितो असा अनुभय अष्टि. दतृशिवाग्र जर कच नाही, ज्ञानी पुरुषाचे स्वार्थं 
हेतूच जर मावय्ले, तेर ज्ञास पुरुभाखा स्वाधीनं क्म नाही, हं हयणणें या दृष्टीने 
बरोवर अदि. परण जावस्काश्पर्थत तो शारीरिक स्नानाचमनादि व भोजनादि देदोप- 
कारक कमं देहपाताप्यत दतुश्ल्यतेमें कारित रातो, तावत्कारुपरेत देतुकशल्यतेनेच यत्त 
दान तपादि परोपकार्क सत्कसं देहपातापयत हदा ्ानी पुण्रं करित राहील. आपला 
देह राहवा द्यणून स्नानादि कभ जशी आपौजाप (द्मणजे कमाभिमानाश्िवाय व फल- 
वासनाद्ल्यतेने ) होत, त्याचप्रमाणे विराटपुरषाचा सामाजिक देह रदावा हयणून यज्ञ- 
दान तपादि कमं आपोजाप दण अभिमानाशिवाय घ फल्वासनेदिवाय दोत रादतीर, 
यांत मखा तरी शक्रा वाटत गाही. परोपकारक कमाचा अभिमान व फरापासून उत्यन्न 
होणार सुखदुःख दोन रार तर अथापि ज्ञानामध्ये कमीपणा आहे, असं समज पादिज. 
परण प्राप्त क्नाकेरे कम करावयाचे, असाद अभिमान जेथं मावद्ला पण तें कर्म सहज व 
अहितुकतः करावयाची अथवा धडावथाची अंतवबद्यिद्रियांस सवय लागी, दयाचप्रमाणे 
प्रा श्रे सामाजिक कर्मद प्रडवयाचें अशी संवय ज्ञान प्राप्त दोत असतांनाच खाग- 
लेखी भसखी श्रणजे समाजांतीर धेष्र पुरुपा ज्ञानपोपक, नीतिवध्रक, सारांश ॒समाज- 
सदकेषंक कम, उपासना घ चान त्या व्या समाजारा अर्श्ध॑त उपकारक होते, दोदर व क्षाँ 
पािजे यात मला दका वात नादी. परमश्वरानीं ‹ ज्ञानी तात्मैव मे मतं ` असें द्ये 
आहे, साचे तत्प हेच अदे. पररेश्रराखा कोटी भियवावयानें नसूनदी जसे ते जोक- 
संम्रदासाटी नित्य कम करितात, त्सव कम ज्ञानी इयणविणान्या पुरषास 
न्दावयास हवे, अशी त्याची, सालेकारांची व धरीमच्छंकराचायादि महापुरषांची व विभू 
तीची इच्छा दिसते. बिदेदयुक्कि मिक्वयास जसा देहाभिमान सुद्रन देदहपाताची 
आवद्यकता व मनद्ुद्धीदियादिकांची अत्यंत उन्नतावस्था होणें अत्यंत इष्ट आदे, तसेच 
विदेहमुकति सर्वथा मिटण्याङा सवे प्रकारचे अभिमान ुदरन सामाजिक अथवा विरार- 
पुरषाच्या दद्रा व मनादि अँतरबा्यद्रियाखादी अत्यंत उन्नतावेस्था प्राप्त श्री असली 
पादिजे, व्यक्ति दृटनं पुस्य मुक्तं क्षाला म्हणजे तों घुरका असे ञं कांहीं रोकांसिः 
वारते, ते खर नसे असें मखा वासते. असो; दा बादभस्त प्रश्च एका बाजल ठेदिखा 
तरी भगवंतं श्चानी भन्ते कौतुक अवास्तव अदि, असें कोणीही पुरुष म्हणू इकणारः 
नाही. कारण या क्षानी म्हणजे. निजलम ओलखंङेल्या म्हणजे सनै मनोगत-का्मांच्या 
दृति मावक्लेल्या, सुखदुःखातिर्षकि भ्षलेल्या य आत्मानंदाम्येच सदैव दंग क्ञारेल्या 
परुषाचीः उपासना, या पुरां कर्म व या परषां क्षान हीं सवै अखंड स्वरूपात्मकच' 
धसतात, या परषां भजन, याचे क्षान, याच कम॑एका परमात्म्याप्रीद्यथं जक्षणजे 


[५५० } 


स्वालप्रोयथं असतात; ह्यणून यांची भक्ति अखंड व अर्मग असते. अथातच दे सर्र 
भक्त होत. यांची भक्ति एकनिष्ठ असते. 


असो; तेन्दं अखंड आनद व अखंड ज्ञान देणारं जं ब्रह्म याच ज्ञानवि्ञान अप 
व्यास अव्य आदि असे पिले तीन भक्त हयणतीर व॒“ मानं निजरूपच तं आद्‌ ” असं 
ञानी भक्त भ्हणङ. पडे तीन गृदस्थ केवठ स्वतःच संतारण करण्यास व स्वस- 
तारण करण्याचा उपदेश करण्यासाटीं ब्रह्मस्वरूपाकडे जातात. इटुवारा, समाजाङ 
वे राष्रखा ही विराटस्वरूपाकडे, सवैव्यापी विष्णुश्वरूपाकडे, सवे अर्धिष्रान जं ब्रहम 
ल्याकड जावयाचै आदे आणि त्या समाजाचे आपण अंग द्मणून स्वतःच संतारण करित 
असतां कुटब, समाज वे राष्ट या या संस्थांची उन्नति, अंगांगीमाव कायम ठेऊन, केली 
पाजि, तद्वयतिरिष्कत व्यक्तिखुधारणा दोणं शक्य नाही, नीतिखुद्धारणा दोणं शक्य 
नाही, सामाजिक व राष्रीय धारणा होणें शक्य नादी, धमेखुधारणा दोणं शक्य नाही, 
ह तत्त्व व या तत्त्वाचं माहात्म्य वरीरु भक्तांस पृणपरणे उमजके नसते. ज्ञानी भक्तांस 
निजरूप मिव्वावयाच हा सुद्धां हेतु नसतो. याने निजरूपाची ओखख ककन धेतरी 
असल्यास त्याची भक्ति अर्भग असते. दी अभग भक्ति आणि हा संकट्पाचा अभाव 
दृढ असतो ्णून त्याला व्यवदहाराचे, नीतीचे, धमा, सारांश सावेजनिक प्रभ्र सोडविें 
सहज होते. ब्रह्मज्ञानाचा उपयोग काय, याला तो न्यक्तिविषयक उत्तरान्बी अपेक्षाच 
ठेवित नादी. दयाच्या विंचारांत, उच्वारांत आभि आचारात ब्रह्मस्वरूप लिज्डें गेल्या. 
सुढें ˆ उदार तुम्ही सत । मायवाप कृपात ॥ जडजीवा उद्धार केला । मागे सुप॑थ दाविका ॥ 
असँ सेवा न्दावी म्हणतो लयाप्रमार्णे विवा ˆ सहज बोरे हितउपदेश । कनि सायासं 
शिकविती ॥ या तुकाराम महारांजाच्या उन्तीप्रमाणें त्यांचे नैसर्गिक आचरणच समाज- 


संतारणाचें काम करित असतें. याप्रमाणे ब्ह्मज्ञानाचा उपयोग स्ववचिमेचन व्‌ 
समाजविमोचन करितां येण हा आहे. 


ब्रह्मज्ञानविक्षानाचीं साधने. 


ब्हमज्ञान संपादून मोक्षमागोचा अवरुब करणाव्या पुश्षने म्दणजे मुसुक्षने साधन 
चतुय साध्य करूम धेतरं पाहिजे. हं रदिदुलोकांस सांगणें म्हणजे सूर्यरा काडवात 
दाखविण्याप्रमाण असंमजस होय. सधनचतुषटययाचा ऊदापोह आमच्या से इतका 
क्नाला आहि की, आतां यावर जास्त ङिडावयाचा भ्रयत्न करणारा पुरुष क्षीरसागरांत अर्यं 
दिला असतां किंवा अध्येपरदान केठे असतां व्या समुदरार्चे पाणी कितीं वाटर ह बधणाच्या 
सुकप्रमाणेच वालि होय. नित्यानित्यविवेक, इहासुत्रैवैराग्य, शमादमादि षर्‌ आणि सुसुक्षा 
दीं ज चार साधने सांगितटी अदित, ती साध्व करून घेतली असतां अज्ञानविनाश्ाचा कोणताही 
भाग साध्य दोदंक, मग मोक्षम साध्य होर यांत इका कसी १ हे ज्ञानविज्ञान सर्व. 
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विश्रुत अदे, तथापि एकर दोन गोरचा उष्टेख करून मग ॒ भवसागरांतून तारून नेणारे 
जे आमचे चार आचाय आदित, साम्यं एफ़वकरय्रता फितपत आष याचा अमक चिस्ता- 
रान विचार मी करणार आहु. 


नित्यानित्यवस्तु विवेक आणि आधुनिक शाख. 


ज्योतिःाल्राची मादिती करन प्याचयाची असेर तर त्रिकोणमिति, गोखध्याय 
दशनानुशासन, इद्यािं शास्र ज्ञान अवद्य असते. त्रिकोणमिति शिकावयाची असेरु तर 
भूमितीचा अभ्यास करावा कागतो. कां अकगणिताचँ व वीजगभिताचे ज्ञान श्चाल्या- 
शिवाय भूभितीमर््ये जीं गृहीत छ्य व प्रद्यक्षप्रमाणें इ्यणून सांगतात, सयाच ततान होत 
नाही. अंकगणित समजायरा थडसे तथ व्यवहारक्ञान रागत. सारांश त्रिकोणमिति 
नीर समजून ध्यावयमाची असल्थास भूमिति, अकगणित व व्यवहारज्ञान इयादि गोष्टी 
अवद्य असतात व ज्योतिःञ्चस्र शिक्रावया्चे अस्षस्यास वर नमूद केकी शासं अवदय- 
कतः समजून चेतटी तर ज्योतिः शाखाची सकशाचर माष्टिती दोदछ; लाप्रमाणे स्वं॑विद्या 
वं शाल्ने याच प्रमुखत्व ज्या विदयेकडे साहभिकतः येते, ती ब्रह्मविद्या नीर रीतीने 
समजून उमजण्मासराीं सुभुक्षुर अनेक विद्याच, अनेक शखन्बिं व अनेक कलच अध्य 
यन केठे परादिजे. उदाहरणार्थ एफच गोष्ट परेर्तो. या नित्यअनित्य बविश्वामर््ये ञ्य चराचर 
आणि मूर्तामूतै अनंत वस्तु अदित दयांम्ये जित्य म्हणजे सदेव अविकायं स्थितींत, स्वरू- 
पामर््ये रादणारी वस्तु कोणती आदे कीं, जी समजून घेतखी असतां आत्मा नामक नित्य 
वस्तूचा आपल्यास उद्रोध दोईछ १ ही नित्य वस्तु म्दणजे भत्येक विर्येतीर, प्रत्येक शाच्नांतीक 
व प्रत्येकं करठेतीर नित्य सिद्धांत दोत्त. पा की, परिस्थिति सारखी असे तर दीनी मर्ये दोन 
मिकविके म्हणजे चार होतात असा गणिदशाल्नांतीर सिद्धांत ज्या उमगखा नाही; काये उत्पन्न 
्षाठे कीं दयाला कारण तसपूर्वी आवद्यकतः उत्पन्न ्चाेच असख पाज, हय मूतामूतं शानत 
सिद्धांत ज्याने समजून चेतर नाही; विश्वसघटनात्मके व्यापार सरू असतां जीं विसष्टी्चीं 
( एिष्नाप््०ा; शा जंण० ४० (दलणा ल्पः (2) एन प01008616008 
४० पत &@अ0६6०९०प३ व (3 ) ठा)। [एवल ९४० कणो 6) काय प्रचकिति 
असतात खा सर्वात भिदयत्वानें दय होणारा उत्कंतीवा स्पष्ट नियम, ह्यांची ज्यास माहिती 
नाही; कोणत्याही भौतिक अथवा मानसिक शाकलं अध्ययन करून ज्यने-निदयत्वाया नि. 
यम-सिद्ध करन धता नादी; विश्वामर्ये जी घडामोड पत्थेक क्षणं चार्ली आदे तिच्या मूकांशीं 
एक तत्त्वं कायम असतेच असते भसे शाल्ञाभ्यासाने ब स्वाज्ुभवार्ने ज्याला क्लं नाही, 
यारा निद्याभित्य वस्तुविवेक कठ्टणार कसला आणि कठा तरी स्वतः अंजमाऊन षेतत्यिरीर्ज 
उमजणार तरी कसा  नित्यानित्यवस्तुं त्यास समजणार नाहीं व समजखी तरी उमजणारदी 
नाही. पषा कौ, आपल्या प्राणभ्रियेचा नियोग श्रा असतां वेडा होऊन गेलेला 
पुरुरवा किंवा भवभूतीचा माधवं अगनगखर्गांस आपटमा श्रियेवा समाचार सांगण्या- 
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म्ीत्यथ विन॑ति करित अदि, कुबरकोपसुठं वदिष्कृत स्लेका यक्ष वप्रतूतील मेषास 
आपव्या परिय मर्यकंड आपला प्रेमसदेश वेन जाण्याची विनेति करित आदह, 
आपले दर्न दोन प्रेमाने हेरपष््न गल्यामुे पचन्व पावरुस्या भ्रियाकरितां 
कठोर तपश्वय करणारी महश्ेता, चेद्रपीडा जयक्छ आपा फरुणरस परिपू 
ग्रेमकथा सांगत आहे इत्यादि रतिर्विरापांस्या सुभग अथवा असुभग गोष्टी 
तारुण्याच्या भ्रथमवयांत वाचणारा आमचा हष्टीचा विदार्थीवर ज्याप्रमाणें कल्पना 
सृष्टीत॒ मान्न मदनङुतहराचा अनुभव घन तत्सवधीं अवास्तविक सिद्धांत 
बधु छागतो, त्याचप्रमाणें मोक्षशाल्राखा साधनभूत असणारा जो नित्यानित्यविवेक 
त्याचा अनुमव नसल्यायुटे आमचा नविक््या मुसुश्रु सामान्य दणंत्तानीं फमून जातो 
व फपून जावा यांत काय आश्वय आहे ! रोकांच्या ताद्ून युद्धाच्या रम्य कथा च त्याची 
वीररसपारिष्टत बणैने देकून बाहु स्फुरण पाबणारा उन्तरवाद्छ याप्रमणिं तो अपरंपार कौरव- 
सेनासंभार व त्यांची तीं दिव्य राञ्नान्ने, वे चतुरंग सैन्य व लयाचातो तुमुल व हदयभदी 
रणरवं रेकूनं व पाहून बिचारा धावरून गेङा, त्याचप्रमाणें मोक्षशाश्चच्या मनोहर गोष्टी षे 
त्यांची मनोहारी संगीतं चतुर पुराणिकाच्या अयवा वाचस्पतीतुल्य हरिदासां्या रतोड्न 
ठेकल्यामुढे मोक्ष मिकविण्यासादीं हापापलेरा अधुनिक सुसुश्च कामक्रोधांच्या त्या दुर्भैय- 
ऊर्मी सहन करण्याच्या वे गभगरित होऊन जातो, यांत चमत्कार तरी कसला १ ज्यव- 
हारज्ञान नसतांदी व्यावहारिक शाख्नातीरु नियम पराठण्याची प्रतिज्ञा करून सोक्षमागौच 
आक्रमण कर्‌ पाहणारे नवरिके सुथुक्षुवी अशौच गडबड उडावयाची. एतदर्थं आमच्या 
दाल्काराची अश्नी आज्ञा अहे क, येवक् गुदटमुखावरच न विसंबतां व पाचनार 
जे ठराविकर द्टंत आहेत ॒लयांवरच नसती भिस्त न टेनतां दुःखात्मक संसारतदी 
अवद्य रगणारीं जीं व्यावहारिक व धर्मंशाख्चे अदित, त्यांचे अध्ययन व 
त्याचा अनुभव घेऊन निलय कोणतें व अनिदय कोणतें, याचा निण्य करावयास 
शिकें. ह शिकणं चांगल आंगवछणी पडले आणि नित्य वेस्तूच भापल्यास हती अहि 
व तिच्या अधिगमासा्ग आपण वाटेरू ती अनित्य वस्तु रक्रूनं देण्यास तयार आरे, 
असा मनाचा पक्का निर्बध न्चाला व संसारांतीरु हरएक प्रकारच्या गोत आपण नित्या 
-बदूर, निदान पुष्क दिवस टिकणारौ वस्तु अहि तिन्यासादी, अनित्य अथवा तत्का 
-सुख देणास्या गोर्टीचा किंवा मनोवृत्तीचा त्याग ' करण्यास सिद्ध आदो, असा आपस्य 
स्वतःस अनुभव येऊ रगा हयणजे नित्यानित्य वस्तूचा विवेक परिपक्र दोऊनन नित्य 
-बस्तूचा संग्रह करण्याची बुद्धि व श्रद्धा निश्चित करितां येभ्याचें सामथ्यं आपल्या आ 
बाणत चार्डे हयणजे मग आपल्यास आत्मवस्तूचा अभ्यास करण्याचा पुक्र अधिकार 
"मिला असं म्हणतां येदंल. ज्या सांपत्तिक, राजकाय, शारीरक, मानसिक घ धार्मिक 
- परिस्थि्ताति आपला जन्म क्षारा, वतिच्यपेक्षां श्रेष्ठतर स्थितीति मी आपलीं मुे-नादें ष 
¦ आपका. समाज नेण्यासाटीं यथाराक्ति प्रयत्न करीन व यासादीं देवयन्त, षियत्त, पितृ, 
,सनुम्ययज्ञ व भूतयज्ञ . असे पंचमहागज्ञ॒ करण्याचा जो प्रत्येक दिवसाचा विभ्रि अहि 


[ ५५९३}. 


तो मी यथासाग परार पार्छन, जे दानव जी तपश्चर्या करण्याचा पाचनक्ारक. 
विधि सगितला आद्‌, तादा सशान्न सिद्धीला मेहन आणि मोक्षमा्गाचा अवङ्ब 
करण्याचे वे्ठीं याज्ञवल्क्यं आपन््रा मार्या (सेत्रयीन्न ) उपदेश करून तिरा आत्म- 
विदा साभितछी ब धिच समाधान कछ व्याचभमाणं माद्या बायक्रामाणसयि व मुटां-. 
ठेकराचे रमाधान कम मा मोक्षमागाचा अवङव करीन, असा निश्चय करून, 
नित्यानित्य तिक आपल्यास किलपत सभ्य देत आदे टै पहात रदाय. शार अनित्य, 
अदि, वेमव दश्यत नाही, आदवापांची, वागकायुलां वी, इष्मित्रांची संगति दुपारय्या. 
सावली सारणी आह, फार फारतर या जन्मापय॑त रिका आहे हे दाखले रोज. 
संसारी पुरुमास लान ब ब्ररुण्याचे वभ सखांधी सत्यताही आपल्यास प्ते, आभि 
ह्णन मोक्षद्यास्न आपन्यास बहिवाशितां भेदल, अस्त आत ज आपण त्या आपल्यास 
वरते. पणा गिचठ रम आद. प्रक्ष करण करण्याची वेक आङी ह्यणजे वरीकत. 
दाखल कटप्रटन जानाते. अतएव भाचीन व आधुनिक रास्राच्या परिशीरनामे, धर्मरालत 
जे विधि सांगितलं आद्टिन सयाच विचारपुरवेक आचरणनें, विचारषटीने व अस्चमवाने. 
नित्यानित्य विके फरण्माम शिका, जास्त वैढ टिकणान्या सुखप्रीत्यर्थं कमी बेल 
रिकरणारं युस द्रुग देण्यार्चा संव्रय कानून ध्यव, कुटटवाचें परमार्थं सुखे व्रद्धिगत होत 
जाण्यासा्टी आपल्या पेर्दिकि य पारमार्थिक गुखावरदही पाणी सोडण्याची दीक्षा ध्यावी,, 
केन्हांदी शाखक्ञान, कलान्नान शिवा तेत्वतान हं परिकर वे परमाधथिक, व्यष्टीचे च समषटरचे 
सुखभ्रपोपक्रच दत असतं ब ˆ तदि क्षमिन सद्द पवित्रभिद् विदयते दं समजृन ज्ञान मिठ- 
विण्यासारी मात्र उपमेग ध्यावेयाचे असा निश्चयं केन तो प्रत्यहं अमांत आणीत 
जावा, आणि निर्विकार स्थिवि दी रागद्रेषपेक्षां अत्य विरक्षण सुख देणार आहे. 
समजून वेन शांतता, मनःकातता, वाढपिण्याग्ीत्य्थ व सामाजिक शांततेच्या प्रपोषणाथ 
यथादाक्ति प्रयत्न असावे।, इत्यादि प्रकारची तपश्चय्ा अथवा योगाभ्यास केला तर्च नित्या- 
मित्याचा विवेक शातच्र स्ुद्ध होई, असे वाटते. दाच अभ्यासयोग भगवंतांनीं आख्व्याव 
नारान्था अध्यायांत सागितला अषि. सारं योग्य ह्यणने योगाभ्यासाखा अनुकुरू असं 
ज्ञान मिद्छवावयाचं व परिस्थित्तास अचुष्प असं विदित कम करित राहतियानने आणि भूत- 
कोर्ट अथवा मधिप्यकार्डनि सुन्रद्रुःखांचा मिचार न करितां ह्मणजे सुखदुःखा च चभिताव 
शोक कन ( शोकरनिं च नितेनें ) आपध्या मनाची ( बुद्धीची व अदडत्तीची ) स्थिति 
विकारया दों न देतां आपर्‌ः कर्तन्य एकमिष शद्धेने करावयाचे ब येइङ प्रसंग तो 
छखसमाधानार्ने पार पाडाक्याचा, ( म्दणजे सुखदुःखं समेत्वा ). असा निश्चय दद्द 
करून व द्याप्रमाणें वागावयास खागून जर आपण विवेकं रंपादित गख तर परमाथोका 
` इष्ट जो नित्यानित्यविषेक तो आप्रल्यास साध्य दोदंख अद्यी मक्षा समजूत अदे. असो 
तेन्हां कायिक अथवा मानसिक क्ि्चासुे स्वकतन्याचा तामसी ` त्याग करून ˆ कमोनें 
नष्यकूप वाढत नाही, शिवा कम केल्याने कमी दोत मादी ` असा चाल्नाथं सांगावयाचा 
व आपङे दोषस्य आच्छादित करावयाचे ही सवन आमच्या सामाजिक दुरदैवानें 


[|  ॥ 1 (| 
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आपल्या समाजातीरु श्रेष्ट पुरषस कगरी आहे, द्या परस्परविघातक रवयीनें 

विश्वाच्या अंतबोह्य॒नित्यनियमांच्या नूतन शोधांख आम्ही आचवलो, इतर्शेच नव्हे, तर 

आमच्या पूवैजांनीं आपल्या अद्वितीय वुद्धिप्रभावानें व ॒विरक्षण कर्मकौशत्यान जे 
इह-परमाथं साध्य करणार्‌ ज्ञानसामथ्यै व कर्मसामध्यै मिनि होते तंह गमावून 
बसर. समाजात श्रेष्ठ मानलेल्या ब्राह्मण जाती हे ज्ञानानिष्यीचे ओदासिन्य व कमौ- 
विषयीची विकर्ता पाून बाकीच्या रोकांनीं ब्राह्मणनिष्ठ राहून त्याच धातुक अनुकरण 
कें व॒ सर्वत्र पुद्पाथौचा उच्छेद करणारा व येथीर नैसरमिकं संपत्तीटा अनुकूल 
भसणारा आढ्स बकावसा; तो आकस, तौ मनारा वर शरीराखा दुब्केपणा आणणारी 
इट सवय, नेभे समाधान यांना पार श्वुणारून देऊन, अथवा एकदम श्चगारून देणे कडि. 
भच अदे, तेन्हां कमाक्रमनिं श्चगारून देष्याचा प्रयत करून आपण व्यावहारिक आणि 
तेदेचुदक पारमाधिक, तसेच पारमार्थिक न तद्रुकूर व्यावहारिक, निलय कोणते आहि, 
अनित्य कोणते आहे, याचा व्यक्तिशः व समाजदाः विचार करावा आणि व्यक्तिनिष्ठ समा- 
जाल आणि समाजनिष् व्यन्तीला इपर दितकर नित्य जदि त्याचा संपरह करून विधात- 
कारी अनिलाचा लयाग करावयास शिव या व लाग करावयास रागं या, दाच काय तो 
भेयोमागे आहे असँ मला वासते क्यपून याचा हा विस्तार केका आदे. असो; हा नित्यानि 
विवेक आपल्या हस्तगत श्राला म्हणजे ऊागखीच उत्तमं प्रकारचें 


वैराग्य 


भपल्यौसं मिदं ऊगते. सर्वदा अविकृत स्थितीने खरूपीत राहणार तें नित्यं दोय. 
त्या ह्या निदयावरच प्रेम ठेव व येथील अथवा स्वर्गातीरु विष्ाश्या ज्ञाना व उपभोगा 
भिव्ठणारे ञँ ख आहे ते अनित्य अष, म्हणून त्याविषयीं उदासीन रारण, ते सुख वते 
उखविषय सवथा वज करणे याचे नांव वैराग्य होय. जसँ जसे ज्ञान बाढत जरति, 
तस तसे नित्य समजत जते; आणि नित्य समजत जातं तसं नित्याचा संग्रह करावा 
हो बुद्धि दढदेते. ही बुद्धि टढं होत जाते, तसतसें विषयतैराग्य ब्रदधिगत होते. एवच 
नित्यहानावर वैराग्याची स्थिति अवलबून आहि. ज्याभमा्णे नित्याच व्यासि क्षणभंगुरा- 
पान तो अनंतकाकापर्यत आह म्हणजे नित्य हे सपिक्ष असून त्याची व्याप्ति क्ञाना्सार 

, अविकृत आणि विकायै स्थितीपरयेत म्हणजे श्वरूपापर्यृत होत जाते, 
त्वाचपरम वैराग्य हे शारीरिक इलापासून तों आत्मसुखापर्यतचा अदेश व्याप्त कारिते 
भहणजे पुष्कढठ कारु रिकणान्या सुखाकरितां व विषयाकरितां क्षणिक अथवा कमी वेनं 
दिकृणाम्या सुखंवा व सुखविषयांचा त्याग करावयाचा, येथून वैरग्यारा आरभ होऊन 
पेक्षते तें षाढत जाते; ते इतके क, बाह्म मिय मात्र सवं कारर्भगुर आहेत, त्या 
धसू उत्यञ्न होणारे खं तेद काठभेगुर हयणजे केनहां तरी नष्ट होणार अदि, अतएव 


गी, विषय ब तजन्य प्ली व्याज्य भदित असा विचार पूवैक समज दोऽन रखा 
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बदधीच्या अनुमानं श्रद्धा उत्पन्न दोतव पेते बरह्म विषय व तजन्य सुख यांचा आपण 
लयाय करितो; ह्याचें नत वैराग्य होय. या प्रप॑चावकन नित्य, ज्ञान आणि वैराग्य 
याचे साहचर्यं भद्दे असा निश्नगर दोह तर माक्ष इष्टकार्थं क्षारे. बारुवयांत मनात 
येरक तोच यिप गुखकादी अद्धि, अमा अज्ञाननें प्रह दोतो. तसेच या वेढीं मानाभिक्र 
सुलपिक्षां दारारिक सशराय, नेतिक व धार्मिक मुखपिन्षां शारीरिक व मानसिक छखखाची, 
आणि लोकांच्या सुखापक्षां जपल्या स्वतेनच्या सुखाची चाड जास्त असतें. वय वाहत 
जाऊन ज्ञान भिश्रू सगल, अनुभव येऊ ऊागला, ह्णजे अक्ञानाचे हग निरू रागतात 
आणि मनांत यर तौच निषथ सुख देते असेंनादीवतो सुखकारक होतो असाद 
नियम नादी, दं क्तान स्वतःच्या अनुभववल्न वं आप्तदृष्टंनीं सांगितल्यामुढे प्राप्त दोर्तै. 
शचिभरसणिं मानिक मुस दे श््रप्रतीचं ब ह्यणूननत्र जास्त वेट रिक्णारं आदे. नैतिक 
अथवा धार्थिक ससद क्ादरिके व मानसिक सुखपिक्षां प्रष्टतर च चिरकारिक अदि 
असेही स्ञा्नाविहान वयामानाप्रमाण वाढत जाते. तसेच समाज जसजसा वाढत जातो व 
सुसंच्कृत हेत जातो, त्याध्रमा्ण प्यक्तिमुखवेक्षां सामाजिक खख व श्या सामाजिक सुखपिक्षांदी 
पारमार्थिक चस म्हणजे स्वर्पमुख भ्रष्रतर व अनादनंत आदे, अशी साविकनुद्धि व 
सालिकध्रद्धा उत्पन्न होन कनिषएर अरतीन्या मुष्तांविषयीं अप्रेम, देयदुद्धि, वैराग्य उत्पन्न 
हतं. द खरं प्रराश्य होय. रामचंदाखा परश्नीविषयीं जे ेराग्य होते, पडत धमीखा 
अधमौविषयीं जं अग्रम हेते, रामदासस्ना्मीनीं उपभोगाविषयीं जो तिरक्रारा दाखविरा, 
शिवाजीमदारजांनीं परकामिनीवर जो बहिष्कार धातरा, रामक्षाल्नी प्रथुणे यांनीं परधना- 
वरिषयीं जी उग्र उदासीनता दालविरखी, तें वैराग्य, तें अत्रेम, ती दहेयबुदि, तो तिटकारा, 
तो बहिष्कार व ती उग्र उदासीनता बाह्य विप्राय सर्वथा विसर्जनं करु, तेन्हां वेराग्य- 
वत्ति संचार रागी अत्ते म्हणतां येदरु. पण बायकाञचुरांवर संतापून गेल्यायुर्ढे, दोन 
तरीन वेषणं स्मशान यात्रेसा जाब खागस्यासुक्छ, धरम खागणास्या कामाच्या नावडीमुकढे जं 
वैराग्य येते ते खरे नष्डे. तें अगतुकं वैराग्य होय. दुःखानां अवग सहन ने भ्चाल्या. 
मु उत्पन्न क्षारे ह वैराग्य, दुःखकारण संप कीं, उर्ठमदै रागत. संकट आरे 
भसतां एकादा व्यसनी पुरषं जसा आपक्ते म्यसन सोडावयास तयार होतो ध संकविमो» 
अन भ्नात्याबरोगर पुनः “ प्रहिल्या पाडथावर " येतो तसाच अविचारी वैराग्याचा विपाक 
हृटक्रन होतो, अजनाचा संन्यास याच प्रकारा दता. तसेच ददी आमच्या समाजात 
वावरणरे भरागी, बाधे, सुरच्या, गोसावी, भाविणी याच वैराग्य अहि की, वैराग्यान्री 
धद् आहे ! आमचे भैराग्यशिक्षक कोण! तर भिक्क, हरिदास आणि पुराणीक) 
यापैकी कितौ छोक असे सांपडणार नाहीत, की, ज्याच्या अंतर्बाह्य आ्वारविचार्रावनं 
हे कोक वैराग्याच्या बैराग्याचें म्हणजे अर्पवचें शिक्षण देणारे धदेवाठे खोक आअष्ित, असें 
क्षणतां येणार नदी आमच्या हिंडु समाजांतीक किर्या पावित्र्यं 
सरवैथा व सर्वदा अनुकरण करण्यासारखं असते ही भानेदान्वी ष॒ अभिमानाची व्रातो 
दाद दिदुपुरषास नव्याने सांगावयासि नक्रो आदे. दे सर्वो खरं आदिः तथपि ज्यु 
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भाऊरलींच्या दु्देवाने त्यांच्यावर अकाली वैधव्याचा प्रसंग येतो व हा प्रसंग आल्यामुे 
यंस संन्यस्तकात पत्करार्वा खागत, त्या विचान्या साऊलीच वतन बाह्यतः व शरीरतः 
शुद्ध राहते म्हणून त्यांच्या स्वागीं पण वैराग्य बाणरुं असं आपल्यास सत्यटरटाने के्दाहीं 
द्मणतां येणार नाही. "आधी मन संडा वा मुडा । कश्चासि सुडिता तुंडा ° असें गजना करून 
सागणरे सत आणि * आठ सिंहस्थ पवेणी 1 न्दाव्या भरा टी घणी ` असें कठोर पण 
कल्याणकरी वा्णीनें सांगणारे तुक्छवा महाराज अनेके वेगां मानसिक, पेर्दिकः व 
आत्मिक वेराग्य पादिजः वरपांगी वेरःग्य उपयोगा्च नादी असं सांगतात, ते आपण 
विसर नये. { “ कमद्विर्याण संयम्य य आस्ते मनसा स्मरन्‌ . . मिथ्याचारः स उच्यत. ॥ ) 
त्रसत्य दाभिकं ठेकांसर भगर्व॑तांनीं मिभ्याचारी स्यं आद. सारा, वैराग्य, उपभोगा- 
संनधी वैराग्य, इहपररार्की न चखकारी उपमैग आहत, त्यांसंव्धाचें वैराग्य, ज्ञान ` 
पुरःसर आणि विक्ानपरःसर सुसुश्च्या आंगन शिरं तरच काय दक. शठ प्रतीचे ज्ञान 
होउन नित्याची ओल्ख पररद्धी व तं निन्य आषन्यान हवेसं वाट लागे, खाचा ध्यास लागला, 
ते भिन्विष्याची खटपट सुरू ली श्मणत् अनिल मुख देणाग्या, स्वतः विकृत अथवा विकार्यं 
स्थिनीत असणास्या विपरयांवर अप्रीति हेते आणि नदलयाचें ज्ञानविज्ञान खंवीर श्ल इमणजें 
अनित्याविपर्यचें वराग्यद्ी कायमचं हेते. उघडच अदे, नित्यवस्तच्या खभापासून कंवा 
छरधिगमापामून ज सुख दातं तं समाधानी स्वभावाचं असल्यामुटे चिरकारू टिकणारं, जास्त 
धनद्‌ाट, जान भरव आणि जास्त मामध्दाचे असनं. छकडाच्या खवेण्या मायिस्प्रनिं 
सुख दते; पण कोणाला १ शारीरिक उपभोग म्हणत्रच पुरुषां सिद्धि होय, असे वाटणान्या 
पुस्षाखा ‡ उपभेगाच नृष्णा उदीपितं करणारे खानपानादि पदाथ अथवा सुक्चदन, 
वनित्ताध्रगरादि. विषय परमश्वर नुन्य वाटनात. पण हेच युष ॒ज्ञानमागोला रागे 
व्यवहारात ही निद काणनं अनिद्य काणतं, याचा विवेक. करतां येऊ कगरा, निदया- 
विषया बुद्धि व धद्धा स्थिर होऊन प्रथम जास्त देक टिकणारे, न॑तर जास्त देढ रिकरून 
सुख देणरि, पुढं जास्त वन्ट रिक्रून जास्त सुख देऊन दुःख उत्पन्न न करणारे, असे 
विषय चेण्याचरी संवय लागी ह्यणज तदितर विधय राकून देण्याला आरंभ होते. हा 
वैराम्याचा भारभ होय. आपला पुस्पा्थं कोणता तो निशित ठरला व द्याचीं साधे 
निश्चित ठररीं श्यणजे तदितर विपयांचिषयौं वराम्य दढ होत जाते. शवरीं कधीही कमी 
किव विकृत न होणारे, केन्दांदी दुःख न देणारे व देही इत्र विषयाचें भान उ? 
होऊं न देणारे जञ आन्मस्वरूपज्ञानविज्ञान तें मिव्यठे म्दणजे वेराग्याची पूणीवस्था रेपः 
तरी इती कौ, या पुरंप्राकड जाण्यास विप्रयच धजत नाहीत. (रसवजं रसोऽप्यस्य परं दं 
निवतते ॥ ) दं मूतिमत वेराग्य दोय. आपूर्यमाणमनलग्रतिष्ठ हा श्छोक पहा. याप्रमाणे 
स्या कमाने नित्यज्ञान न्यवहारांतूनच हृडकृन कान परमा्थात चिरतें, त्याच कमनं 
वैराग्यद प्रथमतः विशिष्ट वैराभ्याचे स्वरूप धारण कारित करित देवरी विषय- 
केराम्यरू्र ननतें. व्यवदारांतीरु नित्य स्वालुमवाने व ॒गुख्टुखानें समू रागङे ्दणजे 
क्छ मागोखा जाभ्याचा पदा मधिकार भिवत, द्याचप्रमाभे. व्यवदरात्रीर अनिष्ट 
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विपयावर्यल अग्रिम उत्कट स्वरूप पातन वदी देवठी वाश्व विषय नवद्या ल्वाज्य कराव- 
याचा दी स्थितिं भ्राप्त ज्ञी ह्णन मो्घिनार्गाचा दुग अविकार मिद्टल्य असं सम- 
जाव; अथवा मोक्षाच्या नंटाचा दुसरा दरवाजा उषडला अनं समज. यापु 
आणखी दोन अधिकार अथदा दान दरवाजे उवडावयाच अण्टन. विसरा अथिर 
सपादावयाचा म्हणज 


( ३) दामदमादिषदक 


साध्य करून व्यावयाचं; दहं कायदही अन्यादटयक्ापकीच अहि. दमदमादिकांचा 
विचार पुष्क्छच ज्ञाला असन्यामुढे आणि अंतःकररणाच्या नियमानें अथवा गु्तत्वानें सवं 
अतर्वाह्म ईष्रिये गांतच होतात, अमा अनुभव अमन्वासुक्छ मला या सेवेधे विशेष 
विस्तार करावा, असें वाटन नादी. निदद्ञान होऊन वैराग्य जसजमे स्थिर होत जातं, 
तसत्चीं ज्ञानेद्रिये, कमद्रिये, अंतःकरण म्हणने वासनेसह मनवुद्धि आणि सुसंस्करन श्रद्धा, 
ही मडन्टी युक्त स्थितीनच असतात. प्रहा की, तरणाताय श्रीयु्ाचाय दिन॑वर असतानाही 
बायकांच्या अंगावर्न गेला तेन्हां शुद्यचार्याच्या अंतःकरणात व इष्ियांन चर्विचछख 
ज्ञाटी नादी, इनच नन्टे, तर व्या वायकाच्या वरस नो पडलम, न्थाच्या गीभायोतं 
वालाग्र सिन भाव आला नादी, द शमदमादि संपत्तीच उत्तम उदाहरण आदे. थित 
म्रज्ञा्ची लक्षणं सांगतांना “ यस्मान्नोद्विजते ऊोको०~ढ.' अमं भगवनानी हट्टं त्याचें 
तात्पय हेव-अहि. अगदीं अल्ीकडचे उदाहरण म्हणजे भिरजेम गत्यां पाव शतक्राचे 
पूर्वी अण्णावोचा म्दपून असत, त्याचें होय. र्या उत्ति वाव्यपणाची असे. ह सदा 
नंदी असत. हें सदैद्र नप्र असत तरी वायकामुलंस ब्राच्याछ्ी वागतांना संकोच 
वारत नसे. ऋं रोर्कास दे साधु" असें वाटेव कहीं खोकर “हा बेडा आदे असं 
म्हणत. इतके मात्र खरं की, यां वैराग्य अति कृडकाडित होते; म्हणजे यांची अतवाह्येद्िये 
पृणेपणाने शांत व स्थिर द्यलेखीं होती. एके दिवशी स्वतःच्या इच्छेनं क्वा कोणा 
छच्चाच्या सांगण्यावरून एक ॒विश्वयो षिता याच्या जवढ जाऊन ऊडिवाक्पणानें यासं 
अंजारू गोजा कागरी, पण बेोर्वांच्या अंसावर हारे येईनात ! पु तिन निटन्जं 
होम हातांत कामर्दंड येतला व त्याचें मदन करू गरी. तथापि काणत्यादी ईद्यति 
कोणदयादी प्रकरारर्च उत्तेजन नाही! दं पाहून तिनं कयास केङा ढी बोवा नृतीय अरति 
अदत! पुढे दुसरे दिवशी ती न्नानास श्रीङृष्णेवर गेली तेथे बोवा अकस्मान्‌ प्रकट 
क्ले व “हा पदारडे! मी ह्ीव कसा आदे तो* असे अभिनयपूवक् शाब्द उब्रारून 
ती स्वारी तेथून पदन गेखी- याचे नाव शमदमादिकं च साधन. वरीरु काहाणी सांगो- 
वांगीची नन्डे; घडलेखी गोष्ट अहि. तात्पय अंतरिप्रियंवर, बाष्यदियांवा जीवाखा खामित्व 
हवे असतें ते विषय वेराग्यापासून म्हणजे निलयानिखवस्तु विवेकापामून मात्र भिञेल. 
ईदरियविभ्रह, मनोविंजय, सदहनशौख्ता, उदासीनता इत्यादि मोक्षमार्ग नेणारे गुण 
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केवर निद क्ञानापासून परपरेने प्राप्त दहयतीर. एवंच हा मनोबुद्धीचा दरवाजा व्यवहारात 
उवहन जसजसें बुद्धिद्रारा हान प्राप्त होईल, जसजसें वैराग्य श्रद्धेच्या द्वारानें सिद्ध होत 
जाश्छ, तसतसा या ॒षटुकसंपत्तीचाही राभ होत जार. “ पुत्राच सदश्च अपराध 
माता काय करी तयाचा खेद । ह्य मनःसंपत्तीवा दाखल जसा मत्येक माऊरीच्या 
रहात सांपडते, तसाच दाखला आप्या वतैनांत आणण्यारा शिका. १५।१६ वषापर्यं 
तच्या पुच्राच्या वतनामर्ये मातुर्धारा जना दोष दिसत नादी कदाचित दिसलाच तरी ती 
जद्ी त्याचा प्रतिकार करण्याचा उपदेश प्रेमाने करते, याप्रमाणे आप्टे नातेवाईक, 
आपञे इष्टमित्र, आपठे जातभाई, आपले राज्यवंधु आपके राषटूबध व आपके मानवबधु 
सर्वत्र वावरत अदित, असें स्वात्मतार्च वतुर दद्द वाढवून मानावयास छागे आणि 
चुक्यांकडे कवा अपराधांक्डे दोपदृ्ट्ने न बधतां त्यांचे दोष प्रमानं नादीसे करण्याचा 
यत्न करावा. हा यत्न साधर व आपला मनोविजय होई. केन्हां ! जन्दां व्यक्ति- 
स्वार्थाची टष्टि सवथा मावठल तेन्दां. आपत्यासार्दीं सवे जगांदा व्यवहार चारुखा आहे 
व चालवा, ही संकुचित व समाजविधातक्‌ बुद्धि त्यामून देऊन जेन्हां आपल्या दुःखाची 
आ्यंतिक निवृत्ति करं इच्छिणारा पुरुष दुसन्याच्या अधिक्रारानुसार त्याचें इहपारलौकिक 
कल्याण करण्यासादीं हषे व मनोाभावापासून क्षटेक, सारांश कुटंबासाटी, समाजाग्रीदरथं 
व राटकारितां, राजास्तव ह्यणज या सविं ज्ञानच््ीने व खखट्टीने यथादाक्कि कल्याण 
कृरभ्यासाटीं मी जन्मरो आहे व प्रेमव्पणानेँ समाजात रादिखो तर माची कल्याण 
दर्द, अश्चा जद बुद्धीने वागे तरच नित्यज्ञानाची मयौदा वादे, वैराग्याचा परिष 
विस्म दोदर माभि मनःछ्ुद्धीचं काय सुसंस्कृत दोन विस्तीणै होई. मनःशोधनें 
क्ये समाजात होतें तसे इतरत्र होणें अर्क्य अदे. , एकांतानेँ विचारा 
दार्व्य येईर, परण है दायै छायस्चे आददे कीं नादं ह अजमावण्याचें उत्तम स्थानं 
द्मणजे समाज दोय. वैराम्याच्या इवर्ण कसं खादावयाचा तो समाजात रवावा 
` कगे. द्याचप्रमाणे नित्यज्ानं भिव्वावयाला उत्तमं ॒स्थान श्यणजे समाजव होय, 
अनुभव मिरुप्यार्च स्थान समाजच आदे. समाज नसता, तर नित्यानिलयविवेकाचे घडे 
आपण आपला सव्य जन्म वचस्य असता तरी कितीकसे मिले असते १ तसेच समा- 
जाच्या अभावी भापल्याला वराग्या्चें ज्ञान व वैरास्याचा अञुमव मिच्प्यानं टिकाणच 
नगते. चितद्द्वीचादी हाच इतिद्ास आहे. श्रतीनें व स्मृतीनीं नित्य नैमित्तिक कर्मे 
करप्यास॒सांगितलीं जद्ेत, त्यां तात्पथच समाजात राहून व समाजात वागून आपण 
आपलें चित्त कसोधून ध्यावे, हं आदे. ईशवराची उपासना सांगितरी आहे व इंदाभक्ति 
अनन्य ठेउनं लोकसंग्रह करण्यास सांगितलं आहि, त्याच ता्प्यही दैव आदे छी, अति- 
दुद्र ष्येय यथाञ्चकति सनायु ठेऊन रईधरद्धेने हणे सार्वजनिक कल्याण करण्याच्या 
दे वागडे असतां ञान वाढेल, नित्यावर भक्ति उत्पन्न होल, वैराग्य बणिरु आभि 
तरिप्वे शरोषन होदु. असोः याप्रमणिं चित्तद्युद्धी होन मोक्वमागोचा तिसरा अधि. 
भिस ¦ अका मरोक्षगडाचा तिसरा द्रकाजा उघडला ्मणजे चवथा द्रवाय 
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ज्या अतगृहांत नतो, तो वलेक्रि्ाव ल्या क्िक्रधाच्या आन नणारा दरवाजा दिसू 
लागतो. यथं रमणीय रोभा आदेः पण टिसतांना सार सर्वत्र भयर यकार प्रकर होतो. 
असो; हा दरवाजा किंवा दिं द्यणज 


मुन्ना 


हय. नित्यानित्य विवेक, वेरास्य, मनःरोधन इत्यादिकांच्या सादाप्यानं मोक्ष 
नांवाचा कष्टा सर करणं सोपं होईल दहं खरः प्रण याल एक शन अहि. तादी की, 
सुत दोण्याची इच्छा उत्कर राखी असी पाहिजे. ही इच्छा नसेल तर वरीर तीन 
अधिकारांच्या साहाप्यानें व्यवहार मात्रे उत्तम भरकारचा सिद्ध हइल. 


या तीन साधरननांच्या योगाने पाश्विमाय छक्र आजमित्तला केवडथा शोरल्यां 
आणि किती विचित्रे विषयसपत्तीच्या प्रेमािगनात दंग ज्ञारे आहेत, पहा. याचा 
निदयानिलयाविषर्यातवा भिवेक जाग्रत श्चात्यारा भाज सुमारे ५०० वपं ज्ञी. इतक्या 
अवधीत त्यांनीं पृथ्वी, आप, तेज, वादयुव आशाश्च या पंच महाभूतांसंबंधीं अपू 
आणि अश्वतपूवै असे शोध खाविटे आहेत; जरू, वायु, अभ्चितेन या शन्तीस अथवा 
मनुष्यान शोध केखा असतां स्वरूपतः प्रकर दोणाय्या या भूतत्रयाच्या देवतांस, असन्न 
कृष्न घेऊन मानवीं भ्रप॑चांतीर भ्रचंड कामं त्याच्या कडून चेऊ गले आहेत, पृथ्वीच्या 
उदरात शिरून श्या कोकाँनीं तेथीर बहुत रत्ने बाहिर काढी भेत, 
इतकैच नच्दे तर पुथ्वीला जन्मून कितं वषं क्षां असती, 
या ज्ञानाचादही त्यांनीं सपाट्न शोध चारविला अदि. रामाय्णांतीङ चौदा- 
चौकस्थांचे राज्य करणारा, देवदेवतांस बंदीत यकणारा, मद्यंत उग्र पणर एकनिष्ठ तपचछ्यने 
व सश्ाल्न गायना दंकरास संतुष्ट करणारा जो राजा रावण, लयाकडे इजा देवतां 
शकृ करण्यास छाविल्या होता असे म्हणतात. पण त्या कविकत्पित आणि इहयणुनच 
सअतिश्योक्तिपरिष्टत कान्य वणैनालादी मार्गे सारून सद्ःकालीं पाश्वात्यानीं अभि- 
वर्णाकडे जओद्यांच्या व माणसांच्या णाख्या व उदाजं ओोदण्याचें व॑ं गिरभ्या च॑ठ्वूनं 
हजारो नाला व माग एकदम चालविष्याचं काम दिर आदे, ईदार्चे वन्न इयणुन कामं 
करणारी वियुदेवता आजं मित्तीला सदेश्चवाहका्चे म्दणजे डाकवात्याचं व रूम सारख्यां 
गाढ्या ओदण्याचें काम करित आदे, सूथोकडे चित्रँ काठण्याच्या कामाची नेमणुक श्चालीं 
आदे, वायु देवता पिठाचीं जातीं चारिणे, बागेस पाणी रशिपर्णे, पखे व कषोपाठे चारि 
इत्यादिकार्चे काम जरदेवतेच्या किंवा विदुदेवतेच्या सादाप्यानें कारित अहि. अक्षी अनेक नन्दे 
अनत कामे देवदेवत्तांकडे सोपवून तिकडीर मरुष्वप्राणौ मानवी सुखाम्ये यत्िनिती कमी. 
पणा न आभितां मानवी धमा गुरूत्व कमीं करावे, पज कायो गुणमान वरच्या म्हभजै 
र्ठ व्रतीचे असद, अघ्चा योजनेमर्ष्ये गुतसा भाहि. छाकप्मारभे तिकडीर रोकानीं मीनवी 
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श्वरीराची, मनाची च शौखवृत्तीची अतबोह्य रचना करा अदि, आदिकारीं करी होती, 
भविष्यकारी कशी असे याचा व मानवी कुटवाच्या निरनिराज्या समाजाची अधिभौ- 
तिक, अष्यासिक वं अवियाज्ञिक स्थिति करी होती व ती कसकरी उत्त दोत आली 
अहि, तिचा ओघ कोणध्या माग॑निं जाणार याचा शोध ठवण्यासारी मोटठमोऽरे तपो- 
निधी तवश्य करित वसविरे आदत ! गणित, तकं, व्याकरण इत्यादिकांमध्ये आमचें 
रोक एकदा विनीवाल्यांच काम करित असन. परगतो मनु पारुटरून इष्ीच्या पाश्चात्य 
ऋरषनीं या मानसिक चाल्रामध्ये अनक्यं प्राविण्य भिव्छवून एका मणिताच्या जोरावर व 
पदाथविह्ञानाच्या व ददनानुशासनाच्या साहाय्या सृथचद्रमंगलादि स्वपरावरवी तेजो- 
राश्षचि वजनमाप, च्यात्या लोकांवरीरु भूरचना, अतरिश्चस्थिति इत्यादि चमत्कारिक 
मादिती हुडकृन काटि आदे ! ज्या देवदत्त तत्वज्ञानावर ब धमावर आ्दी पौरस्त्य आयं 
आजपयत इर मारित होता, त्या तत्ज्ञानाच्या वतुव्छ जव॑न् जवन पाश्चात्य तत्त्वज्ञ-येउन 
पो्दोचरे आणि आहय छवकर नागे न्ना नादं तर्‌ तत्वज्ञान शिकविष्याचें आमचें आचार्यत्व 
छप्त द्यजन आम्हांस कवन ˆ आचारपणाचा ` च धंदा शिक्क उरेल की काय, अशी भीति 
बाक्गप्याचीं कारणे उलत्न राखी आहत. पण आम्दांसच दंसावयास नको प्रत्यक्ष निसर्ग 
देवीखाद्ी आपरुं विविव घरनापदटुन्व आतां संमाद्रूनच टेविंङे पादिन. मानवी शरीरात 
अनेकं रस मानवा क्तानि उत्पन्न कर्वे, ही महृत्वाकंक्षा युरोपियन विश्वामित्रांनीं मनांत 
धरिटी अहे आणि दौ आकांक्षा व तदवद्यक योग आणि ज्ञान ही त्रयी जर अखंड काम 
केरित रादीठ तर वार्वीसान्या क्वा तेविसाव्या शतक्त स्मर्यमाणयुरषाचे नुसते संगम- 
रवरी पुतव्ेच न रातां जिचत पुर्षन शिता अजरामर पुरुष प्रतिज्रतीच स्मारक स्वरूपानें 
चभ्भा राहतीख असा समार दिसतो ' | 


वरीर सपरतिसमृद्धन, ब्रानसदर्दनि, वङुसयद्धानं व॒ किथासमृद्धीने मानवी 
विषयनमुखात कांहीं जास्त भर पडली, यान शक्रा नाही. श्याचप्रमाणे मानवी मनाची व 
श्च रचना! मुस्त स्राली आह, असे इयरठे पाषिजे. तथापि मुक्तीमध्ये मिकणारें 
जें दुःलविन्युख सुख वा भन्नानसुल्य ज्ञान अथवा विकारर्यदत अविकार्य शांति, ह्यय 
मात्र राम या समाजास आजच्या स्थितीति हो्णे क्य नादी. जावत्कारुपर्यत श्यादि 
भचद्क मनोवृ्ता तोंड बदिमुख भि, अंतरमुख नादी, जोपर्यत निदत्तिमूलक पवृत्तीचा 
उमम श्रास्म ना, जोपयत आत्मवान म्हणजे भद्रैत्वान श्रं नादी, सारांश जेपर्मतत 
“मीच जहम आहे ` असा बुद्धवा निश्चय होन सत्त्वी वुत्तीच्या इनबरुकियेत 
अक्तं जाया नाही, जोपर्य॑तत राममय वृत्ति श्ना नाद्यो, तोपरयंत दी सवाई रावणी 
संपत्तीदी मोष्षटदयीनें व्यच होय. पडा क, सखाविषय पुष्क वादे शिवा विषय 
उत्पत करण्याची साधनं सुबरक शाली, तरी ती तीं सुखं घेष्याख वत्या दा सा्धरनाचा 
भपय करण्याा जी बुद्धि, उं बर, ज इच्छदाक्ति अवदपर हवी, ती सर्वा सारखी 
श वि्नार ! हान्‌, वर जापि क्रिया यामध्ये नेहमी वेचिन्य राहणार कारण यांची 
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घटना पूर्वजन्मौच्या कर्म--संचयायुनप व्दावयाची. था पवंचित्तावर रवा 
पृ्वजन्मावर तुमचा विश्वास अयो वा नसो, “ईशर आहि व नो न्याय आण व्यवस्थित 
अहि, ` इतक्या नेष्ट खृदीन चत्स्या आणि प्रत्यक कायला योग्य असं कारण असार्वे 
गतं, हा अनुभव, जित ठविला म्हणने प्रत्येक जीवाच्या शछरीरमना्ची ठवण 
लाच्वा पृवांच्या व पूर्वजन्माच्या संवितावहन उरते असं मानावयास्न पाहिजे. येधदी 
जीव्रास स्वातत्र्य आह. प्रण ह्या विपय निराव्य असत्यारृढं त्याचा विचार येयं नक्रो- मखा 
हं दखवावयाचं आहे की, साधनसंप्रत्ति सारखी असौ तर निश्वयनें जोवाची ज्ञानवकर- 
क्रिया ही त्रयी सारखीच असत, असं नाह. अथातच उत्र्नीच भावं उद यास येतो. मत्सर उत्पन्न 
होतो. तामसी छदं अवतीण दोतात्र. दुःख जन्मास यतते. बुरोपमध्ये बहुधा श्रयेक राक्र॑त 
कांति उत्पन्न करणान्या अराजक पंथाचं जं वंड मानल आह, सन॒र आणि भांडवल्वाे, 
यांच्यामध्ये जो रणसं्राम गज रयला अहि, गरीब आणि श्रीमत याच्यामष्ये तंय 
रछागला आहे, ˆ आजपयत्त कुलीन लोककर्ता राञ्य होतं, आतां आमच्या करितां 
राज्य चाल्रावयास हवे ` ही जी अनाधिकारी रोकना ओरड चारूविरी आदे, श्रीमतां 
वरच कराच बोजा असावा असे जे गरीव कोक्रचिं मागणे आहे, या सर्वाचा इत्ययं 
काय आहे १ इत्यर्थ हा की, साधने विपुरु असली तरी स््रा्थवुद्धि जिवेत आहे व कोणतेही 
साधन करून स्वाथीची सिद्धा करावयाचो हा उंे्च॒जिदंत आहे, तोपर्येत समाजात 
कांदीं खोक इःखी रादतीरू व ते लोकं सनं समाजाचं जीवित इुःखमय करतौ. तेब्डां 
कम मात्र करम्याचं आपटे कनन्य आदे, फर्दाता परमेश्वर अद्देः परमेश्वर करी 
ते न्याघ्य आभि हयणून मला मान्य असर पािजेः हा समज प्ररूढ हदर्‌ तेन्हां 
समाजांतीरु सासानिक दुःख नष्ट दोक. पाः दा समज म्हणजे अदरताचें पू्णज्ञान आणि 
परमेश्वराची सातिक भक्ति यांच्या सादाय्या्ने मात्र उत्पन होषारा होय. असोः; अश्री 
निवृत्तिमूरुक प्रवृत्ति उद्धबत नाहीं तोपर्यत सखाधनसंपत्तीच्या वैपुल्यान्तोनरच असमाना 
. बीज बाठतं जावयाचें हे ठर आहे. आमच्या इकटे “ठेव अनते वैसंची रारे । चित्ती 
असो यावे समाधान ।॥ ही तुकोबांची योग्य उक्ति अतिरेक व मविवेकी विश्वासनं बाणी मखी 
सदि. तर्सेच मसि संपत्तीचें वैपुल्यदी आमच्या देखत रुगड अदे. तथापि जामच्या 
देशात दुःख आहव ! शाल्न निदत्तिमूकक मडत्ति मागतें त्र आदमी शान्नाच्या पुटं जाम 
मूविमित निहृत्तीचा, समाघानाचा आश्रय करितो ! कमोनें जघ होतो, द्यणून आम्ही 
-कमौचादी लखाग केखाऽ$ तथापि आस्या मागे तापत्रय सुरत नाहीं द कांड ए 
भाख उत्तर एका व्यावहारिक भ्दणीनेच देतो. ˆ चे आहेत तर दात नादीत! दी 
आमची स्थिति अदि. ईंशदयेने तात्विक द्वेतज्ञान वयामच्या येये अवतती्ं होन 
आद्यां जेकांसं समाधानाचौ युस फर की गोर आमच्या संचितानुरूप उत्तमोत्तम 
शादमी- रंधराच्या अनुप्रदानं जामा देश्च, येजीर हवम, पानी, उमीन, इड, जीक- 
सुष्ठि, परकेत, नवा इत्यादि अनेक रल्नांची दिन्म॒ जोड जआह्यांस धिव्यरी भदे. 
चारी खडातीर उत्तम उत्तम विजा एकम जगी असंस्यायुटे हया दिदुस्याग 
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देश हयणज स्वं जगन “ उल्छ्ट पदार्थं संप्रहाख्यच ` क्षारा अहि ददी खरं. ह्याचग्रमाणे 
आमची बुद्धी पत्या प्रतीची अदि, हे मागीरु महापुरुष व दष्ठीचे महापुरुष च 
त्यांच्या बुदद्धचें वैभव आभि विलास पारे असतां वाटते. ही गोष्ट सुद्धा स्छदणीयच आहे. 
देवी, राजर्षी; अगर तामसी ¶ृर्तावा अतिरेक करावा, इसग्यास सतावून होरपदन सोडावें 
असेही आमचें शीर नाहीं. इतक्या स्वं गोर अनुकूर अहत खन्या. पण एक गो नसल्या- 
सुट आमचा संसार व आमचा परमार्थ ही दोन्ही विनसखी. एखादी नवयौवना त्रिसुवन- 
खदरी वत्तीस रश्षर्णानी युक्त आदे, पण कपा कु नसेर तर त्या विचारीचिं तारुण्य व सद्य 
मातीच्या मारने जात नाहीत, त्याप्रमाणें आमची स्थिति क्षाखी अदे. आद्या 
कर्मं करावयास नको आदे ! कर्मविपाकाच्या सूत्रांचा अर्थ कठा नादी ह्यणून 
ह्यणा, आजची नेमरिक संपत्ति पुष्क असलत्यासुके कम करण्याची जरूरी नन्हती इयणून 
द्यणा किंवा खवेमध्ये दुबदेपरणा जआणण्याचें सामभ्य जहे ह्यणून हणा, आह्यांखा कमे 
करण्याची हस नाही ह वसीक खरं, आह्ली कमै करित नाही, हणून 
सह्यं खा जीवापाड काम करावे खमते ! क्म करावें खागङेच तर आमी संकरा- 
चार्याच्या कामासरखीं व॒द्धीच कामे व दिवा महारार्जाच्या सारखीं कलैत्वाचीं कर्मे 
लीने उच्तरून देतो, व देऊं. अच्यापिदी आमची वुद्धि व कार्यदाक्ति मूरुतः कायम 
अदित आणि त्यांना आरी वदिवादरं लगखों ह्मणज तीं पाश्वात्यावरोबरीचीं होतीर 
हं खरः पण आद्यां काम करण्याची हस नादी, हे त्याच्यपिक्षां जास्त खरं आददे. “ देवा- 
सारखा स्वस्थ वस ` अते आमच्या आयचे सांगणें आ्यांस आहे व “ आतां ह काम 
श्पेरु केन्ां माणि म स्वस्थ होइन कन्हं ` हे आमचे देवाजवनठ विवा यजमाना- 
जवठ किंवा स्वतःशी मागणे आहि. ` मा ते संगोऽस्त्रकमणि ` ८ कमं करण्याविण स्वस्थ 
नेको राह ' ) हं भगवद्रचन काम करावयास सांगन असतां, कामाशिवाय जीवांचा एक क्षणी 
जाणें शक्य नादी असा निसगाचा नियम असतांदी कमाविरुद्ध॒गीता-सांख्यांनी ओरड 
केरी इषून, कापिल-सास्यांनीं ओंरड केखी इ्यणुन, बोदधांनीं ओरड केटी म्दणून- 
भाद्यी कर्म करावयार्चा दीनन, कम करण्याविषर्याचा उल्दास याकून दिखा आदे. काम 
छरात्रयास नके ह्यणून आद्यौ कमकत्य पुरषांना व राष्टुना “राजसः असें तुच्छ्त- 
द्दोक नाव योजन ठेविले आदे. काम करावयास नके म्हणून आह्यी आपणास “साधे ` असं 
ऊच्चतादश्चक उपपद धारण कारितो. कमबद्धक अहे व ते स॑सारांत घाल ही आमची 
आरद कायम ठेवण्याविषयीं आमद सदेव तक्चषकराप्रमाणे दश्च अस्तो. शिवाय, कामानी दोस 
बसत्यायुके भआमवीं कामें वहुधा श्वानश्चल्य असतात. या ज्ञानद्यूल्यत्वायुर्दे व उल्दासामावासुरे 
आगमि स्वस्थ बसम्याच्या अनावर होसेसुटे आम्हीं उटविलेखीं कामे सामान्यतः तिसव्णा 
वा चचभ्या प्रतीचीं असतात. अथत्तच या कमंफरा्ने आमचा रोजवा गुजारा 
हेष्वाची मारामार पडते; कयणून आम्हीं संपत्तीच्या महिरषरीं असुन शंखाप्रमार्े 
कारी रार व फोयची खच्छगी मरण्यास्सी व उनेर्दे संरक्षण करण्याकररतां “ घड़त 
भकना ` जेन्या कांस ज्ेयहर कानाठकनवी शरयमे ऊरानीं ाय्तातः; यासु 
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आमची कामाच हास अगदरीच कमी ज्ञाली आद. हस कमी म्दणन काम कमी, 
काम कनौ म्हप्रून दारिद्रवछ्या, या च्पेमुके अङ्घान, अक्गानायुदे कामःचा जास्त बोजा 
व काम जात म्हणून हान कमा, असें हं कमविपाक्राचे चर आम्य श्विवीत वस्रलों 
आहां ' या चक्रविभ्रनांन्ये आमवे चीर आम्ही विमर्दो. सानां आम्ही पराकाषटेचे 
मत्सरी, पराकरष्टेचे स्वार्था आभि मदिविक्राराचे पराकाष्रवे दास वने आहो. चित्त 
छबद्धे नादी म्हणून आमची मोक्षवातो ही संपल्वा सारखोच श्याली अहे. एवंच एकं 
कमौच्या होसेची व आमचा फारकत स्नाटी आहे म्हणून आमच्या जव उनमोत्तम 
तात्त्विक ज्ञानावी सप्ति, उत्तमोत्तम धर्ममार्ग, व॒ उत्तमोत्तम असर्मिक व मानक्षिक 
संपत्ति असतांदी आम्ही प्राकष्टेचे अज्ञानी आणि पराकाष्रेवे दरिद्र ज्ञालं आद्ये. 
सारा मोक्षाची दीस नस्त्यामुं पाधिमाख टोक मोक्षास सुकल व पर॑परेने सांसाध्कि 
सुच्ास आंचवकरे व आह्यंखा कमाची दोस नसत्यासुटे आमचा संसार दुःखमय शाखा 
व परपरेनं आम्ही मोक्षमागापामून अष्ट न्ञालो, इतके नन्हे तर सोन्यासारखा आमचा 
धम स्याली आम्ही आंचवरों ! नरी पण कांहीं धर्म समयुनीस ‹ हाच आमचा सनातन 
मे * असे नांव देतो व त्या समक्नीचा धोंडा ग्याशी वांधृन आम्ही भवसागर पार 
प्डण्याची तयारी करित आहोत ' अपनो; कांडीं इशङपा पाशाद्याच्यावर आदे 
म्हणून पत्तीच्या पाटीमामें धावत असतां निकर्ताचि माम कष्टां केन्हा त्यांत उपरूच्थं 
दोतात व आमच्यावर परमेश्वराचा अनुमह आद म्हणून जनेश्वर, एकनाथ, नुदाराम 
इत्यादि कते धर॑खुधारक व हेमाद्रि, शिषार्जा, वाव्यजी विश्वनाय, रामचंद्र नीक्कंठ, 
वाक्ाजी वाजोराव, माधवराव, रामाच प्रभुगे व नानाफड्णीसादि करने राञ्युघारक 
आमच्या येथं उत्पन्न होऊन कर्मेत्हासःचं रोपडे छत्रून जातात. पुनः, असेही 
इमणतां येई की, पव आणे पश्चिम यांचा दिदुस्थानांत जो संगम इरोच्छेने व ईश्येने 
ङा मह त्या संगमाचा ईदासंकेत असा दिसतो की, परस्त्य आर्योनवौ निवृक्तिश्चति 
पावा आर्याच्या अंतःकरणांत उत्पन्न व्डाबो आधि पाथा आर्याच्चः कमोल्टासाचं वीज 
पौरस्यनि मनोभूमीत उत्तम रीतीने सजा आणि उभयतां निवत्तिमूरक अ्ृर्तीच ब 
अदृत्तिमूलक निवृत्तीचे एरु मिद्न उभयतांची संसार यात्रा प्ररमार्थपर गावी म्हणजे 
उभयर्तासही त्रेय आणि प्रेय याचा खाभं दोन इहपर कल्याणप्रदर्मगर उभयताच्या 
पदरी पडाव. याभ्रमारणे सुक्त होण्याची इच्छा असेल तर इटपरलोकीं समाधान 
रान मोक्ष मिक. मोक्ष ज्यणजे दुःखविरदहित खख असे प्रारंभीव मी इ्यय्े अहे. 
ह्याचत्रमाणं मोक्ष णजे अन्ञान-विरहित क्वान होय आणि विकाराविरदित अस्तत द्येय. 
फलाची आश्चा ठेविखी नाह आणि कतृत्वाचा अभिमान धरिला नादं ह्यमने इुःद्मत्य 
खख मिते. कमे करण च सुख हिः यांतूनच फ्वासनेने उत्पन्न होणारा ओकमोह व 
कतत्वाभेमानामुढें उत्पतन होणारे छखदुःख या उभयतां भ्ृचैद्र दिका आभि निल्कारण 
विदित कमे करप्याप्च आरंभ केला च ह्या आरंभाला मात्र परमेश्वरी अचुप्रह उत्तम भकय- 
रचा असतो अशी धद्धा असली म्हणजे उत्तम समावान असते. उपनिषदांच्या, ब्रह्म 
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सुत्राच्या, गीतेच्या, ह्या तिन्ही भ्रधावरील आचायभाप्यांच्या आणि ज्ञनेश्वरीच्या साहा्यारने 

गुख्च्या उपदेश्चानें ्रवगमनन निदिष्यासाची दढ सवय रागून ब्रह्मचितन अखंड व्दाब- 
यास रमर म्हणमे ज्या ज्ञानात्‌ अह्वानाचा एक कणी नादी, ज्या ज्ञानाच्या प्रकाञ्चवत 
ज्योतीनं सने अन्ञनाचा नार होऊन तें नामनचेपदी राहत नादी, ज्या ज्ञानरूप साधूच्या 
भर्टीनं अज्ञानालाच ज्ञानस्वल्य प्राप होति, तें त्रह्मात्मक्य-ज्ञानविज्ञान आप्र होतें. विषय- 
ज्ञानाचा अनः अनुभव अहि क, जान एकपट वालं तर्‌ अज्ञान शतपर वाटते; पण 
आत्मज्ञानातचा, ततत्वज्ञानाचा अस्ता नियम अहि की, एकदां आन्सज्ञान विज्ञान स्चारं म्हणजे 
सर्वत्र ज्ञानसमुद्र ओंतप्रोत व धनदार सवत्र पस्तरला आह, अतं वाते, नन्हे अमे दते. 
° मानं व नुनं * असें मान जोपयत आहि, तोपचन विकार, विति, विपरिवर्तन, परिश्रमण, 
हं चारवयाचैच. दद्व, ददन आगि द्रा, हेय, ज्ञान आणि ज्ञाता, दही चयी अथवा 
अस्मट्थ्रलयज्ञन व युप्मन्छन्ययज्ञान हे द्रत जप्त अदे तोपर्यत अम्मताचा (£ प०)०५) 
युष्मतावर { 001606४) व युष्मत्ताचा अम्ननावर संस्कार होऊन मायेचे म्दणजे मिथ्या 
ज्ञानाचें म्हणजे सस्नाराचं कायं म्हणजे विक्राय॑त्व निरंतर राहतं. परमज्ञानी श्रीद्यकाचा्यं 
श्रीजनक्रा जवि भेर्टख गे तेव्हां त्यांनीं राजास सवकाहानीं निरोप सांगून पाटविला की, 
° मी याला अहं ह्णन सांग. * ' गांयेडे खारा ठेऊन मग राजसमेत य। ` अर्ष राजार्चे 
प्रत्युत्तर आरे. आचायाजवठ खारीं देवण्यासारखं कांदीच नन्तं ह्यणून पुनः तोच 
जिरोप पाटविखा व पुनः तेच प्रत्युत्तर आकु. याप्रमाणे तीनचार दहेरुपाटे सेवकानें खे 
पुटे पूणह्ञानी राजा द्वाराजव आला आगि आचायास वंदनपूवक इयणाराः “तें "मीं चै 
जिन्दाढ यकन चा!  तन्डां आचाय समजलं. साराय “मीपणा ` नाहीसा केका कीं, विका. 
राच राज्य संयते. यप्रमाणं दुःखाची आदयतिकु निडत्ति, ज्ञनरूपता व अस्तिरूपत्ता 
ह्यणजे व्रह्मज्ञानविज्लान दोय. हें प्राप श्चा, आपरु आपल्यास मिन्यरे, विसर होतें 
व्याच पुनः स्मरण ज्ञां, अज्ञानचा एक ठग आला होतः, तो नाहीसा न्ञःला हयणजे 
स्वखद्पाचा अधिगम देते, जवका्य संपर्त, छतकलता होते, समजाचयाच तं समजते, 
मोक्ष भिसो. मोक्ष मिव्वावयाची इच्छा मात्र पाहिजे. ददी सुभृक्षा आमच्या मोक्ष 
गडाचा चवथा द्रवजा दोय. याँतून सांतीर अदेश पादिका, आंत जाऊन गुरूष्या 
आश्रयानं ब साहाथ्यानें ्रवणमननाचा वडाका सुकू केरा, ह्मणजे परोक्षन्लनाला अपरोक्ष 
साक्षाच्छाराचें स्वरूप येतं. श्च मोक्ष. येथें जन्ममरण, कमाकम, इ्नाङ्ञान संपत. 
देह अषि तोपयत हा पुरुप विहित कम करितो, परोपकार कारितो, सजनपूजन करून 
इत्तरांस करावयास कावित, ध्यानवितन कहन इतरांकडनरह करवितो आणि देदपातानतर 
गरह्मीत्रह्म दोन जातो ! 


आतां यान॑तर उपनिषदांवर व॒ उपनिषदां हस्तद्वय (१) बह्यसूत्रे आणि 
) भगवता, यावर भाष्ये छिन पंथप्रवत्तक् जे आचाय क्ञाङ, त्यांच्या विचारोत 
रे के सम्न्र माहे त्यां स्यरयेकीं कदी स्थरछका निर्देश्च करावयाचा व उपसंहाराची 
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सआआटपा आखय करावयास लागावयावें येकठव दयं उरनं अद्रे, प्रणदहं काय हातीं 
धेण्याच्या अगदर एकः नमःन्य समयुर्न्वः निदे कर्न मार्च वाग दद ब्डदी एत- 
दथ ल्या समदनीचा विस्तार करिनः. 


इत्वाऽयि स इम्टकान्न हन्ति न चध्यते 


भगवंततानीं अटरान्या अध्यायांत सव गाताद्याच्राया उयदद्धार्‌ केटा आहे, ह आतां 
जगद्विश्चतच काक अदे. या उपसंश्ाराल्छय आरंभ करम्याच अगदर द्मगत्न १३ य्या 
श्टोकांपामून पुदे कटी श्ेक्ापयत कमसाधन व कमपाधि या मीमांसा भगवती 
चाख्विंखी अदे. या करम-मीनांद्न गवना अमे नांमावेयाचं आह की, केवठ 
आत्मस्वरूपःवर ने कोक कर्म-कनृत्वाचः आेप करतात ते लेक अजाण होत. आत्म. 
स्वरूपाचा कर्मकनुत्वाश्ं कोणलयादी य्रकसर्वा सव॑ष नसतो, ब संदंव अस्रे कन्ादी 
क्लक्य नादी. : दहं सिद्ध करण्यासर्यं भगवान्‌ सांगतातः ˆ ज्यः आन्नस्वरपामध्ये केन्य 
अहंता ( परिच्छिन्न स्वरूपाची-संकृचित स्वन्गरर्चौ-जार्णाव } नसम, जयं क्मविपाकाच्यां 
योगाने वुरद्धावर बवरावाइट संस्कार होण्याचा संभवच नाही, खः सरप्राच्या ह्ादूल- 
अथवा हातून कमूचें, साक्षित्वानेच छं ह्मणाना -या रुत लकी इलया स्चाटी, तथापि 
दुसन्या अध्यायांत सांगितल्याप्रमाणे तें आत्मस्वन्प्र कोणाची हतया व्रत नाही, 
आणि सवं छोक हे सुव्यंत परत्रद्मस्ल्यच असल्यासुक कोणा हदयी होत नादी. 
हन्ता नाही व इत्या नाहीं ह्यणून वश्चस्छनूपारखा केन्हांदी वध नाही. दा भगवन्भताचा 
मथिताथ अहे, असें मला वानं. 


पण आमच्या इकडे सांप्रदायिक वेदांती द्यघून जे आपल्यास श्यणतितात, ते या 
पदाचा अथं निराव्म करितात. ज्या पुरषासखा ब्रह्मज्ञान ह्यार्ले, तोया जगांत करसं 
वौगला तरी, खया वागण्यापापून लाख वंध अप्त दत नादी, असाच या शब्दावली 
अर्थं आहे, असं ते जोरनें प्रातिपादितात. योगनाभिष्रंत च त्रिपुरारदस्यांत ^ चुडालख्यान 
आहे, तेर्थेदी आपल्या ननेन्यरारा आत्मस्वरूपाचें ज्ञान होऊन कितपत शांति भप्त न्नाखी 
आहे ह पहाण्यासाटीं केवल विश्वयोषितेश्र साजेर असे आप्र वतन नवन्याच्या द्टीस ` 
पडले असतांना आपल्या पतीच्या शंतीचा भग दोत नादी, असें जन्ां ब्रह्मज्ञ ढलने 
पारे, तेन्हां तिची खातरी ज्ञी, भसा कथाभाग वर्िरा आदे. श्याचप्रमाणें जंड- 
भरताची गोष्ट, रंगनाथ स्वार्माची मोट, सु्ताबा्ची गोष्ट इख्यादि गोीचा भाधार षेडन 
ते असें सिद्ध करण्याचा प्रयत्न करितात क्री, आत्मन्नानवि्ञान श्रारेला पुरुष काय वाटेरु 
ते करो, नीतीच्या सवे नियमास धार्परावर असवो, वणौघ्रमाच्यरा आचारकवरिकारांचे जे 
कहीं नियम आहेत, त्यांना जादून त्याची राखरांगोढी करो, उपासने, उपास्याचे व उपा- 
सकचिं मतिर करो, प॑चमहापातकोंसारखीं पातके करो, तो वरीरु यानीं बद्ध होगे 
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शछकव्यच नादी. साद्नया समजतीनें हा अतिशयोक्तीचा अथ आदे व हा केवक भ्रो- 
चना करितां ह्णन काकाच क्ष इकडे खगे हयषून धातङेखा आहे. एक “राम › नाम 
चेतटे ह्यणज सक पातकंचा संहार द्यंतो, अजामिक्ाने मरतांना आपल्या नारायण 
नामक मुखाखा दयक मारली, व्या पृण्याईनं तो महाचांडार पापी उद्धरून गेरा इत्यादि 
भक्ति पधांतीर गोश्रीचा उदन उग्राभ्रमाणं सामान्य मनुप्याचं मनी भनक्तीकडे ओढावें 
अमा अश्रता, ला सारखाच ऋंदीमा हा प्रकार आह. ज्ञानविज्ञान स्ञाटेखा पुश्प सुख 
दुःलांच्या कल्पना सकरन देनो, सुखाचा पाजम पडला कवा दुःखा पर्वत येउन 
कोसच्छे तरी तो यन्न उद्रनिन होत नादी किवा इःखानं अत्िखिन्न होत नाही, हं 
कबूल अदि. द्याचप्रमाणें ° निन्रयेगुण्ये पयि विचरतां को विधिः को निपेधः ( च्रियुणा- 
तीत जे व्रह्ममाम म्हणजे जद्यम्थिति त्या मागतीरु विद्वान्‌ पुरुप विधिनिषेषाच्या 
चेक्रोतून वेर पडतात. अयुक गोष्ट करावी, किंवा दुसरं गोष्ट करूनये हा भेदाभेद 
त्यांच्या यें नार्हः त्रिधिनिपधांचा अम्मर केवक रसुखदुःखाला वश असणान्या 
जीवां पुरता असने. द्या सुखदुःखाच्या साश्नाज्यांतून ज वाहर पडले, ज्यांना उुखडुभ्ख 
घ्य्चच करं शाक्त नार्दीत, त्याच्या पुटे विचारे विधिनिपेध, गोगल्गाय होन जातात, 
सारांश विधिन्िधाचा सत्ता यांच्यावर चालत नाही.) हं आचार्या म्हणर्णेदी वाव 
नाही. कःपनासुष्टीचः जो स्वामी शाला, ज्याच्या कत्यना प्रत्यक्ष चष्िदेषतेखादी व॑ 
होऊन जा नुच रहस्यं आपल्या वाणीग्रतिभेने प्रकट करितो, ज्याच्या भाषा्रमुत्वापुदे 
भ्रत्य्ञ सरस्वतो देवची नेसभिकर भापा-रनणीयता निस्तेज होते, ज्याची ऊान्यरचना 
भारताचायाखा अदुसरण करादी असं वाटते, त्या कलत्पनाचदुर; भाषापति, र्वनाकु्यर 
कविसुकुटमर्णीरा कान्याचे नियन वंधित नादीत, द या नियमांना तोही ज्मानित 
नाही हं खर आद. शिवाजी सारख्या, नेपोडियन सारद्या, वारिग्टन सारख्या विमूतीना 
सामान्य पुद्पांचे निव्रम टृ पडत राहत हं कांहीं खों नाही. हाच न्याय लागु 
केला म्हणने व्रह्माःम्यक्यार्चीः ज्याला पूणं ओव्ख श्चाली, व्रह्मादिवाय इसरं ज्याख 
चितनच नाप्त खाट, स्वतःच्या सुखटुःखाचे विचारी जेधून अस्तगत ले, माना- 
पमानादें “ गोवि ` यनं पार फटरून दिले, स्या पुश्रानें डौ केवटी उेवावी, वैश्वदेव 
केल्यादिवाय अन्न महण कुच न्य कौं काय, अन्नाचं रहण केन्दां व कोठे कर्व, 
इत्यादि जातिसंरक्षणाच नियम पाग्छे नाददीत, तर स्याच्या हातून दोष होत 
नाहीत, असं समुद्यतः म्हणग्याचा हनु अष्ट. श्ूल्यरूच्धीपर्येत ज्याने गणिता 
अध्ययन कटे, त्याला ‹ एष्टौ एकी एक ‡ हा पाडा जसा धोकीत वसावयास नको, 
व्याकरणाचीं सूत्रे रवणान्या पाणिनी ˆ महीना ` ज्याप्रमाणे ‹ रामो हारः ` ची सथा 
वेण्याचें कारण नाही, न्यायासनाव? बसून न्याय देणान्या न्यायमूतीला ज्याप्रमाणे * सदोष 
मनुष्य बध ` म्हणजे काय हं करम घोकीत वसवे छायत नादी, प्रसिद्ध भिवा सुतारा- 
खारश्या वा प्रसिद्ध राजा रविवमां सारख्या स्वयंभू चिच्रकाराखा “रग कस काठ्वावि 
कः शनो प्रमाणात मिक्वावे ` याची यादी टेवावयास नदो. त्याचप्रमाणे ब्र्मह 
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पुरषासर स्वतःसर्वधाीच्या सचखदःखत्राखा उत्पतन करणारे ज विधिनिपध आहन्‌, लाची 
संधा वेभ्याये श्वा न्या नियसां्रमाणं वामन्यचं काही कारणं नटः. हं से ठीक अहि 

पण याचा अतिरेक करन वेदाती युदयनें व्यभिचार केला, मानूषपिनयुद्रद्न्या केली, 
एखाददुसनया धराखा जाग लत्रृन आ्कच्या भनी फम्त करून दाकरिट, च अपर्न्या- 
तीर जे कतं पुरुप अहेन खांच्या चद्ड खोव्यानाच्या गयः अधिच्छान्यःस राजनं सांगि- 
तल्या, सारांश समाजसंरक्षणाचे ज नियम आहन त लनं मोडल नर्‌ नल व्वांपायून 
बद्धकता भप्त देत नारदी, असा विशेप अथ कराडण्यादा जा आग्रह दिन्त्‌, ना आग्रह 
अवास्तव आहे असं दिस्त. प्रथमची दका अनी अहि की, खानों लकी ज्या एकाय 
माच ब्रह्मज्नानाचा गड सांपडतो, तो विदित कम, विहित उपासना च विदन योगाध्यामनें 
साध्य काकल्या धदणमनन निदिध्यासनं मात्र वऋद्यपदाजवन्ट पिपीटिकरा सामानं गल्ला 
असतो. जन्मजन्नांतरीच्या सन्कमाने, सदुपासनेनें च सच्छानाने दी कमाई गुर्यरतादाच्या 
जोरावर केटी असते. अची संय ज्या युम्षाक रःमली, जन्मजन्मातरीं ज्याच्या 
हातून सातिक आचरण होत रेके, पुण्याईच्या जोरावर ज्याला सन्कुलांनच जन्म प्राप्त 
ह्यारा, त्या पुरुषाला बरहयन्नानविक्ञानाची जाड लखाधल्यावसेवर्‌ लाच्या इःतून “ भरतस 
कर्म दोदर, अरी कत्यना करण्याचे युद्धं समभवन नाही. पाणनीनं करां ° रसात ` 
असा सप्तमीनचा संस्कृतांत भ्रमोग केला आहे, किंवा तानसेनानें कीं सकाच्छ्च्या भदरीं 
° बिसास ` रागावरीर ताना चेण्याला आरंभ केखा आह, किंवा रविवरम्यानें विदार पुस- 
घाच्या चित्रा नेथ घालण्यावा प्रयत्न केरा अहि कवा काखीदासानं कधीं दकुत्च्या 
कोमरु मुखांतून कपालकुंडठेला सजे अरौ ककडा वाणी काठ आह, असा प्रकार 
कधीं तरी संभवेल काय ए हा विचार कतल्पनागम्य तरी आहे काँ १ ह्या वरील गोष्टी पूवो पुरुषा- 
कडून हणे म्हणजे बफनिं धरं जारुप्या पकीच चमत्कार अदि. सारांश युसत्या सवयीच्या 
जोरानेच ह्यन्न पुरुष अन्यपंथनें जाणार नाहीत. दुसरी हका अशी की, या पुरुषां 
कम संपते तेन्ां ज्ञान प्राप्त हेते. कर्मत्वाचा अभिमान सटल्याखेरीज व कर्म॑फलचौ 
वासना नष्ट श्षात्या खेरीज व्रह्म्ञानविज्ञान होणें शक्यच नादी. तेन्दां कतृत्वच जेथे संपदे 
केयं ' ब्रह्मज्ञान असुक गोष्ट केली ' उसे इणम्यांत काय तात्पये जहि ! त्रह्म्ाच्या 
द्यतून कांडीच होत नादी; कारण करायचे असं लाखा ङ्च राददिरे नस्ते. असे भैर 
अहि तर ब्रह्मज्ञान “व्यभिचार ` का या म्हणण्याचा मर्थं तरी काय ए मास्या सम्ख- 
तीनें या वाक्याला अथच नाही. पविस्तवाचा सडा घाद्धून मी अंगण सारेमार कषटन सोदर“ हं 
घाक्य जसे अर्थद्यूल्य अदे, नन्दे, अनर्थवाचक आहे, दयाचप्रमार्णे बहन्ञासं्वघीं रीर वाक्व 
दोय. ब्रह्मन्न खोकांचा उद्धार केला हँ वाक्य जितकं अभशस्त मे, तितरकेच त्याने रोक्मवा 
धात केला, ह वाक्य अग्रश्यस्त दोय. बद्मह्घ ˆ कादं करित नादी ` ससं म्हणावयादे मधि 
त्याच्येव्मीं व याच सुखानें ‹ ब्रह्मज्ञाने असुक पातक केरे * ससे म्हमावया्चे म्हणजे आप 
नच्च आपल्या वाक्यांचा व्याघात करण्याचें महापातक तरी खरावयायं रितरा ज्यास 
प्ण उपदेक्ष करितो, दास कोणत्यादी मर्णरची अक्र नादी, भसे आपण समजतो 
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दाखवावयाचें अषि ? पण या दोन्दी गेषं शक्य नाहीत. परस्परविरोधी विचार 
आपल्यास फार दिवस कोणी वो देणार नाही, वं एक दोन वेढ वोद. दिर तरी कियेक 
शाणे पुष आपल्या विरोधी. विचारांचा जाव आपल्यास विचारतीरच विचारतीक 
आतां त्या ब्रहमज्ञाच्या हातून इ्गणजे “ साला नकठ्त काद अनीतीची गोट क्ञाखीच तर 
त्याडा ल्ावदक दंड नाही, ‡ असें महण अमेर तर मला इतकेव हणावयाचं अहि 
कीं, कोणतीही गोष्ट आपण केरी किंवा आपत्याला करावी लगी, किवा आपल्या 
हातून श्राली, तर लयावदल इदलाकीच्या नंसर्गिक ह्यणजे इरानिर्मित नियमांप्रमाण त्या 

गोष्टीवा परिणाम आपल्यावर्‌ किंवा समाजावर क्चाराच पाज. विस्तवावेर कोणीदी 
पाय ठेवो, मूल असो, मोशन वापय्या असा, किंवा ब्रह्मज्ञ असो, कवा तो जाणून देवों 
बा नकठ्त पडो त्याचा पाय भाजलाच पादज. पाय भाजल्यावर रुहान मूरू गोरडेछ 
बापथ्या पायाखा श्चटका दइर ! ओरडणार नाद्यं तो कदाचित्‌; परण सुखप्रमाणच त्याला 
दुःख होईल. व्रश्मह् पुरुप पायारा क्षटका देर कंदाचित्‌, प्रण ओरडणारदी नाही, , 
वा त्याला दुःखही होणार नाही. प्रतु लाची कातडी भाजल्यावांचून किंवा त्याच्या 
पयाखा फोड आल्यावांचून राहणार नाही. याचग्रमाणें बहाह्न जी जीं काय कलं किंवा 
अपश्च करीर म्हणजे त्याच्या हातून त्याला नकत कृत्यापञ्रत्ये होतीर त्याच्यावर 
त्याला म्हणजे त्याच्या श्रीरा शारीरिक-व मानसिक कृ असे तर मानसिक -दंड 
होई. नकन्त गुन्दा क्नाखा असतां राजा करिवा समाज कमी शिक्षा देतो, त्याप्रमाणें 
जह्मन्ाख राजा म्हणजे समाज अथवा समाजपति कमी दंड करीर व यमाजीभास्कराच्या 
दरबारात खडान्‌खडा चैकी होत असते, तेथंदी त्याच्या ङ्ग शरीराखा जं काय 
छ्यारीरिक व सानसिक शासन व्दावयाचं असे ते हेदरु. ्हणजे एतावता आम्हां 
सामान्य पुमर्पाना जे निग्रहासुमरहाचे नियम रगृ असतात, तेच त्यालाद्ी छागतात. 
त्याच्या जामच्यांत फरक इत्च कौ, हे नियम त्याच्या अपराप्रकृतीपयत मात्र जाऊन 
पोहोचत्रात आणि * अपराप्रकृति म्हणजेच मी ` असा मल मयेच्यामुटें व्यामोह 
असतो हयणून माद्या अपरप्रृतीरचे वस्तुतः निग्रहालुरह होत असतो तरी तौ 
° दढ म्ला देत महि, तं बक्षीस “मखा मिक्त अहं * असे अज्ञाना मल 
वाटते. इत फरक उभयतांम्यं अहे आभि असावयाचाच. तात्य हँ कीं 
बह्मह्न पुरुषाकरितां कांदीं भिरे नियम नाददीत. ब्रह्मज्ञ स्दणजे जहम रेका 
होय. तह्य वेद ब्रह्ममेव भवति ` देँ वाक्य जगत्प्रसिद्ध अदि. ब्रह्माखा मोक्ष नादी व 
वध नारदी, ह स्वसमतच अहि. बहमन पुरुषाच्या हातूनं कत्य धडतँ म्हणजे 
त्याच्या शरीराकटन तं छद होत न त्या इत्याचुसार शरीरा दंड किंवा बक्षीस 
भिन्ते. नह्याला कोणी शिक्षा, दंड करू शकतच नादी. अथौत वबह्मदृष्टीने ब्रह्मह 
पुस्ष ब्रह्म कांहीं करितदी नादी व त्यमु बद्धदी होत नादी; ब त्याला त्या बंघ- 
अरश्वानदर खंती रिव उनल्हासद्ी वाटत नादी. पापपुप्याचीदी त्याला खबर . नसते 
द कक. अदे. इत भाग मलदी एवल आदे. पण याचा अथं केन्हांही असो होक 
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नये की, व्रश्ज्ञ पुरुषान बाटल तो अनाचार करावा, असा व्याला परवाना मिला 
आहे ' ईश्वराचे घर असा परवाना सुप्र शक्यच नार्हा. असोः दही वाक्ये प्रथित 
करण्याचा उद्ेश इतकाच दिमत्तो कौ, कमकांडामध्ये ज वणाधमाचे नियम सांगितञ 
आहेत, त्या निवर्मा्रमाणें परमहंस परित्राजकाचार्यानिं अर्यांत वा एकांतान खदा 
चारुक्च पादिन, असें नाही. नो वर्णाध्र्मात नसतो इणून त्याः वर्गोत्रमाचे 
नियम लागत नार्हति, करिवा तो समाजात राहत नस्ल तर न्याला समाजाच नियमही 
छागु नयेत. पण वणध्रमांन राहावयाचे, ममाजांतदही गाद्यावयाये, पण वणाध्रमाचि 
वा समाजाचे नियम पाच्ावयाच नाददीत, दं चःलचयाचें नारदी. उड्र अषि, 
वणाभमांत व समाजात रादिव्यानं वणाश्रमापापून अथवा समाजापामून होणारे त्म 
जर आपल्यास इछ आहत, नर नेथं राहून त्याला संस्थांवे नियमही प्राद्णें म्हणज 
बधन भप्त कर्न धणं अत्यंत अवद्य आह. लाभहानि हीं दन्द उयाची न्ट न्चाी तो 
वह्मस्वरूपच ज्ञाला; मग त्या परवानाद नको, क्रिवा स्तातंच्यही नक्छो. त्याच्या 
दारौराला निग्रहानुग्रहं क्षारा तरी त्याखा त्याची क्षिति नसन्यासुकं तो स्वनः वद्ध-मुक्कत 
कार्हिचि हात नाहा. एवंच जाणून वुजन अन्याय करण्याचा परवाना व्रह्मज्ञास मिवत 
नादी वं सिव्छवयाचाद्दी नादी. 
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सवे विसंवादी आचायाचा ससाद. 


आमच्या या आर्यभूर्मीत वेदातज्ञानविन्नानाचा उद्वापं करणार ज अप्यय प्रय 
अहित त्यांत युख्यतः उपनिपदांचा समवि होतो, दं सत्य अनेक वेदां सांगण्यांतत आङे 
अदे. जीव, जगत्‌ आणि इश्वर या चर्यत स्वरूप, लक्षण, परस्पर स्वध, जगश्नि- 
मोणाचा हेतु, जीवा्च अंतिम साध्य कं याचे कर्तव्य, इलयादि विचार या उपनिषत 
केन्हां स्पष्टपणाने तर केन्हां अस्पश्प्रणानं आखेटे अदित. हा अस्पश्पणां दर्‌ व्दावा आभि 
उपनिपदांमध्यं कब्दां कन्दा विरोध अआदेसा सामान्य वाचकांस भास होन त्याचा जो 
घोटा होतो तो नादीसा करावा एतदथ गीता व जह्यसूर्रे याचा अवतार क्षाखा. गति- 
मर्ध्येदी तिसम्या, चवथ्या, पांचन्या, वारान्या, सतरान्या, अटरान्या अध्यायाच्या अमी 
व तिसन्या, सहन्या, अकरान्या अध्यायांच्या मर्ये अजुनाचा धोटाव्ा शाखा म्हणून 
त्याने प्रश्च केरे आदतः; वह्मसुजतदद अनेक वेर पूवैपक्ष उभा करून स्हणजे श्षेकां 
उद्भूत करून तिचे निवारण केठं अद. इतका प्रयास श्रीमदन्यासांनी केखा अदे, 
तथापि सयाच श्रीमद्धगवद्रीतिचा अथ विशद करणारे व ॒सु््ांची ग्यवस्था रावणारे 
जे भाष्यकार क्षे, या उमय अथांदर च उपनिषदौवर ‹ विद्रन्मान्य ` भाष्ये केरी 
म्हणून ज्यांस आचाय पदवी प्त साखी खया माप्यकार आचायामध्ये तरी एकवाक्यता करट 
आहे २ “ मानार्थ व नानामते ! साखी जगी असंख्यात ॥ आतां छठे भाव धरं । देवा चिच्च 
केरे स्थिरं १ \` असा प्रश्न प्रत्येक विचारी पुर्षांस येतो. त्याचें समाधान स्थूरूमानानें 
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दरप्यासादी आण अत्य॑त अतरगांतीर एक दोन गोष्ट सो इन दिल्यावर सव्र एेकमल आहे, 
सय दाखावण्याचा हा माञ्च प्रयन्न आद्‌. मागं एका भागात या एेकमलावे दिग्द्दीन 
केर अदि; पण खपेस्षां जास्त पिस्नारानें व जास्त सुखम भापेत द विवेचन होर तर वर, 
अदा कांही मन्मान्य हिताचितकांच्या आग्रहपूर्वक सूचना आस्यावरून मी हा प्रयत्न करित आहे. 
इकडे वाचकांचे सावधान चिन्न असविं अश्च प्रार्थना करन व प्रो° देसाई, इदूर केटिज 
यांनीं ‹ वेदिक तच्वसिद्धांत ` या श्चि अशा नांवाचा जा एक सुविचार परिष्ुत निनध 
किदिा, लाचा मला या कामं फार्‌ उपयोग ज्ञाला, ्याचेप्रमाणं ˆ गीतासमन्वय” या 
नांवाचा कलक्रत्याकडे एक अत्यसा येदर प्रथ स्ञाला अदे, त्याचा मी प्रसुक्तमनानें 
उपयोग करून धनल, हँ सांगून आतां प्रहृत कार्वाटा आरंभ करितो. यथं निरनिराव्या 
आचा्याच्या मनांचं भापांनर चच्दशः नाही, तापय समजम्यापुरतें अथाः आहे ह सम- 
जस वाचक्रांम मांगावयास नकोच आह. 


केवट्छ कर्माची अदुपयोगिता. 
श्रौमच्छंकराचायः-- 

शारारिक, वाचिक व॒ मानाप्षक अरीं तीन कारवीं कमं आहेत. रदी कमं 
रुतिस्छृतिविदित अस्तीक तर ती कमे धर्मपर होतात. “आतां या नंतर धमौचा 
विचार करावयास आरंभ कर या" असें जमिनी ऋर्षीनीं पूवंमीमांसिचा विपयप्रवेश करितांना 
प्रथम सूत्रा द्यरञे आह. हा धर्मविचार करित असतां त्यांस अधमाचादी विचार करावा 
सागरा. उघडच आहे कं ˆ अधम कोणता ` हँ विचार करून ठरविरे हयणजे अघमौ- 
त्म कमे कोणती व त्यांचा दाग कां व कसा करावयाचा है समजते. असो; याप्रमार्णे 
अनर्थ वे दुःख उत्पन्न करणारी अधमहृन्ये यक्ावयाचीं व इष्टफल म्हणजे सुख उत्पन्न 
करणारी धर्मकृत्यं करावयाची असं ठरते. या फरोचा उपभोगदी कायावाचामन द्या 
करवीं जाप्रण चतां; म्हणजे त््मदेवापासून तो साबापयतचे सर्वं चराचर भूतजात 
तात. हा उपभोग कर्माजास्ती युखकारक दोतो....असो; याप्रमणें अज्ञानवच् ज रोक 
(जीव ) आहेत त्यांस शरीरादि धारण करणें भाग पटन सुखहुःखाचा कमीजास्तपणा उत्पन्न 
करणारी धममूलक अथवा अधर्ममूखक कमं ह्या जीवांच्या हातून धडतात. शरुतिद्दी 
सांगते की, ^ कर्मसंचयायुढे शरीर धारण करणाप्या जीवांखा सुखदुःखांचा सवास कमौ- 
ससार व्हावयाचाच ° ८ छदोग्य ८।१।२।१ ). एवंच केवन्ड क्च जौप्यंत धडतै 
अहि, मग तें कर्म वेदिक असो; वा लोकिकं असो, तेपियत मोक्षस्वरूप मिक्णें अशक्य 
अदि. ( पहाशां.भा. व्र. सू. म. १ पाद१ सू. ४) प्रत्येक क्षणाङा नादय पावणारं कवक 
कम, कारां तरानें उत्पन्न होणाच्या फलानं जनक होईल हे म्हणणे योगय नाही. कारण 
अभावात्मक "कारणापासून भावात्मक कायाची उत्पत्ति हणे अदाक्य अदि. तरी पण 
नार प्रावणारं क्म, स्वतःचे फर उत्पन्न करून मग नाक पावते व कालांतरानेँ कर्मकती 
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त्या फलचा उपभोग घतो, असं म्टणावें नर्‌ तेह क्त नाही; कारण फल मोक्तथाचा 
संवेथ उन्यत्त हेग्यापू््रीच ठक निमाण होने. हे म्हणणें युक्ती धन्त्न नाही, अदृ फल 
उत्पन्न हनं नं अनन अमनें स्हणुन न्याच्या एक््थाच्या हनन कराह हणे शक्यच नाही, 
(पहार्चा.-माः.व.नृःअ. षा. र्मू. ३८). उदाहरणाथे “्वर्गक्रमेयजतः हा 
विधि देनखा नर्‌ क्मंदहेनं, नें पह. युक्त कर्म संपन्याननर काव्ने स्वम मिम्नो 
अशी सरणी आहे. पण संपटेकं ज कम तें स्वनः देद्रपातान॑नर्‌ मिच्ष्णारा स्वग क्रसा 
उत्पन्न करील १ उत्पन्न करणे दक्यच नाही. आतां यज्ग केला अमतं कीं एक फक 
उत्पन्न हतं व देहपाताननर ते फलं स्वम देना अमं ह्यणत्रे तर्‌ देहपातानंतर स्वरम 
मिख्विणास्या पुश्याचा संर्वध सदययःकाीं फल उतपन्न करणान्या कर्मी कसा न्णारं ? 
ददी जुक्न नाही. वरं अट उन्यत्न हाते, अमे ह्मण, तर नें विचारं अचतन अदि 
कोणी तरी योजक असल्यादित्राय जुमतें कम, द्विव कर्मफल स्वि अचर कादीं एक 
कृर शक्त नाही. मग सेोक्षाची गोष्ट कांवच राखी, 
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भ्रीमद्रामानुजाचार्यः-- 


कटापनिपदाच्या पद्भ्या अध्यायाच्या दुसच्या वकत २८३ व्या संरा अने 
ह्रटे आदं कौ, 'चेदाचें पुष्कच्सं प्रवचन कन, पुष्ट्सा इुदधिपूर्वक विचार 
करट, किंता जन्मभर श्रवण कष्न, आल्मस्वनपाचः छाम व्हावयाचः नाही. ` सासं 
ञुखया भवण-मनन-निरदिष्यासानं तद्यपदा्ची प्राति होणार नादी... चुतं चिद्ित 
कमं जरी केलीं तरी मेोक्षत्राि हेणार नाही. कारण मक्कर्म केर तरी “मी दहं कम 
केर ` हा अभिमान व ˆ मला द्या कमाचें फर भिखाङे पाहिज ` दही वासना दी उभयतां 
ज्ञानविरोरधीं आहेत व तीं स्वर्यन्नानं होभ्याच्या मागत येतात; म्हणजे मोक्षक्ञान उत्पन्न 
होऊ देत नाहीत. ---श्रतिदी असेच सांगते का, चनुम।स्प यामादिकांचे फर स्वभावतः 
संकुचित आणि काकभंगुर असतं. या एरच्या यौगनिं सर्वन्यापि व विकारवाधित 
ज ब्रह्म त्याचा कमि हो्णं शक्य नाह. (रामा. मा. त्र. सू. भ. १पाद्‌.१सू. १.) 
याचप्रमाणं या आचायीचं त्िसरा अध्याय, पादं ८ मधील भथ प्रथम्‌ सूत्रीवरीर 
भाष्य वाचि असतां व याच अध््रायाच्या दुसन्या पादतील शेबटचीं सूरे वेत्रं 
असतां किंवा “कनं प्रजया करिष्यामो वेदाजुकचनेन वा ` या श्रतिर्मच्ावरीर स्यष्टीकरण 
पारं असतां कोणासदही हं कटस्यार्वाचून राहणार नादी कौ ‹ केव कर्मानि मोक्ष प्रप 
दोणं दाक्य नादी, ` असेच याचे मत अहे. 


भ्रीमध्वचायैः- 


हेज सवं लेक हणे निरनिरा्ठ निवासस्थलं अददेत, या सचा 
निरीक्षणपूवक विचार केला असतां या उपभोग-स्थितीसंबंधाने वैराग्यच उत्यन्न 
हर्त. “जें स्वयम्‌. आहे व विकारद्यत्य मून नित्य आहे, ते उन्पन्न आलेल्या द्यणजे 


